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חלק שני 
ספר חמישי 


שם המודע בחונירְד, שאליו נסעה מרים, הגבורה ש% הספור, אחרי 
שנשרף בית אביה, היה יחיאל אִיכְנשטין, והוא בן לאותה משפחה היורדת 
אשר זכרתי. אבל עליו סבב הגלגל שנית. הוא עלה פתאם מעלה ממורד 
שבתו, נכשל ונפל וקם והתעודד ויכבש לו שוב מבוא לחיים. 

אפרוט הדבר לקורא. 

יחיאל היה איש לא מדכפא ברוחו, אם גם ראה דהק-התיים. הוא 
נשא אשה בהיותו כבן-עשרים באין 5ל בידו; רעיתו היתה אשה תָמה 
וקבלה עליה את על גורלה. הוא היה ימים רבים מעין סרסור בשוק, 
מתעמל בפרנסת ביתו ומרויח מעט, אבל הוא ראה, שהעולם רְחֶב. - אנו 
עומדים לפני אוצרות מלאים והשערים סגורים;: צריך לפתוח את המנעול. 
הוא לא חש לעַבר משפחתו, לא האמין, כי המזל גורם: נדכאים אנו, כי 
מעט בידינו היום, ולמחר -- השמש זורח. 

יום אחד עמד לפנות-ערב ברחוב הגדול שבקרית חונירד, המוביל 
לגן-העיר. עשירי המקום נוסעים אז במרכבות לַשֶם-טיול והסוסים דוהרים. 
אין גא מן הסוס ואין הפקת-עז רבה מזו, להיות יושב בקרון. עיניו כמעט 
יצאו מחוריהן מקנאה וחָפץ כביר צץ בלבו באותה שעה, להיות נמנה פעם 
בין המחננים הללו גם"הוא. - היד האדם תקצר? 

הוא אסף איזה שטרי-כסף וגמר אמר לנסוע לקיוב לימי אספת 
הסוחרים הגדולים, הנוהרים שמה מכל נָפות הפלך. שכניו תמהו עליו, על 
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לדממה... 
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בשנה האחרונה לימי-המשבר שָכַר יחיאל מאדון אחד בית-רחַים גדול 
של מים, שעמד על אשדות נחל העיר העליונה, למשך שלשים שנה 
רצופות, לֶרְחים היו שיכים בתימָסְכְּנות ואוצרות, לא-רחוק מהם עמדו בתי" 
מדור למפקחים, כשוּרת בתים קטנים לעובדים ולפועלים. כככר מיָחדה 
נדמה כל המושב הזה בגיא. וכי יעלו מן הגיא העירה, נשקפה טירה אחת, 
בנוּיה אבני-גזית, לחלונות מסגרי-ברזל וגן גדול מסביב גדור מכל-עבר, 
שער הגן היה של ברזל-עשת, בטירה זו משלו לפנים מושלי העיר, קרם 
שהכניעו הרוסים את ארץ אוקרינה ויספחוה א% נחלתם הרבה. ימים רבים 
היתה משפן לראשי אנשי-הצבא. אחר-זה דֶרוּ בה גם שרי המחוז. אהרד 
כך היתה לבית-ערכאות - והנה נשארה דוממה באין יושב. טירה זו 
היתה שיכת גם"היא לאחֶַת-הרְחַים, וכה נפלה בחלקו של יחיאל לימי 
השכירוּת. 

יחיאל השכּיר מיד את עסק-הרחים לאיש אחר, כי הוא לא נסה 
באלה. ונגמר בינ ובין כל-אלה שהיה להם דין ודברים עמו, ש,ענין- 
הרחים" ישאר חוץ מהקף התביעות, למען יהיה לו מעמד גם אחרי שיצא 
ריקם מנכסיו. לְדְבר-הגמר הזה עזר הַרבה הרב החרוץ האמור, ויהי 
שמו נזכר, 

נשארו ליחיאל ארבעת אלפים שקל בערך שנה בשנה מדמי השכירוּת, 
אחרי תתו קָאדון את חלקו. איזה חדרים מחדרי הטירה נתקנו מחֶדש, 
ואוָה אותם למושב לו, אחרי רדתו מעל כסא-העשירות. 

בן-חמשים היה אז. אשתו מתה בימי-המשבר, ויחיאל שמר לה 
אמוּנים ולא נשא אחרת. אחות לו גדולה, אשה אלמנה, והיא נהלה מאז 
את הבית בחריצות ולא חסר בו דבר. בנו הבכור גם"כן מת בימיו; ויהי 
לאב ולפטרון לנכדיו, קָלא הם: בחור אחד כבן ארבע-עשרה ושתי נערות, 
אחת כבת שתיםי-עשרה ואחת כבת עשר. הנערות בּקרו בית-ספר עירוני, 
וזה היה דבר חדש לגמרי בקהלת היהודים. הנכד למ אצל המורה 
הַמבהק שלמה עוזר - עוד ייִדְבר בו- מעט תלמוד ונ"ך. בעָקר היה 
יחיאל שומר את המנהגים כיהודי כשר; אבל את נכדיו חפץ היה 
למֶּךָּ בטעם. 

בראשונה, כלומר - אחרי שישב יחיאל בטירה, עוד היו באים אליו 
בעלי-עצה, והיו מדברים על לבו לשלוח ידו שוב במסחר, אולם הוא כבר 
התבונן למערכת-החיים וישלח את יועציו מעל פניו. הוא התרגל עתה 
לחיים מתונים: אוכל בשעתו, ישן בשעתו ומתפלל לרב תפלת-יחיד, אם גם 
עוד היה מִכְבּד על הַצַבּוּר. 


8 בן גריון 











אשר ירהיב בנפשו לעשות כזאת. והוא לא נסוג אחור מחפצו, ובימים 
מועטים בא לקיוב ויקפוץ כ,נחשון" לתוך הים והעלה גם דג גדול בחפתו. 
הוא היה ממצע בקניה רבה ועצוּמה של נפת ונעשה לו נס וירויח שלשים 
אלף שקל ביום אחד. הסרסורים מן המנין, שכּל רחובות העיר ההומיה 
ושבילי מסחריה נהירים להם כ,אצבעות ידיהם", כמעט לא נתנו אָמוּן בזה. 
ילשלשים האלה נוספו במהרה עוד עשרים אלף - ושוב עשרים ועשרה 
ועוד. אחרי השגת מאת-האלף הראשונה קרא איכנשטין דרור לנפשו ממסגרהּ 
הצר; והוא מוסיף לרכש הון. אינו מונה עוד בכלזיום. הוא לבוש כעשיר, 
גר במָלון גדול, והוא כבר ראש לסרסורים קטנים וליהודים סתם, שאף- 
עליפי שאין ל5הם רשות לדוּר בעיר, הם נעים כל-היום בכל בתי-המלון 
והשוקים, ,מלקקים עצמות" ורודפים אחרי צל ממון. 

,מַלָא וגדוש" ברב הון שב יחיאל אחרי כלות שנה *עיר-מגוריו 
חונירד ויחל ,לחיות ברעש". הוא קנה לו בית בעל שתי קומות וימלא את 
החדרים כלים נאים ויחי חיי אצילים. על שלחנו אכלו בכלי-כסף, אמהות 
ושפחות רבות בבית. אשתו כבודה פנימה: וכשתצא החוצה תבָשיטיה נוצצים. 
יחיאל מפזר כסף ומנדב, נותן בלי"חשבון, מחזרים על פָתחו מבקר ועד 
ערב. משתתפים עמו, משלישים בידו, מַלוים לו. איני צריך לאמר, שכבר 
הוא נמנה בין היוצאים לטִיל במרכבה ובסוסים ברחוב האמור. לו שני 
סוסים שחורים, קלי-המרוץ, שיכולים ל%התחרות גם באלה של שר-המחוז. 
שערי החיים לפניו פתוחים! 

ואיכנשטין הוסיף להכניס ולהוציא. הוא אחד מקציני העיר. נותן 
צדקה ועושה חסד למרבה. לכל בני"משפחתו נתן מִשָרות והושיבם על 
כָּנם, הוא נשיא לבית-אב. גם פקידים אנשירְשות. משכימים לפתחו, עם 
אצילים פולניים יעשה חוזה. ביתו פתוח לעשיר ולד*, ליראים ולאנשים 
פשוטים. אין לזוּת-שפתים נגדו, | אדרבה, תהלתו וגדָלת-עשרו בפי-כל. 
בעיר חונירְד עלה כוכב מחָדש. 

והנה בא הענן ויכס את השמש. כל המכונה החיה והמתנועעת ימים 
רבים פסקה מלכת. הפזור של יחיאל איכנשטין הגיע עד למעלה-ראש. 
חשבון לא ידע זה-כבר. ואם גם בא יום אחד בַּמָצַר, | האמין כי 
בשני ירוח לו. הוא לא עזב את נתיבו ועמד ביום אחד לפני אוצר 
שנתמוטט... 

באה פתאם שמֶטת-כספים עם כל ארחהּ ורבעהּ. צעקות ותמהון 
בעיר. סוחרים רבים הפסידו את הונם על-ידי הגביר החדש; אבל 
אין איש אומר לו ,רצחת וגם ירשת". אסון קרה, אסון של יחיד ושל 
רבים. 

והנה החלו ה,חשבונות" ו,ההשואות". דַּין העדה, איש חרוץ במעשהו 
ולא %מדן גדול, עמל בכל-כחו לְפַשָר בינו ובין המון התובעים. יהיאל 
וַתֶר על נחלותיו ואחֶזותיו. נמכר בית-החומה שלו, נמכרו המרכבות והסוסים, 
נמכרו התכשיטים וכלי"הכסף, והגיע על חשבון כל-תובע שליש חלקו או 


מרים דוו 





הבנין היותר מפאֶר שבעיר, לְעַמתו מתנוסס בית-השופטים. בעיר העליונה 
מצטין בית-הספר הגדול לחנוך כהנים נוצרים, בנין ארך, שלו יותר משלשים 
חלונות לצד הרחוב ומַאיר בלבנוּתו עד למרחוק. בית-הכנסת האמור היה 
בנין חדש עשוי לבָנִים שרופות אִדְמות, נוסד על משואות הבנין הישן 
שהיה לשרפה. עלי להזכיר את הדירה המצינה של האדיר יעקב קרלין. 
זה היה בנין הוקם על סלעים מהֶקצעים, לא בנין מרְבע כרגיל היה, כי-אם 
בעל הרבה קצָוות וצבעו אֶדם. כל העובר לפניו יעמוד וישתומם. להֶתחרות 
עם הבנין הזה העמיד לו נתן שפירא, אדם שהיה ,משרת" בימי-בחרותו 
ועתה ימנו את הונו למאתים אלף שקל, בית"דירה משכלל צבוע ירק, 
וגְדַר לפני הבית עשויה ברזל-עשת. מפלאי חונירד היה הארמון היני, 
ארמון בנוּי כמצודה לארבעה עבָרִים וחצר גדולה באמצע והוא כעיר בתוך 
עיר - אותו בנה לפני מאה וחמשים שנה וני אחד, שכל העיר היתה אז 
נחלתו. כלתה משפחתו, לא היה לו לא נין ולא נכד, וימים רבים היה 
הארמון שומָם מאין יושב ושעירים ירקדו שם. אחר-כך היה למקום-משפן 
לגדודיהצבא שבמקום הזה. הנוצרים גָּרִים בפרורים מיחדים מחוץ . 
ל,טבּוּרהּ" של העיר ונראים לזר כאברים בודדים. גם אברהם העברי שלח 
את בני"קטורה מעל יצחק בנו קדמה. בית-הקברות של היהודים ובית- 
מועד למָתִים מבני-הנוצרים משתרעים לשני עבָרים. צריך אני גם להזכיר 
את ,בית-העלמין הישן", הנטוע בעמק אחד; בו נטמנו הרוגי שנת ת"ח. - 
בחונירד נוסף עוד לימי-"הסליחות יום"צום מיחד והוא עשרים בסיון 
המעשים והאגדות מימי הטביחות הללו- הלא הם כתובים על ספרי-" 
הזכרונות של בני"ישראל והם נזכרים ונעשים עד-היום... . 


טן 


בני משפחת-שניאורסון האמורים היו עשירים מְפלגים ו,עיני העַדה". 
שמם היה נודע בהרבה פלכים שבמדינה: הם ,עשו שדוכים" עד ארץ 
הקיר"ה. הם ובניהם ובנותיהם, חתניהם וכלותיהם, | אמרכליהם וגזבריהם 
וסוכניהם היו כמעט שבט שְלֶם. אם באתי לְַסְפַּר רק על-אודותם בלבד, יהיה 
עלי לכתוב כמעט ספר שֶלם. 

ראש המשפחה קלמן יהושע, שהיה משרת בימי-נעוריו ועלה למרומי 
פסגת"ההצלחה של בר-נש עלי אדמות, כבר מת והניח אחריו בתי-חומה 
ובתי-קיץ, בתי-רחים ויערות ואוצרות זהב וכסף, שחלקו בהם צאצאיו ויוצאי- 
חלציו. בנו הבכור לזֶר שמעון היה איש עריץ ומושל בכפה. לו צר המקום 
בחונירד, לשכון בתוכה, והיה גר חליפות בקיוב הבירה, בשדה-לבן הסמוכה 
ומזמן לזמן בא לפקוד את נוָהו בעיר-מולדתו. על תל רם נבנה ביתו ועליו 
מגדל גגו, העשוי נחשת-קלל, נוצץ לאור השמש. לא מבני הדור הזה היה, 
כי-אם נין ונכד לחירם מלך צור, שאמר אעלה על במתי עב, שונה: בתכלית- 
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הוא גם הבין מעט בדברי ה,חָמש" ויודע עללנכון פרשת השבוע. 
הוא קורא מזמן לזמן בעלי עתון רוסי קיובי, למד זה, כשהָאיר נר-ההצלחה 
על ראשו, לרגלי מסחרו ואינו רחוק מדעת את הנעשה בעולם ובמדינה, 
בעת שרוחו מעָנן מעט, הוא מטַיָּל בגן, משיח עם נכדותיו או עם נכדו. 
וכשתארך לו העת, הוא יורד אל הגיא ומסתכל% בעבודת-הרחים. המים, 
המפלסים להם דרכם, מניעים בשטףדעָזם את האופנים, ואלה מניעים את 
הגלגלים. כחה עצור מתגבר, זה תלוי בזה וזה בזה. תבה זו מקבלת את 
החטים השלמות ושוב נותנת הנהדקות לאחרת. אבק-הקמח מכסה את פני 
כל וכי עומד אתה במשעול צר בין קירות של עץ מלאים חורים, והכל 
הומה וסואן, ‏ יש ל מְשג"מה מאבנים של יצירה. וכי יתמעטו הגשמים, 
הנחל יורד ונפחת, אז יחלש גם כח המניע והמחיה, יחיאל למד בימיד 
שלוָתו לחשב מחשבות ולהתבונן... העיר עוד הומיה, נעשים בה מסחרים 
בכל יום. אנשים מרויחים ומפסידים, עולים ויורדים. החפץ להתבסס 
ולהתחזק בחיים אינו פוסק. כל-אחד צריך לחברו ואינו חושב כלל על 
חברו. רעבים הם האנשים לממון, לקבוץ נכסים, ושם בשמי-מרום כותבים 
וחותמים על-פי חשבונות אחרים לגמרי, -- אורגים בני-אדם כל הימים בחריצוּת, 
במסירות הלב ונתינת הנפש והגוף, אורגים בלי-הרף; ובקצה החוטים אין 
קשרים. הנך מושך מעט ושוב הכל נפרד ולא נשאר מהאריגה כלום. להגוּת- 
לב יחיאל אָבין. 


זו 


על העיר חונירְד הנה דברתי פעמים. עתה היא מחוזדחפץ מרים 
גבורתנו. נתּן להאמר, שגם ערשי, ערש השכלת המְסְפֶּר, עמדה ימים רבים בקריה 
זו. חֶבּה יתרה נודעת לי לאותה העיר; אַל יחשבני הקורא למאריך, אם 
אוסיף לתאר אותה. 

עיר-המחוז חונירְד מצרְפה משתי עירות, מהעיר-העליונה ומהעיר- 
התחתונה. טבור ומרכז מיָחד למעלה וגם למטה. עולים במעלות של אבן 
מהחלק האחד אל השני. הרחובות התיכונים מיָשרים. החנִיות בעיר העליונה 
הן משל עץ, בתחתונה משל אבן. בתי-תפלה רבים ליהודים פה ושם. אולם 
בית-הפנסת לא היה אלא אחד, והוא עומד בשפולי העיר התחתונה. הרבה 
בתים יפים תחזינה עינינו. יש בתים גם בעלי שתי קומות ובתי-חומה. רב הבתים 
מַכְסִים פחי-ברזל צבועים ירק, מהם גם מִכָסים ברעפים אדְמים ואך 
מעט בנסרי-עץ; בפרוְרי העיר נראים גם בתים עם גגי-תבן. הרחובות 
הם לרב מִרְצפים. מעבר מזה מקיף את העיר הנחל שהזכרתי, מעבר השני 
ימֶשך גן גדול, נטעהו אחד מאצילי הפולנים לפנים, ועתה הוא רשות- 
הרבים. הרחוב המוביל לגן הוא רחוב-העשירים; שם גָּרִים קציני חונירד 
ובני משפחת-שניאורסון המהְללה. שם גם ארמון שר-המחוז, והוא בלי-ספק 
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וצ 


מצַינים היו בָעיר גם האחים וְהַשֶתּפים בנימין ויוסף %בית נחמן. 
להם היה בית-משרפות יי"ש. היי"ש הוא מין משקה, שמשלמים אחרי בשולן 
תשעה חלקים משויוּ למלכות, ורק את החלק העשירי ינחלו בעליו; ואף-על- 
פי-כן מרויחים בעסקו הרבה בהתר ובאָסור. האחים הללו היו מוציאים 
הרבה ממון לצרכי עצמם ומעניקים הרבה גם לקרוביהם. את בתיהם שכללו 
בכלים נאים מאד ועוד יותר בכלי-כסף,. זאת היתה תאות-חפצם כל הימים; 
וכל כלי-כסף יפה, שראו במקום, מיד היו קונים אותו. לכל-אחד מהם היה 
ארון, שהיה עשוי זכוכית מכל-עבריו ונשקפות ממנו שורות שורות כלי-כסף 
יפים: מנורות לשבת ומנורות לחנְכּה, מִסְגְרוּת לאתרוגים, תבות-בשמים, כפות 
ומַזִלגוּת, כוסות וטבלאות, והפל כסף טהור נוצץ והיה לראוה כבבתי-משכיות. 

הנני גם מציב ציוּן לשמעולי יחסן. שמעולי ירש מאביו, בהגיעו 
לשלשים, ,ירְשה" רבה וגדולה ולא לָן כל ימיו בצל הדאגה. הוא בנה לו 
בית יפה, ובבית אולם רחב בן מטפר חלונות. רְצפת האולם היתה משוחה 
בששר שחור מבריק. לעתים סגר את דלתות החלונות ביום והיה יושב 
ושונה בתלמוד מכרך עור אֶדם לאור הַגַר. געגועיו ליפי ולחָזון נכרים היו 
גם בלבן פניו. 

נודע לתהלה היה מוטילי גָד, בעל .מכניס אורחים". הוא הסוכן 
הראשי למסחר-הנפת, איש ,חשוך-בנים" וביתו פתוח יומם ולילה לכל עובר" 
ארח. כל איש דל ומך, שעבר את העיר, היה סר אליו, כָן בבית כמה 
לילות, אוכל ושותה שם, עדי ילך ויפנה את מקומו לאחר. בימות-החל היה 
מוטיל טרוד מאד; אבל ביום"השבת ישב בראש שלחנו הארך, שעליו היו 
מסְבּים אורחים לעשרות, מבלי שידע גם את שפם. הוא הרויח אלפים לשנה; 
וכשמת בן-ששים במוצָאי שבת אחת, בדקו ומצאו, שלא הניח אחריו מאומה... 


וט 


היהדות ש% העיר חונירד היתה יהדות-חסידית ברב עֶם חלק גדול 
של תורה ומעשי-אבות. בחונירד היו גם איזה לומדים מְפלגים, חוקר אחד 
ב,טבעיות" ואנשים יודעים מעט מבאורי ה,אבן-עזרא", מספר ,חובות 
הלבבות" ומספר ה,עָקרים". היה שם איש אחד, שעין ב,מורה נבוכים" 
ונתפקר. הרב, שקדם לזה של היום, היה גם בקי ב,קדוש החרש" ויחד עם- 
זה היה בעיר איש מקבל. בארונות-הספרים של בתי-המדרש תמצאו עוד 
עתה את ה,שפע-טל", ועל-יד ספרי התלמוד ו,שלחן-ערוך" ו,טורים" גם ספרים 
כ,כל-בו", ,ספר ההָנוךָ" ודרשות הר"ן. בבית-התפלה ש% המתנגדים, הנקראים 
גם ליטאים, היו לומדים תורה, נביאים וכתובים עם פָּרוש המלבי"ם. בעיר 
העליונה היה גם איש אמיד אחד - עוד אדבר עליו - שלו היה ספר ישעיהו 
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השנוי היה גיסו פינחס אליהו, איש קטן-הקומה ויפה-פנים. הוא היה 
ירא את ה', שומר את המצוות והתפלות, והיה אחד ממעריצי הצדיק מלוטן 
וכְלכּלל את ביתו שני חדשים בשנה. חשוך-בנים היה העשיר הזה, אשת- 
נעוריו בת קלמן כבר מתה ולו אשה שניה גדולה ממנו וליפיהּ אין-עַרףְ 
והיה מסור לה עד תְּמו. אולם פעם חטאה האשה, כי התיחדה עם אחד 
מקרוביה בחדר, וזה נגד הדין ונגד מנהגי ישראל. התאמצו קרוביו, שקנאו 
אותה, כי יתן לה ספר-כריתות, והרבי מלוטן אמר גם-הוא לדבר הֶן. כה 
נקרא אחד מִדִיָני העיר והובאו עַדים וסופר לבית-החומה ש% הגביר, גָּבוּ 
עדות מיד וסדרו את הגט לכל-תכניתו. אחרי שאמר קלמן העשיר את 
הפסוק ,הרי את מתּרת לכל-אדם", התפרץ בבכי %עיני כל העומדים 
מסביב. אחר-זה לקח את צרור-המפתחות ופתח כל ארגזיו וארוניו ואמר לאשה, 
שנעשתה נכריה לו: קחי לךך מאוצרותי כאות-נפשך! בָּכוּ גם כל העבדים 
והאמהות, שהיו כרוכות אחרי הגבירה, וימלא הארמון הָדיתוגה חזק. הרב 
והסופר קבלו בשכר-מלאכתם סכומים הגונים... 


המשפחה השניה בחונירד היתה משפחת הכפהנים לבית-הורויץ, משפחה 
יוצאת מגזע העשיר הַמְּפלג והַקצין בעמו איש-הורויץ, שדר בזמנו באחזה 
ונחלה גדולה סמוך לפרְג הבירה. האגדה מספרת, שהיה הקצין הזה כהן, 
ולו שנים-עשר בנים כהנים ושתיםיעשרה בנות גם-כן נשואות *כהנים. 
עשרים וחמשה איש במספר היו עולים לדוכן בימים טובים לקים את דברי 
המקרא: כּה תברכו את בני ישראל. . 

כהני בית-הורויץ היו תקיפים בדעתם, וריב היה %הם ימים רבים 
עם האב-בית-דין דמתא שמעיה הלל, שהיה איש גדול בתורה ומיחס, לובש 
בגדי-משי גם בימות-החל והיה מַקפיד על כבודו ושררתו. שמעיה הלל לא 
היה נכנע לשום צדיק והיה אומר, שהכל עומד על התורה הנגלית ושָרַק 
שומרי-מפתחותיה ראוים להורות דת ודין בישראל ולנהל את העם לפי דת 
משה והסופרים. לַצָמת-זה היו כהני בית-הורויץ נוטים אחרי הרב מסדוגוריה 
והיו אומרים, שלו1 המלוכה והכבוד, התפארת וההוד. מנחם הורויץ הקים גם 
בית-תפלה חדש בחונירד על חשבונו, בנה אותו לבָנִים שרופות. והיה נראה 
למרחוק בחלונותיו הארְפּים על גבעה קטנה, שמטפסים ועולים אליה במעלות 
של אבן. מנחם גם בקש לקרוע את הקהלה לשתים ולמנות לעדת החסידים 
אבזבית-דין חדש במקום רב ומצא לו אב-בית-דין כזה בנתן נטע החָריף, 
שקבל על שכמו משרה זו. קלל אותו שמעיה הלל קללה נמרצה, ומַתה עליו 
בתו היחידה בשנת הריב. וגם מתנגדו לא הוציא שנתו ויוּבל לקברות 
בהיותו בן-ארבעים, ותרעש חונירד בכל מוסדותיה. 


- 
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ולשכללו במדות: הוא אינו שומע לא בקולה ולא בקול אביו. בן-יחיד 
שכיסו מְלָא, מִלֶבּש הוא בטוב ובטעם, עושה את שִפָמו אצל הַפַּפָּר ומִסֶרק את 
שערותיו בכל"יום. ועליו אין על - מה יעשה כל-היום, אם לא לשחק 
בקוביה, להחליק את צוארי השפחות והאמָהות או גם לנשקן בכל-עת. 
כה היה לבן-עשרים, לבן עשרים ושתים, לבן עשרים וחמש, והוא לא בא 
עוד בברית עם עלמה, אם גם הציעו לו נכבדות מכל-עבר, - הרי לו 
עשרים וחמשה אלף רו"כ נָדה מפרש וכל הון אביו סופו לנפול בחלקו. 

וראו זה, בן-נחמיה מצא לו בתזוג, שלא פלל לה איש מעולם, 
ואף-על-פי-כן היתה מתאימה לו לפי שקול-הדעת. הוא נשא בת רבי אחד, 
עלמה יפה מאד. היא גם היא הגיעה זה-כבר ל*פַָרקהּ ולא בקשה לתת 
ידה %מי שראוי לה על-פי היחוס. היא כמעט בֶּגדה בסביבה הצרה, שגדלה 
בה, ותשא עיניה למרחוק. כה הגיעה לשנת העשרים וחמש ותהי לצנינים 
בעיני הוריה, בני הקדושים. באו השדכנים מיטיבי-ראות והעלו את תמר 
במצודת אמנון. העיר חונירד רעשה. 


ספר ששי 


א 


הנני פונה א% משכילי חונירד. 

בראשונה אַציב ציוּן לאלופי ורְעִי ירוחם. בן אלמנה עניה היה. אם 
לא אֶטעה, כְּבַּסה לבָנִים בנחל הקטן אשר בשפולי העיר; ושם גֶרה בבית 
קטן, | כמעט שקוע היה בקרקע. הדלת מהמבוא הקצר, לא רחב 
מאָמה, היתה שבורה. משם באו אל החדר הראשי, של% שני חלונות 
לפנים וחלון אחד. מן הצד. שם עמדה מטת האלמנה ושם גם בְּשַלוּ 
בכירים, תנור לא היה בבית. החדר הזה הוביל לחדר קטן, שבו 
היה רק חלון מךְבּע. שם עמד שלחן קטן, תבה הפוכה, שָשָמשה לספס?, 
ומרבד אחד כְּשול נדחק <קיר, שעליו היה ישן ירוחם בדחק. 
לירוחם גם אחות נשואה לַסַבּל אחד והיתה באה לפעמים לנקות את הבית 
ולבַשל, בעת שהאֶם, בת-ששים, טרודה היתה בפרנסתה. מעטמזעֶר הרויח 
גם ירוחם, כי היה מורה עברי לסָרוגין. יקר היה לו הזמן והיה משתמש 
ביומו של אביר-הטבע להשכלת עצמו. ירוחם אהב את ,השָפה העבריה" 
בכל מסירת רוחו. שתי שנים רצופות קרא ושָנה ושָלש בספרי מַפּו והיה 
רועה בחדרו הקטן על גבעות יהודה וישראל. אחר-זה התמכר אל ,התועה 
בדרכי החיים" ויהי לו מחברו לנביא הזמן. באה לידו חוברת ,השחר" עם 
שירו של גורדון ,קוצו של יוד" ויתגעש ויהמה רוחו. בחדרו היו מתאספים 
תמיד עוד שנים ושלשה רְעִיט, והוא קורא לפניהם בקול עז את פָרקִי 
השיר וממַצה בו את נפשו עוד יותר מהמשורר גופו. אך בפתחו בחרון 
,אשה עברְיָה, מי ידע חַיִיףְּ" כבר נָעו אָמות הבית. : 
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החוזה עם ה,באור", אם גם לא בין המשכילים הוא נמנה. רבוי-צבעים! 
והרי גם בין החסידים היו עוד כמה כתּות, בין בעלי-הבתים איזה מפלגות; 
אבל לא נקרעה העיר, לא נהרסה אחדותה. יום"השבת, הסֶדור המשתף, 
המועדות -- הלא אלה נָתנו לפל. אחד המרבה ואחד הממעיט, כָּלם יהודים 
הם ובני-יהודים! 

איני אומר, כי ליושבי חונירד לא היו תאוות, שלא היו שקועים 
בגשמיות, שלא רמו את חבריהם, שלא דברו רכילות, שלא כחשו בפקדון, 
שלא אמרו כזבים ל%תועלת ושלא-לתועלת. צריך היה רק לבקר את בית 
דּיָנידהמקום על-יד הרב הראשי והאב-בית-דין ולשמוע קצת ,דין-תורות" 
ולראות המון הסכסוכים בקנין וממכר, בעניני הלוָאות וירְשות, סכסוכים 
בין קרובים ובין אחים, בין אב ובין בניו וסכסוכים אישיים בין איש 
לאשתו; ואז ראינו למדי, כמה משרתים לבני השטן מטה ומה-רע הוא 
לב האדם ומלא קנאה. הנך נכנס לחנוּת אחת לקנות שתי אמות בד או 
צמר, ונשבע המוכר ב,הן-צדקו", נשבע בחיי אשתו ובניו, שבכך וכך עלתה 
לו האָמה; וסוף-דבר הוא %וקח במחיר הסחורה פָחות ממה ששלם לפיד 
דבריו. הנך יוצא לשוק ושואל לאדם על חברו, והוא רק רַע יענה באחיו. 
מספּר החטאים, העונות והפשעים, שנסחו חכמים בספרי-התפלות, לא נאמרו 
בודאי לבטלה גם כלפי יושבי העיר הזאת; אבל - לכָלם אלהי סליחות, 
אלהי ברית. יחד עם המלכות הרוסית, מלכות תקיפה ועריצה שאין על 
עפר מַשלהּ, מושל פה מלך קדמון, שלו יעבדו כל הימים. נותנים אנשי 
המקום בקשי גדול מְסים לפקידי הקיטר או נפטרים מהם בשבע הערמות, 
ונותנים מס בלא כפיָה יתרה גם למלך עתיק-יומין, מלך אדיר ונקרא אב- 
הרחמים והוא אֶל קנא. 

אבל הנה כבר הפלגתי בדברי. 


זוע 


ברחוב המוביל לגן-העיר הגדול גרו שוב שני אחים גבירים אדירים, 
נחמיה טרכטמן ויעקב טרכטמן. עסקם של אלה היה הלוָאה ברבית לאצילים. 
ודבר זה כבר בא להם בירְשה מאביהם. נחמיה היה איש שומר את הדת 
ואת החָקִים, לא היה רגיל לְדָבּר הרבה; ואם גם עיניו היו בהירות, היה נשמע 
בכל ענין קשה עומד על-הפרק לפריל אשתו, שהיתה גדולה ממנו בקומה 
והיתה פקחית מִפָרסמה בעיר. לאידך - היה יעקב אחיו נוטה להֶקֶל מעט 
בעניני דשמיא, היה מנהל את ביתו קצת על-פי הטעם החדש וגם לא שמר 
אמונים לרעיתו צנומת-הבשר. זה בכה וזה בכה וההצלחה לשניהם תאיר 
פניה. ליעקב היו שני בנים ובת אחת, שחנך אותם בביתו ולמדם גם שפת 
המדינה, ולנחמיה רק בן-יחיד אחד, לא חפץ ללמוד כלל ונתגדל בבַטֶלה. 
לשוא התיגעה אמו, שאהבה אותו כנפשה, לעשותו *בן-אדם המעלה 
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חֶתום איזה שָנים על ה,גרטֶנלויבע". במה שקרה ליפה באחרית-הימים ובחזון- 
העצב של ביתו, רב יהיה לַדַבַר פה, 


א 


בהיותי מונה את שיָרת משכילי חנירד לא אוכל לעבור על משפחת 
יעקב, החזן של בית-הכנסת הגדול. ליעקב לא היה קול נעים, אבל הוא 
הבין היטב תוי-זמרה והיה מפקח על סיעת משוררים, שרננו בבית-האלהים. 
הוא היה אדם שלא היה עז בתכונתו, ישן הרבה ביום וגם בביתו מתחמק 
והולך-לו. | אשתו היתה טובת-לב, ועם-זה חרוצה במעשיה. ולהם שלש בנות 
ושני, בגים.. הבן השני היה ,לא-יצלח" ומשרת הבית, הבכור .היה. ,חכם 
מחָכּם" וגם בעל-כשרון ללמוד, אבל הוא לא עסק במאומה, בהבינו, שכל 
עמל האדם אך לתהו הוא. כל הימים היה סובב בחוץ, ולפעמים גם לא בא 
ללון,. אביו ואמו לא גערו בו מעולם, אדרבה, אהבו אותו והתכבדו בו 
ורוממו את שכלו; להתוכח עמו אי-אפשר החיה, כי היה מכה בשבט-לשונו 
כל מי שעמד לנגדו, ובהתול חד וגם קולע היה מבטל כל ,מופת חותך". לנו 
נוגעות פה בנות החזן וגם מהן רק השניה והשלישית. הבכירה לא היתה 
רבה בערפה, אבל לה היה ,עבר" - גנקומקק נְשאה ‏ ?בחור אחד, 
שהופיע ככוכב על שמי חונירד ולקח את לב העם בדרשותין המצינות. - 
צריך אני לאמר, שלא כארץ ליטה חבל אוקרינה ושבזו בכלל ענין-הדרשנים 
הוא חזון בלתיינפרץ. בתחלה ראתה אתו חיים טובים, ראוה בנות העיר 
ויאשרוה. אולם אחר-זה החל לשתות לשכרון ויענה אותה. אחר-כך עזב את 
העיר לגמרי, ועקבותיו לא נודעו זה עשרים שנה. כה ישבה עגונה בבית 
אביה. שני בנים כרוכים אחריה. נודעות היו בחוג משכילי העיר שתי 
אחיותיה: אִידָה ולאה. 
אִידָה היתה הצעירה, אבל גדולה מַלָאה ובעלת-קומה. עורה כָּהה וגם 
נאוה, שערותיה קצרות ועיניה מפיקות תבונה. היא מסברת פנים למבקר. 
שומעת מה שמספרים לה, אינה מפסיקה את הדובר, אבל אחר-כך היא 
אומרת משפט חרוץ, שנשאר תקוע בלב השומע, לעָמת-זה היתה לאה 
דברנית. היא צַהְבּה היתה, מקלעות שערותיה משָלבות לראשה, עיניה 
תכלת ועורה %בן. רק צוארה מעט קצר, וכשישבה נשקע גופה, כבחור 
בישיבה, היא מצאה חן לרב, אבל היו גם כאלה שפָּחשו ביפיה. שתי 
הנערות האלה ידעו שפת-עבר, וגם בזה עלתה אידה על לאה. לאה היתה 
קוראת בשירי אד"ם ומיכ"ל, וידעה גם איזה שירים עליפה. לַעָמת-זה היתה 
אידה ריאלית, בימים ההם נתְגִּלה בחונירד מכתב-העתי החדשי ,הבקר אור* 
וקטעי רומָנו של בּרויךְס ,הדת והחיים" עשו רשם עז. 

לבית הזה היתה באה לרב גם שירת המשכילים הנקובים למעלה, 
חוץ מאֶשר יפה חתן העשיר הגדול, ירוחם היה מתוכח תמזי את אִיִךְה. 

התקופה |א 2 
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ירוחם לא דבר בשיחותיו על בני ה,יהודים", כי-"אם על עם ישראל, 
על גוי הנביאים, ולאידך - על שומרי התורה. הוא מאס ב,תלמוד", שקץ 
את ה,שלחן-ערוך", אבל נזהר מאד בכבוד אמו; וכשהסיר את כובעו מעליי 
וראה אותה באה, שֶם אותו שוב על ראשו - הוא גם קרא לא בקשי 
רוסית, למד חשבון וגלילות-הארץ, | אבל כל-אלה היו לו רק ,לרקחות 
ולטבחות" מול שפת החוזים וטובי הסופרים. הוא גם קרא אחדים מספפורי 
ברנדשטטר ונהנה מהם. בחוברת אחרח של ,השהר" מצא את השיר ההתולי 
,אלדד ומידד"; בו הפיג את עצבונו, כשָעַננה שכנה על מצחו. 

ירוחם כבר ידע את השם ,ספרות"; ויהי לו אור בנפשו, מדי נשא את 
זה על שפתיו. מהפכה שלמה חוללוּ בו החוברות החריפות ,חקר דבר" 
לאורי קובנר ו,תהו ובהו" לדוד פרישמאן; וּנדמה לו, כי לפי-אלה כל הבנין 
מתמוטט. אבל אחר-זה סֶגַל לו את יפוד אמתיותיהם ויאמָן גם ב,בקרת". 
על שלשה עמודים נבנתה ישותו: על ההשכלה הנאמנה, על הספרות ועל 
הבקרת. אמו הכובפת לא הבינה למשאת-נפש בנה, והיא גם הרגישה, כי 
בספרי בנה לא יִדְבּר על יראת-השם. אבל מה תעשה אִם לבנים כיום? 
בישָר לב ירוחם ובהָפצו להיטיב הָאמינה. בצֶקר התגאתה בפנימיוּתה %ראות 
שהרבה חברים משכימים לפָתחו. 

מאלה אָמנה את זכריה, נער גדול בקומתו מירוחם, ואביו מזכיר 
בבית מַלוה אחד. זה קרא את לוינזון, וכל חפצו והגיגו היה להשכיל את 
עמו, להרים את רוחו ,לתורה ולתעודה" ולטעת בו רגשי ,אמונה צרופה" עם 
אהבת החכמה גם-יחד. הוא האמין גם בהשכלת עמי-הארץ וב,נצחון האור 
על החשך" בכל מושבות העמים. שָני לו היה דן, בן נפתלי התננני. זת 
עוד היה מלמּש, בנגוד לרעיו, לפי מנהגי הדור הישן ולא קצץ את פאותיו. 
הוא קרא איזה פרקים ב,תולדות הטבע" לאברמוביץ ואחר-כך בלע חלקי 
,ידיעות הטבע" לאהרן בָּרנשטָין בהעתקה העברית. הוא היה נרעש עד 
תהומו, בהודע לו, כי הנה הכל בעולם מֶרפּב ומתפרד ושיש חָקִים לחזיונות- 
הטבע. - מעין פטרון ואב לאלה היה המורה שלמה עוזר, שכבר הָזְכּר, איש 
קטן-הקומה ובעל זקן צהב, ושנותיו כבר למעלה מחמשים. הוא ידע את 
הדקדוק, הבין בתנ"ך והיה אוהב חכמה בכלל, אבל לו אשה כעפנית, נגזלו 
עתותיו ולא היה יכול לקרא הרבה בספרים כחפצו. עליו גם היה לפרנס 
בת שנתאלמנה בצעירותה ולה שני בנים רְכִּים,. אמנם תלמידיו היו מבני 
הנגידים, אולם רְבּם בורים היו ולא הביאו לו נחת-רוח. מה שלא נִַּן לו, 
השתוקק לראות באחרים; וכה היה תומך בכל מבקש-השכלה. שלמה עוזר 
היה גם מְבַקֶר מדי פעם בפעם את אחד מחתני העשירים, אדם מיחד במינו. 
אֶשר יפה היה שמו. זה היה אברך מגזע רבנים גדולים וגם עָלוי הוא. 
והנה זנח את התלמוד ויעסוק במסחר-כספים. ויחד עמ-זה הָגה, כשנפגה, 
בספרי-תולדה. הוא היה בעל שכל ישר ונוטה *הגיון. באוצר-ספריו היה 
גם החלק הראשון של ,דור דור ודורשיו", ספר ,המדריך" למרדכי פרַיליך 
ו,המשביר" לשינהק. חדוש לגמרי: הוּא גם ידע לקרא בשפת אשכנז והים 
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ויעש חיל בלמודים. פעם הלך בגן וספר-למוד בידו והוא חוזר בו על 
למודיו - הוא היה אז כבן חמש-עשרה - והנה בת מורו, שבית-מדורו היה 
גםיכן בגן, באה לקראתו. והנערה טובת-מראה ונחמדה, ויגש אליה וישק 
לה על פיה. ותרץ הנכלמה ותקבול לפני אמה. הוא גרש מבית-הספר. אב5 
הוא לא נְחם על מעשהו וישא את צלם דמות הנערה ההיא בהָבּו ימים 
רבים. הוא שב לבית אביו וירשם בעדו את המעשים בספרי-הזכרונות 
לנולדים ולמתים. הוא רושם, ואביו לפעמים מוחק או משנה. אביו היה 
;הוט אחרי הממון, והוא אינו יודע עוד את ערך הממון, ויעזוב את 
המלאכה הנמבזה ההיא ויחל לחשב לדרפו. - הוא אמר ללמוד את מסתרי 
הרוקחים, אבל חסרו לו לזה הידיעות היטודיות. הוא החל ללמוד מחדש 
ויהי מתמיד איזה ירחים, אבל אחר-כך בא במסְבּות רעים. הם לקחו ממנו 
את ספרי-הַלמוד בחזקה ויאלצוהו לסובב עמהם ימים ולילות. כה עברו 
עליו שנתים ימים. עולם-החָשק אף הוא עולם. והנה הוא כבר קרוב 
לעשרים. ביום אהד התחדש רוחו בקרבו ויאמר להשליך ממנו כל המסצות 
הללו. אך עיף ויגע היה להתחיל דבר מחֶדש. הוא קורא לפעמים אחד 
המאמרים בירחון רוסי שָאול בידו, ושום ענין אינו לוקח את לבבו. אך 
בדבר אחד יאמין: בתורת-הנפש. אבל בתורה זו יש, כפי שאומרים המבארים, 
הרבה שיטות, והוא אך אחרי ,הַן" אחד הוא מחַפּש. כה התגלגל מעיר 5עיר, 
עדי בואו חונירדה ויהי שם למורה שפת-רוסיה. הוא הרויח עשרה שקלים 
בשבוע, ולפעמים עוד יותר. 

שונה ממנו היה בַּבּוּשקין. 

זה היה בחור כבן עשרים ושתים ושערות לו ארכות וקצת יפות, 
וכשהיה מסיר את כובעו הצָגל מעל ראשו, היה מישרן בשתי ידיו והיה 
עושה תנועה נעימה לו בראשו. הוא היה מהיר בדבורו ובמעשהו. בכל עת 
שפגשוהו בחוץ היה עסוק בענין-מה. הוא היה רץ משעוּר לשעור, ולפעמים 
שכח את שֶם תלמידו. הוא לא אכל בזמנו, לרב גם לא רחץ את-עצמו 
כראוי והיה מהליף את משכנו כמעט בכל-חדש, הוא היה מִעָשָן גם במטתו, 
ולא פעם אחת עשה עללידי"כך שמות בַכַר או בכסת. המלה היותר 
שגורה בפיו היתה ,הֶרְשֶה", ובה התחיל וסִיִם כל אמריו. הוא היה קורא 
בכל ספר הבא לידו. בהיותו בן תשע-עשרה שנה היה מתמיד זמן שָלֶם, 
אז קנה לו את ידיעותיו ויקרא במקרה גם איזה מאמרים של מיכַאילובסקי. 
הנה זה היה בארו הרוחנית שממנה שאב, אבל שיטה מסְימת לא היתה לו. הוּא 
למד ממורו את משגי ה,חברה"; ויחד עם-זה היה בּז לְהָמון. אם תעבור 
ה,אינטליגנציה" מן העולם, אז יָאסף גם השמש, הוא לא האמין באלהים, 
אבל האמין בכחות פועלים. והא ראיה: הנך יושב על הפסא, ואם רוצה 
אתה, הנך קם במהרה;: יכול אתה להניח כלי על השלחן במנוחה ויכול אתה 
להפות בכח, עד כי יִשָבר הכלי לרסיסים. כה החליף מַשג במשג ודֶבר 
בדבר. חבריו קראו לו ,מתפלסף"; והוא בעַקר ריק היה, כקערה שלקק 
אותה אדם רעב. את עְבָרוּ של בַּבושקין לא אדע. 
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אם גָּנתה איזה מאמר או ספור חדש, הראה הוא בראיות ובהרחב-דברים 
שלא כן הוא; ולאידך, כי שַבחה היא דבר-מה, אז בקר הוא אותו. ירוחם 
היה ראש-המדבפרים ובסתר-לבו היה נמשך בחבלי אהבה אל אידה. בין 
מבקרי בית החזן היה עוד בחור אחד, נחמיה שמו, והוא בן איזנשטין, 
בעל בית-דפוס לפתקאות ולחשבונות, גם הוא היה משפיל מעט. הוא היה 
חֶתום רבע שנה על ,הצפירה" והיה מתאמץ להוכיח בכל-פעם, כי חז"ס 
עולה על כל סופרי הזמן. הוא הראה חַבּה גלויה אל אידה, והיא, אם גם 
לא נעלה היה בעיניה, קרבה אותו יותר מאשר את ירוחם. כה נגמר אצלו, 
שרוחה של אידה שטחי הוא ושאין תוכה כברהּ. אך אכזב אם אמר, שעל- 
ידיזכך חדל מלחבבה, לא כן האדם. לשלמה עוזר, המורה הבא-בימים, קם 
מתחרה מן החוץ, ומורה עברי חדש, בן-משה שמו, החל %תת שעורים 
עברים. הוא חיה מתהלל, מסלסל תמיד בשפָמו ומדבר או על-אודות בן- 
זאב או על שטִנבָּרג, ובצעדו בפעם הראשונה על בית החזן, הַתאוה, שִלְאֶה 
תהיה כלתו, וגם הפיק זממו. בן-משה היה עוין את ירוחם, כי רב הוא 
ממנו, 

הנה הזכיר המִסְפָּר לעיל, שגם ערש-השכלתו עמדה באותה העיר. 
את סודו לא יגְלה. הנה בקצה העיר העליונה עמד במגרש אחד בית-תפלה 
קתולי, שכפוננו אותו האצילים הפולנים המעטים. בנין עגל ומפאָר היה ולו 
גם כְּפַה עגְלה עשויה נחשת. השדרות בין החלונות הצרים והארְכּים גראות 
כשדרות-עמודים, ואיזו דממה שררה מסביבו. זר אל יקרב! 

אבל בכל יום הראשון לשבוצע, יום שבתון לעם הנוצרים, היו 
מתאספים שמה בבקר המאמינים היחידים שבמקום %צקת-לחש. ובשעה 
שהכהן המלָבּש בבגדי-כהֶנה עמד על הדוכן *פני קיר ההיכל ומזמר עם 
הקהל, היה העוגב פורט במעקה ממעל. לפי אגדת-עם, כל עוגב ועוגב 
מכיל בקרבו טבעת אחת מפלי-זמרה נפלא, שעליו היו הלוים פורטים 
במקדש, כשהיה עוד קִים, וכל יהודי אשר ישמע אל ךנה זו, מיד תצא 
נשמתו, לו לא התגנבתי אני בימי-עלומי פעם אחרי פעם ולא הרכנתי 
אזני בחוץ לשמוע אל הנגינה ההומה, המְלוה בהד-נכאים את זמרי 
ההודאות -- אומרים, כי גם הן פרשיות מתהלות דוד הַנָּה - אולי לא ידעתי 
לשיר גם-אני. אבל שוב הפלגתי בדרכי. 


זא 


ברחוק מְשִיָרַת המשכילים העברים עמדה אגְדת המשכילים קוראי 
רוסית, בה הצטינו שלשה מורי שפת-רוסיה, הלא הם: בַּטלון, בּבושקין 
ובַרסקי. אחד מאלה שיך יהיה לספורי, ולכן אקדיש להם פרק מיחד. 

המורה בַּרסקי היה בן רב מטעם-הממשלה, בָּקר בית-ספר עירוני, 
אחרייכן נתקבל למחלקה הראשונה של בית-ספר-לגננים אשר בנמירוב הבירה 
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מולדתו - הוא ‏ אהב את רוסיה בכל-נפשו - התגברו, ויגזור אמר לשוב 
לארצו ולקבל עליו את ענשו ויעש כן. שתי שנים ומחצה ישב בבית- 
האסוּרים -- הקלו %ו מעט על אשר הודה ועמד לפני בית-דין ברצון. אחר- 
זה כונן %ו בעמל שוב איזה מעמד. אבל נבדל מחוגו לפנים. אמרו, כי 
הנה גם שב עַתּה לאלהים, ובבקר בבקר היה מתפלל ביחידוּת לנושא עון ופשע. 
עם"כל-זה היה זהיר בחנוך-בניו וילמדם תורת שפת-הארץ. בכורו - הוא 
בטלון - בַּקֶר גם בית-ספר תיכוני בן ארבע מחלקות. בינתים חלה האב 
במחלת-לב מסְתּרה ויאסף אל עמיו. יום לפני מותו קרא *בנו ויצוהו על 
אָמו. אבל גם היא לא האריכה ימים ותלך עם בן-זוגה שנית בגולה. 

לתאר מה שעבר על בטלון מאז, איך התאזר, בהשארו יתום, ללמוד 
ולהשתלם; איך התגלגל בגלגול-מחלות עד בואו ל%עיר חרקוב, משאת-נפש 
כל צעירי ישראל בגליל ההוא, ואיך בא משם ל*חונירד, כסָפן ששקעה 
ספינתו בים, יארכו הדברים. 


חוא 


למען לא יהסר המזג אציב ציוּן גם לאחדים מאיתני ה,אינטליגנציה'. 

מפרסם היה בחונירד ימים רבים עורךידין-משבע אחד בשם שליט"א. 
זה היה דברן מצין ויודע לתפש את לב השופטים הַמֶשבעים. גם מעון 
פלילי היה יודע לנקות אדם והיה מלבין כל חטא ופשע כשלג. והוא גם- 
הוא הַצדיק את אשת שר עיר לדינא, כי המיתה את שר-המחוז שארב לה. 
כשהצדיק נאשם, דְּבּר בבית-דין העליון שעות אחדות בלי-הרף. בראשית 
היה מביא ראיות על-פי השכל וההגיון, וכשלא הכיר שנוי בפני השופטים, 
היה מתחיל לדִבָּר ללב. פעם יבקש ויתחַנן ופעם יוכיח ויורה על האחריות 
הגדולה להאשים איש, שאולי הֶטא פעם אחת בשגגה, ולהביאו עם-זה 
למדחפות, קטעים מִמִּשָאיו בערכאות היו מסְפרים מפה לפה. ומי שרק נקב 
את הַשֶם שליט"א, היה בא לִִדִי התפעלות. המעט לכם? בחומות חונירד 
יגור עורך-דין-מְשבע, שברבות הימים יתחרה בלי-תפונה עם קְּפָרניק 
בקיוב. ושאברהם קופרניק, מומר יהודי, - מומר שהמיר את דתו למען יקל 
לו להקדיש עתותיו לטובת הכלל, - הוא הגאון היותר גדול בין כל עורכי- 
דין של רוסיה הגדולה ואין על עפר מָשַלו/ זה היה ידוע לפל. 

כאמור, היו רב עסקי שליט"א אך עניני ענשים וקנסות. רק מעס 
עסק ותוּךּ גם בדיני-ממונות. פעם חלתה רעיתו עד-מאד, וחליהּ היה כל- 
כך קשה, עד כי הציעו בחלק הרחוב שלפני ביתו היפה תבן על הרצפה, 
למען החלש עליידי-זה את קול דהרת הסוסים וקשקוש העגלות העוברות 
ולשמור עם-זה על מנוחת החולֶה. בשעה כזו נכנס יהודי אחד אליו ויבקש 
ממנו בחזרה שובר אחד, שהשליש בידו. ויענהו שליט"א בפזור-נפשו: לא 
ידעתיך! מה עשה התובע? הגיש עליו קובלנה; ויבְקש הדבר וִמֶצא, כי 
אמנם כּחש עורך-הדין בפקדון. מיד נדון לשלם אותו הסכום - לא-רב 
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ראש וראשון בין השלשה היה בלי-תפונה המורה בַּטלון. וזאת הודו 
על-כרחם גם השנָים - חבריו הנזכרים. 

בַּטלון היה צעיר גבה-הקומה ועושה רשֶם מרחוק. במהלכו, בתנועותיו, 
בדבורו היתה איזו אצילוּת ודומה היה לעורך-דין או לרופא. הוא שֶם לבו 
למלבושיו, בלכתו לפנות-ערב לטיל שֶם בתתי-רידים על ידיו והיה מניף 
את מקלו לכאן ולכאן. הוא היה מורה מֶבהק, ידע ראשי-פרקים מִחְנוּךָ. את 
השפה הרוסית היה מִבַטָא היטב ומִטְעִים כל מלעיל ומלרע. איש-רְעים לא 
היה ברב ולא נמהר במעשהו. הוא נשא איזה צער בחְבּו. חטמו יצא מיד 
הטבע לא רק בלתיידנאה, כי-אם גם מכער והיה עב למטה. זה שנה מאד 
את פניו. מצחו, לחָייו ואזניו היו בנוים על-נכון. עיניו היו בהירות. אמרו לאֶמן 
עושה כלים: מדוע עשית אברים הללו כמדתם ואבר זה באמצע שלא כשורה? 

מדרך בַּטלון היה לשום את ידו בחשבו לא על מצחו, כי-אם על חטמו, 
ועם היותו מתיפה, לא הסתכל בחפץ בראִי, הוא לא היה קורא בירחונים, 
כי-אם בספרים. הוא קרא באמת את בוקל ואת דִרְפֶּר. דעת התפתחות 
הציביליזציה והַפַּרבּות היה דבר שהֶגה בו תמיד. הפרטים לא העסיקו אותו, 
כי-אם הכללים, הצרופים. כשהגיע לענין חשוב, היה קורא בקול וחוזר ושונה 
לעצמו כל משפט. סתירות לא הבין, גם אחרי ראיות לא חָפש. כי אפשר 
להשיג דבר באפן אחר מאשר יורו אותו בעלי-התורות, 8% היה יכול 
לצִיָר לעצמו. בהיותו עוד בחרקוב - לפני בואו לחונירד היה בחַרקוב, עיר- 
,אוניברסיטה" - נפגש עם תלמיד אחד, שקרא את שופָנהויער, והלז נסה 
לבָרֶר לו, שגם המחשבה ענין מדעי היא, חשב אותו בטלון לחסר-דעה. איך 
אפשר לְשָכל להשיג את-עצמו כדבר חוצה ממנן? 

בטלון העריך את עניני הדת רק בתור מדרגה לא-גבוהה בהשתלמות 
בני-אדם. לנכרים היתה דת, בעת מחוקקיהם עוד חיו עלי-אדמות ושבט- 
מושלים בידיהם. היהודים של עכשו הם רק עקשנים. בעניני-מדינה לא 
התערב. אסון רוסיה הוא, שעומדת היא במדרגה שפלה בסָלם ה,ציביליזציה". 
את אלכסנדר השני כָבַד מאד וראה ב,חפש-האכרים" ובהתחלה לשווי-זכיות 
אור לנתיבה. 

אַבִי בטלון היה סוכן 5,חברת אחריות" מהזקי-אש, והיה איש אוהב- 
דעת, לא נזהר ברב במנהגי-הדת ונחשב לאחד המשכילים בעיר-מגוריו 
טשָרניגוב. פעם נתעה לעשות קנוניה עם סוחר אחד אץ להתעשר, והלך 
האחרון והבעיר את בית-מסחרו בידים, על-מנת להוציא מידי החברה סכום 
פי-שלשה בשויו. נתגלה הענין ויבוא הדבר בפלילים וישֶלח המבעיר לארץ- 
גזֶרה. אמנם אבי גבורנו ברח חוצה-לארץ. שם היה נודד וחי חיי-צער. 
רעיתו לא סר לבה ממנו בהכּשלו, וַפּנח את הבנים אצל אמה ותצא גם 
היא בעוד-שנה לארץ מגורי בעלה ותהי לו לעָזר. אולם געגועיו לארץ- 
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חזון בלתי-מצוי היה הרופא השני בשם קוך. הוא היה קטן-הקומה, 
בעל-בשר ועם-זה אמיץ-כח ובא אז כבר בימים. הוא היה מילדי העברים, 
שתפשום על-כרחם בימי הגזרות הקשות של הקיסר ניקולי אבי אלכסנדר השני, 
עקרום מבית-אבותיהם והובילו אותם לפלכים אחרים. שם היו רועי חזירים 
אצל אכרי הכפרים, עד ששכחו את פקודי היהדות ואת לשון אמם. 
ובהגיעם לשנת החמש-עשרה התחילו לחַנָּךְך אותם קשה במלאכת-הצבא ויעבדו 
בחיל הארץ בגדודי הגבול וילחמו בחרף"נפש עם השבטים הפראים בהרי 
קוקז, להם שנה אחת ליום נחשבה, עשר שנים לשנה. מנוחה לא ידעו 
ונפשם עזה. בַּערוב שמשם שָבוּ לאט לאט אל רוסיה התיכונה ויראו עולם 
רחקו ממנו. - 

קוך למד בצבא את ענין החבישה, השתלם ברפואה המעשית וילך מִחַיל 
אל הֶיל. אחרי עברו שנת-החמשים התפטר מהצבא ויעבור את כל ערי 
פלך-קיוב, ‏ עדי בא חונירדה והתישב שם. במשך איזה שנים קנה לו שֶם 
בכל הסביבה וינהרו אליו גם מהעירות הסמוכות. הוא היה באמת רופא 
ממחה והרבה חולים אנושים השיב לאיתנם. 

אשה לא היתה לו וגֶר בחצר אחת רחבה תקועה בין העיר העליונה 
ובין התחתונה. עוד בעלות הַבּקר היתה החצר מלאה חולים וחולות, שחכּוּ 
אליו. ובפתח הדלת דחקו איש את רעהו ואשה את אחותה. היו חולים 
שנתנו לשומר-הפתח שלשה שקלים, למען יכניסם במהרה אל בעל-הפלאים, 
ולֶרופא בעצמו נתנו רק שקל. בכלל לא שֶם לבו למה שקבל בשכרו והיה 
מרפא בחנם כמו בשכר, לחולים עניים עוד נתן כסף מכיסו. ואם גם עיף 
היה מעבודתו, קבל חולים בלי-הפסק - מבקר ועד ערב. - הוא היה הולך 
באישון-לילה לחולה שחלה פתאם, ולא עצרוהו גשם וקר. 

הוא נגזל מזרועות הוריו בהיותו כבן-שבע, היה רועה צאן כפרי אחד 
ונטבל על-ידי כהן אדוק, בהיותו בן שתים-עשרה. מן היהדות נַתָּק לגמרי. 
גם את שֶם אבותיו לא ידע עוד. אבל דבר אחד נתרשם בו ברך-ילדותו: לפני 
יום צום גדול לקחו בבקר תרנגול אחד, קשרו את רגליו, סבבו עמו את 
ראשו כמה פעמים ואמרו איזה אמירות: אחר-זה השליכו את התרנגול 
לארץ וקראו איזו קריאה מתוך ספר. ולמעשה הזה התגעגע לפרקים. פעם 
חלתה אשת הרב מטעם-הממשלה בחונירד ויבוא הרופא הלזה אל ביתו 
בדבר החולה, וישאל את הרב לדִבר התרנגול ויִגְד-לו זה את אשר ידע. 
מהיום הזה היה על הרב לבוא בכל ערב יום-הכפורים בסתר אל בית 
הרופא. זה ממלא, לפידמובנו, | אחרי מנהג היהודים בכפרות: והלז מתרגם 
לו את המלים ,זה חליפתי, זה תמורתי" רוסית. 

את הרופא הזה ראיתי גם-אני. 


צטא 


תמר, כלת העשיר נחמיה לבית טרכטמן, היתה נמְקֶה בבדידותה. 


2 בן גריון 








היה - ונגזר עליו, שמהיום אין %ו רשות עוד לכַהן בתור סניגור לפני 
בית-דין עליון. כה הוּרד מגדלתו ביום אחד ורעיתו מַתה עודנה בנעוריה. 
מרב צערו הַחל לשתות יי"ש יותר מן השעור. כל מה שהיה לו וכל מה 
שקבץ ברב-עמל הוציא בזמן קצר. מעיל עליון לחרף נשאר לו ובו היה 
לבוש גם בקיץ. את שערו לא גזז, לפעמים נתן לו אחד ממכיריו מלפנים 
איזה מתן-בסתר. וכל מי שרואה אותו הולך בלי כל-מטרה ברחובות או גם 
ינוע כשפור, ינוד לו וקורא: האמונים עלי-תולע יחבקו אשפתות. 

ממין אחר היה עורך-דין שני, זלין שמו; והוא, לאידך, עוסק רק 
בדיני-ממונות. הוא ישב בימי-נעוריו בבית-מדרש אחד והיה לומד ,חשן- 
משפט" והצטין בהבנת ה,סוגיות החמוּרות". פעם נכנס בו רעיון כ,ארס של 
עכנאי" ויאמר לעצמו: מה לך לבלות ימיך להבל? קום והשתלם בלמודים 
ועשה חיל בדרך-ארץ. מיד השליך את על התלמוד מעליו, בא לחַרסון והחל 
ללמוד בהתמדה רבה ידיעות יסודיות ולשונות. אומרים, ששנתים ימים היה 
יושב בחדר ולא פסק פומיה מלמודי-חל, עד שחלה חַלִי כבד, ויהי בשובו 
לאיתנו, עמד על המבחן וְִמֶצא יודע עלבְּריִם כל הלמודים, שיסגל אותם 
תלמיד מִבהק בשמונה שנות-הלמודים. אחד מן המורים, שהתפלא לכשרונו, 
השתדל בעדו בעיר-המלוכה, כי יפתחו לו שערי בתי-מדרש-המדעים הסגורים 
בעד בחורי ישראל. בהיכל-המדע למד חכמת-המשפט, עסק זמן קצר גם 
בהשתווּת משפטי הרומיים ל%משפטי העָברים, אבל הרפה ידו מן המדע 
העיוני, ויצא אחר איזה שנים מכתר בתור עורך-דין-מַשבע מן המנין. 
הוא נשא אשה מבנות-עשירים ויתישב בחונירְד ויעסוק באָמנוּתו בחריצוּת. 
על שלחנו היה מַנח תמיד ,שלחן ערוך חשֶן-משפט" - ויהי למופת בעיני 
היהודים התמימים, שפאו לבקש עצה מפיו, 


טוא 


מן הרופאים אזכיר רק שנים: מַלתּיר וקוך. 

מלתיר היה איש דק ומגהץ, לא מגלחזזקן, כי"אם בעל זקן חד. 
עיניו קטנות ושחורות וידיו צַחות כשל אשה. הוא היה מקבל את החולים, 
הבאים אליו, מעמד והיה משתעשע בשרשרת-הזהב של מורה-שעות שלו. הו 
לא הֶרבה בשאלות, לא מַשמש ברב את הדפק, ונאמר עליו, שהוא מכפיר 
בפני החולה את אשר בחֶבּו. בשכר-רופאים היה יקרן גדול, ובזה פָּלַס לו 
דרך. הוא היה גם חותך בפצעים, מרפא חולי-עינים ולא נתן רפואות רבות. 
בחוג ה,אינטליגנציה" נכּר מקומו, בדעתו היטב את הַמשחק בקוביה, וידוע 
היה גם בקלוּת-דעתו באבדת-מעותיו. ‏ מה שהכניס בשבוע אחד --וזה היה 
לא"מעט - היה מפסיד במשחק בלילה אחד. הוא גם לא חי בטוב עם רעיתו 
והֶתנה אהבים בגלוי ובסתר עם אשתו היפה של הרוקח טובזשיק. זה 
האחרון היה איש קרח ולא-מְמחה במלאכתו, רופא ורוקח, הרי הרופא 
עֶקֶר והרוקח טפל. - - 


מרי"ם 55 








ותאחז בכפות המנעול ותשען עליהן בכל-כח. עזבה צרתה את הבית, והיא 
העמידה פניה ותכנס אחריה. מלתיר עמד על-יד החלון והשקיף לחוץ ולא 
שעה אליה. ותקרא תמר: ,אנכי עמדך בחדר: בגדת בי וזה דרכך!" נפנה 
הרופא אליה ויאמר: ,מה לך?" קול-בכי התפרץ מפיה. הוא נגש אליה 
ויאחזנה בזרועותיה. 

,קח אותי אל ביתך ואשמור על חלקי". ,הרעיון, כי לא יחידה אני 
לך, יפַלח את כבדי. נעזוב שנינו את המקום ונלך לעיר רחוקה. אין את 
נפשי, שתרפא עוד. מה לך ולבני-אדם אחרים. מה ליום כי יָאיר יעור 
את העינים. סגר את השמים והכניסני למבצר". ,משָגעה אנכי מיקוד-לבי 
ואך אש תכבה אש". היא נפלה על צוארו ותחבקהו ותנשקהו וקראה בקול; 
,בעל-חוב אתה לי; אישי לא בעלי הוא, הורי זרים הם לי; אתה אַרשתני 
ובדמך אַחיה". 

באותה שעה שב אמנון לביתו. ויהי כי הגיד לו המשרת, כי רעיתו 
נסעה למלתיר הרופא, נכנסה גם בו פתאם רוח-קנאה וימהר שמה. הוא 
עלה במעלות, בא אל הפרוזדור, קרע בחַמה את הדלת ויקרא למהלמות 
את שניהם. מהרו השפחות לקול-הזעקה. עוד בערב התפשטה השמועה בעיר. 
לא אספר מהלך הדבר אחר-זה. 


וא 


שר-מחוז חדש בא לחונירד. ובשבתו על כָּנו הנהיג מנהג חדש. בכל 
יום שבת ליהודים, ערב יום שבתון של הנוצרים, היה שולח פקידים לאסוף 
חלק מן השפחות הנכריות בבתייהשובתים והוא אלצן לעבוד עבודת-חנם 
בביתו ובחצרו. גזַרה לשעה היתה ולא נודעה ‏ רק בעיר זו. וירגנו הדרים 
באהליהם, אבל מי ידין עם הרְשות? אף הדברים שאינם נכתבים ונחתמים 
מטעם גבוה על גבוהים בסט.-פטרבורג - על אזרחי הארץ ברחבי המדינה 
למלא אחריהם, ומה-גם עם היהודים, עבדים לעבדים, 

והנה באה צרה עוד יותר רבה, אחרי איזה זמן נמנה גם מְשנָה חדש 
לשר-המחוז, והוא היה איש משנה. למגנת לב 5ל לא היה לוקח שחד 
משום אדם. 

ארץ רוסיה בלי שחד, כארץ בלי אויר לנשימה. כמו יָאַלָם פתאם 
כל אדם ויאפס כחההַדְּבּור בעולם: ואיך תתקים ותחיה עיר, שעד-עתה 
היתה רגילה לתת בעד כל דבר גדול או קטן מתנת-יד לפקידי המקום. 
לשוא נְסו אנשי חונירד לפתות את הפקיד המוזר הזה לקבל מתנות, נסו 
לפצוּר בו וגם לכופו לכך - והוא באחת: אם צדיק הוא הנותן, ‏ הלא רק 
מתנת-חנם אני לוקח מידו; ואם עול עשה, הן עליו לשאת את עונו. מְשנה 
שר-המחוז הזה לא היה נשוי ודר בחדר אחד צר, אבל לו ,אהובה" אחת, 
שבַּשלה %ו את ארוחותיו ותְקְנָה לו את בגדיו. על פתחהּ של גויה זו 


4 ב גריון 








אמנון בעלה הלך שוב אחרי שרירות עיניו ומספר-ימים בשבוע לא סר 
אליה. לְעַשָר פָּה ממלל ובצלליו גם שתיקה איָמה. דחק במסְבי ההרחבה, 
שתי נפשות נזדמנו לפונדק אחד ונזדוגו יחד ומרחק ביניהם. - הנך נוטע 
אילן ולא יכה שרְש, הנך כורת ברית והרי זה שטרה-אָמֶנָה על מאסרי 
הנפש. היא תעתה בבית אביה הרבי ולא תאמין בקדושים; מנהגי האבות 
הם לה חקוי דּבר עָבר; לה אין רגש-עם, אף לא שתוף-משפחה. כי תקום 
בבקר, מתנער הבשר מחלום ארך. רק תעלולים לְשָמש; היום לא ידע 
ארחי ורבעו,. מה לה פה? ומי לה פה? חמיה וחמותה אף לא שומריה הם. 
מי קרא אותה הַנה? מי ירדוף אחריה, אם תקום ותלך? מי יחקור ומי 
ידרש את אשר זומם הַלָב? - 

הנך מסתכלת במראה וְהָנה פנים אל פנים, תנועה מול תנועה: הנך 
סוגרת את עיניך וְהָנה יָמַש השך. המיה חרישית מחרדת את החדר. 
בסכין של כסף הנך בוצעת את הלחם הלבן; והיה כי ישתמט מידך ונדחק 
בשדיך ונָתּז הדם ויעש דרכו כבקשֶת ויפול על הרצפה החלקלקה - ולקק 
הכלב הַטָלוּא את הנוזל וינעם לחכ היא תעמוד על המעקה ותקרא לכל 
עובר מטה: עַלָה אלי ואהיה עמך ואתן ל את גְּוִי, | מוטות של ברזל 
מסביב. אין אזנים לבני-אדם, נסתם חוש-השמיעה. הנה גן נטוּע והנה שער 
לפנים משער. 

בימים ההם נעשה מַלתיר הרופא לראשון שבמתי-סודה ויתעמר ביָפיה. 


\א< 


צהרים היו. השמש יצאה מִנַּרתיקה ותלהט את פני האדמה ויהי חם 
ומרפא לכל-בשר. תמר התהפכה על מרבדה בחדרה המעלף ותשאף לרוח 
העולם. הוא רְחֶב וקצר. נהרות ונחלים בו לאין-מספר והאדם אינו שותה 
מלא-לוגמיו. | היא מחבקת בזרועותיה האָמִיצות את הכר האֶדם, סוגרת את 
עיניה ורואה אלפים ורבבות נקדות מזהירות בשפעת-צבעיהן ונפשה רוחצת 
בים של תכלת מאירה. 

פתאם התעוררה, קמה מעל המרבד וקרעה את הוילון מעל החלון. 
עמדה לפני הראי וַתְקנְה את שערותיה. שָמה עליה מעיל צהב רְחֶב ותצו 
לרְכָב לרתום את המרכבה. היא נסעה אל הרופא. 

נערה שחרחרת קבלה את פניה ותוש: אותה בחדר לפנים. %בדה 
היתה. ,עוד אשה צעירה אחת בחרר-הרופא", אמרה לה הנערה. רבע-שעה 
.עבר, חצי"שעה. מורה-השעות מקריא כל רבע ורבע. שעה שלמה היא 
יושבת על הכסא וקנאה אוכלת את בשרה. כמעט אמרה לקום ולדפוק על 
הדלת של מלתיר. הלא יודעת היא. בלאט פזחה את הדלת והנה אשה 
גבוהת-הקומה עוזבת עטופה את חדר המחבש. רעיון התלקח בקרבה לחסום 
לה את הדרך ולקרא באזניה: התודי על חטאתך עמו, תני תודה על מעשיך! 


מרים 07 








קרקע והתחיל להתודות על-פי נוסח הסדור, והעם מקיף אותו וקורא ואומר: 
אחינו אתה! עודנו יושב ומתודה, דחף אותו אדוק אחד ברגליו. זלגו עיני 
היושב על הקרקע דמעות מההכנעה שבלב - והדוחף לא הוציא אחר-כך 
שנתו. בחונירד, בעיר-מחוז, שפבר לא היתה בה אדיקות ‏ יתֶרה, היה זה 
חדוש. 

כמעט מעבר לעיר העליונה תָקע יתדו מימים רבים איש אחד, שכבר 
היה למעלה מחמשים שנה, והוא עֶם גנבים חחלקו. שיָרה של גנבים תְּכּוּ 
לרגליו וכל אשר יצוה עליהם יעשו; והוא חי כאדם אמיד, מוראו היה 
כמעט על כל יושבי-העיר ורבים מן העשירים נותנים לו מס שנתי, %מען 
לא יבוא פגע בגבוּלם. מראים היו לו כבוד מפחד, אין דובר דבר נגדו 
והוא מאסף הון. פעם עבר דרך עיר חונירד צדיק ידוע. נכנס בו, בראש- 
הגנבים, הרוח לסור אליו, אל הרב. ויצַו הצדיק לסגור הדלת בעדם וישיח 
עמו כשעה חדא. שב האיש לבית-מגוריו. חֶלק את כל נכסיו לשלשה 
חלקים, שליש נתן לֶרבי, שליש נתן לעניים ושליש למלכות, למען יתנו 
לו פקידי המקום הפשה מן הַמַּסִים שהיה הוא שוקל עלזידם שנה שנה. 
והוא היה יושב מאז בבית-מדרש כעני, אוכל מהתמחוּי ואומר תהלים כל 
היום,. כל מי שהיה רואה אותו, לא האמין, כי זה הוא משל'ה גנב. 
כך היה שמו. 


א[ 


לא-רחוק מהגן הגדול שבעיר היה דר איש למעלה מארבעים, והוא 
מנוח החוכר. הוא לא היה מילידי חונירד, כי-אם בא לגור שם זה שנים 
אחדות; והוא בא לעיר רַק לפרקים, רב הימים הוא מבלה באחֶזה שחכר, 
והיא רחוקה מחונירד מהלך פרסה, ול גם שם בית. אשתו חולנית היתה 
וגם מרת-רוח ושָררה ביניהם איבה מסתרה כל-הימים. %הם גם בת אחת, 
נשואה היתה והוציאה את בעלה מעליה, כי מאסתו. היא היתה בעלת-קומה ולא 
נעדרה השכלה, ואיזו אצילוּת היתה במהלכה. דמתה בכלל לאביה. אבל 
הנה דבר אחד משָנה היה בה, עוד בימי-רילדותה יראה ופחדה מאד 
מרעמים וברקים. מוראהּ זה כמעט אי-אפשר לְתְאָר - כלדכך היה בלתי- 
רגיל. בימים שאביה היה מתלונן באחָזה, היתה מבקרתו ודרה אצלו. כמו 
שכבר נרמז, נטתה יותר לאביה מאשר לאַמה., ליל-קיץ היה, היא כבר שכבה 
במטתה ויברֶק כל החדר מהמון ברקים ורעמים. נשמע רעם אחר רעם, עד 
שכמעט נבקעו איתני-עולם וינועו עמודי הבית. ותאחז את הבת פלצות ותקם 
ותברח מחדרה אל חדר אביה ותשכב במטתו. גשם שוטף בלי-הרף החל 
לרדת ממרום ארצה. והשטן, קבהו אלהים, בא לערבב שוב את העולם. 
עוד טרם האיר הבקר, קם אותו האיש וילט פניו וילך רגלי אל עיר 
מושב הרבי האמור. ויהי אך צעדה כף-רגלו על מפתן בית הנביא, והנה קול- 
קורא מבפנים: הרחק מכאן, לך טמא יקרא! 
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חזרו' אף גם ‏ נכבדים ושלמים בעיר והיו מבקשים ומתחננים אליה, כי 
תפתח את ידה לקחת מאתם כסף או שוה-כסף. אם גם זה לא יועיל לרכך 
לב שונא-הבצע, להטותו מדרכו. דבר כזה קרה גם בעיר אחרת, וגזרו 
אנשי המקום תענית על הצבור. בחונירד היה זה אך למועקה, שדְּבּרו 
על-אודותיה בשער. 

והנה גם זה נשכח. צעיר אחד ממשפחת בית-המלך, שעשה דבר שלא 
בהוגן, .נתחַיָב לְגְלוּת מעיר-המלוכה, ‏ רבתי בגוים ושרתי במדינות, ועליו 
היה לשבת איזה ירחים בחונירד, וליושביה היתה אורה. 

כל בני הרשות המקומית . התעמלו לחדש את פני העיר ולהרבות 
יפיה. החק יצא, כי על כל איש לתקן את ביתו ולסייד את כתליו מבחוץ. 
כל הרחובות רְצפו באבנים מחדש, נָקוּ כל החצרות ולפני פתח כל-בית זרו 
חול -דק. נאסר על עניים ‏ ללכת בבגדים קרועים במרכז העירג .גאסר 
להשליך גרעינים ופָרות ארצה; לא נתנו את העגלות הפשוטות לעבור ברחובות 
היפים.. בחנְיות הגדולות נקנו המינים היותר יקרים לפָאר את מעונו של 
הקרוב-למלך. בכל-יום שחטו פרים וכבשים ועופות אין-מספר למאכל שלחנו. 
מכל מרתפי-היין הסיעו את היינות היותר משבחים. ,סעַדת שלמה" היתה 
אצל הקרוב-למלך בכל יום. אצילי הכפרים היו רב הקרואים והיו באים 
ברצון או באנס לסעוד עם הנצר הגדול. ליל-מחול וחגיגה היו אצלו בכל 
שבוּע ושבוע. לבֶין נשי האצילים היו מתערבות וּבְאות גם קדְשות מקשטות. 
מנגנים פורטים תמיד עלי-כנור, קול תף ומצלתִים יִשַמע; לילה לילה מעלים 
ברקי-אור מלאכותיים. ומאירים בהם את העיר. שמחה וששון, דיצה וחדוה. 
אין איש נשאר עוד בביתו, הרחובות והמגרְשים מסביב לחצר-ההמָלה 
מתמלאים המון אדם. חג גדול שבעתים מאשר היה לפנים במסבת האציל 
בן-זרקה. 

בשאון לילה כזה באה מרים גבורתנו לחונירד העיר. 


ספר ששי 


הועא 


מאורעות ומעשים בלתי-מצוּים קרו בימים ההם בחונירד גם בין עם- 
היהודים גופו, ואני אָמנה אותם אחד אחד, אף אם לא כָלם שיכים הם 
לעצם ספורי. 

תורני אחד, מתפלל בקלויז אשר בפנת העיר, הציץ בספרי מחקר 
וטבע, ופעם נזרקה מפיו, שהוא מאמין רק בהשגחה כללית ולא בפרטית. 
ויהי סער גדול בין החסידים. החלו לרדפו ונְסו גם לסתום מעין פרנסתו. 
ויבוא האיש במצור. הוא אז כבן שלשים ואב לבנים שלשה, וִכָנע לפני 
הרבים וקבּל נזיפה על אשר קצר ביכלת העליון שבעליונים. ערב ראש- 
חרש תיה יום"כפור קטן ליראים, ויחלוץ העלוב מנעליו בבית-אל, ישב על-גבי 
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ב הוושו ו וו 
ספרים נדפסים באותיות מרבעות כספרי התנ"ך. וגם שם פרשיות ופסוקים; 
לכֶלַם נקדות ולאחדים מהם גם טעמים. דברי תוכחה ומשל הם מכילים, 
לא חָקים וגזרות; במקום" משה בן-עמרם פה נביא מדבר, מָשִיחַ ובן- 
אלהים; תחת יהושע בן-נון] כאן שנים-עשר תלמידים למספר שבטי 
ישראל. 

פתאם נפוצה השמועה בחונירד, כי אבשלום המיר דתו, הוא וביתו. 
ביום שבת נודע הדבר, יום אות ברית בין אדון-העולם ובין עמו ישראל 
מימי בראשית. מתפללים ונותנים הודיות %א% תוכן-עלילות, לאל שהוא 
קדוש, יומו קדוש ושבטו קדוש. מלאכי-השלום עומדים על מפתן כל בית 
מבתי היהודים, בתור- שלוחי האב שבשמים לבני העם הנבחר, והנה יצא 
אחד מבני הקהל וְפֶרְֶש מִדְּתו, ‏ מי שהיה יהודי עד-עתה נהפך בין-לילה 
לאינו-יהודי. תוגה וחרדת-נפש, ואין בת-קול מתפוצצת, אין שכינה מיללת: 
קלני מראשי, קלני מזרועי, אבל בדקו ומצאו, כי בבית-הכנסת הגדול כבה 
נר-התמיד מאליו... 

ממחרת יום-השפת | התקבץ בבקר המון ‏ רב מסביב לחנות- 
הקמח, לראות במרשיע-ברית. רבים גם לא האמינו, כי אמנם כזאת 
וכזאת עשה אבשלום. הוא כבר הקדים לבוא אל חנותו; ובראותו 
את ההמון הנאסף, יצא בגלוי"ראש ועמד על המעלה העליונה בעזות- 
מצח, שתי ידיו תחובות בצלחות מכנסיו, ויאמר אל העם: הביטו על 
יהודי מומר! 

הנני מָסַפָּר דברים כהויתם. ויודע אנכי שוב מאורע שאָרע בימים 
ההם באיש אחר, שגם הוא נלכד ברשת מסיתי שדה-לבן. ומעשה שהיה כך 
היה. וזה האיש היה בר-דנש נלבב, שלא הגיע עוד עד לשלשים, והוא 
מחבב מעודו את עניני הזבחים שבתפלות. הוא היה קורא בחפץ את 
הפרשיות הראשונות שבספרויקרא, הוא ספר הלוים, בפרשת הקרבנות 
שבשמות ובספר חֶמש-הפקודים; וכל ימיו היה מצטער, על שאין לעם- 
היהודים עוד לא מקדש ולא קרבן ולא כהן עומד על הזבח. אמנם נאמר 
בספרים, ש,תפלה במקום קרבן"; נאמר, שהדם והחלב, שמתמעטים בימי 
התעניות, נחשבים בעיני אלהים כהבאת קרפנות ואשָמות. אבל מה אלה 
לגבי זבחים העולים כָּליל לגבוה? התפלות והבקשות, אם גם עולות למרום, לא 
תהזינה אחר-כך עיני האדם לא את המלך ולא את כסאו; אבל אז, בזמן שבית- 
המקדש היה קים, גָּבר עומד ומקריב ואש יורדת מן השמים ואוכלת את קרבנו 
אשר על המזבח. והנה נתן לו אחד משני המשיחיים בעיר האמורה ספר-בשור 
נקוב בשם ,אגרת אל העָברים", ושם שורר אויר קרית חָנה דוד. מתנוסס 
מקדש של מטה ושל מעלה ודם"הזבחים לוהט כתקף השמש. אין כהנים 
רבים במשמרתם, כי-אם הכהן הגדול המשיח, והוא מלפי-צדק, משרת את 
הבריאה ומקריב את חלבו ודמו ממש לכפרת העולם ממשא החטא. ,בדחילו 
ורחימא" קרא הצעיר כל פרשה והתבונן לכל פסוק והָגה. ויהי ככלותו 
לקרא את הספר, נזדעזע, נפל על פניו ובקש לקרא: ה' הוא האלהיב 
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בקצה העיר התחתונה גר איש עובד-עורות, הוא בורסקי שבתלמוד. 
הוא היה בעל שערות אדמות ונלהב, וגם איש אָמיד, אשתו היתה עקרה 
ונסתם מעיָנה לפני מועדה. והאיש שהתגעגע כל ימיו להוליד בן - אָפסה %ו 
כל תקוה. וירא בשכנוּתו נערה אחת טובת-מראה ובריאת-בשר ויתקרב אליה 
וִיחַָל אותה, כי תשמע לו,. פצר בה למרבה, עד. כי נענתה לדברו. ויגל 
לב האיש בקרבו, אולם הזהירהּ וחזר והזהירהּ, שתתקדש מְטמאתה ושתטבול 
במים כדת. ויהי בערב ההוא הלכה הנערה אל הנחל לטבול במים, והוא 
משגיח עליה מרחוק ומברך בעדה. ותעל הטובלת מן הנחל ותנגב. ויבוא 
אליה האיש לשַם יחוד. ירח וכוכבים עַדים. ותהר הנערה ותלד במלאת 
תשעה ירחים בן זכר. והשמועה ברחוב: פלונית בת-פלונית ילדה לנונים. 
ולא אָבו היהודים %מול את התינוק ההוא. באותה שעה נדחק הבורסקי 
ונכנס לבית-המדרש בשעת מקהלת-עם וקרא ואמר: צַדקה ממני! 

כבר הזכרתי את האיש האמיד, שהיה דר בעיר העליונה ולו חַלק 
מנביאים עם ה,באור". זה היה גם כהן ואיש נודע בין אחיו. כהן, שרק 
בתולה בעמיו ישא וגרושה אסורה %ו על-פי תורת הכהנים, נשא אשה 
גרושה והוא אלמן מאשתו שמתה קדם מלאת לה חמשים שנה. בעיר 
דת זתונה היה סרסור אחד, שהיה הכהן בא אל ביתו בעניני-מסחר, ולו 
אשה יפה עד-למאד; אבל היא לא נצרה לו אמונים - שליט"א בימי-גדלותו 
היה חשוקהּ - ויסת הכהן את הסרסור לגרשה וילוה לו דמיכתְבּתה, עמד 
זה וגרשהּ, עמד הוא וכנסהּ. שו"ב אחד, שמצאו בו פסול והעבירו אותו 
ממשרתו, נתפתה בפצוי-ממון לסדר את הקדושין - וַתָּהוּם כל הקריה. שבת 
בשבת התאסף ההמון, ועמהם גם הרבה מן התורניים, ויצורו על בית הכהן; 
ואם הזיד הוא או מיעדתו לצעוד על סף הבית, היו ממטירים מבחוץ 
חרפות ונאצות על ראשם. ביום ראש-השנה אחד, והוא בודאי יום-הדין 
בשמי מרום על יושבי מטה, התנפל האספסוף על אשת הכהן, בלכתה 
מקשטה לבית-הכנסת, הכוה ופצעוה ופשטו בגדיה מעליה. רק בעמל רב 
הצילו אותה שוטרי-המקום ממענִּיה ומֶרפיה ויובילו אותה אך ורק כתנתּהּ 
לבשָרה אל ביתה. 

ימים ושנים היתה כל העיר רועשת על השערוריה הזאת, שנעשתה 
בגבולה, כי ישא כהן אשה אסורה לן. 


אא 


והנה עוד שתי מעשיות. ידוע היה בעיר חונירד אבשלום הטוחן, 
איש בן-ארבעים, שלו היתה חנות גדולה לקמחים ועולים היו אל החנות 
במעלות. בבית-המדרש שהתפלל נחשב לבעל-הבית הגון ויודע-ספר. ולו 
אשה ושלשה ילדים. מעת לעת היה אבשלום נוסע לשדה-לבן. בעיר ההיא 
כבר היו יושבים שני מסיתים לדת הנוצרית והיוּ נותנים במתנה לכלי-עובר 
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ידה לנקות את ההדרים, להסיק את התנורים ולחלוב את הפָּרות. היא 
פטמה גם את האוזים והתרנגולות שבחצר. האמה העבריה - מנעלים לרגליה. 
הנכרית הולכת יחף. 
רעהו של גדליהו היה אז יחזקאל בן שלמה, חוכר בי-הדאַר לסוסים 
לתכלית נסיעת פקידי-הרְשות. החוכר היה נמנה בין החסידים, מתלהב 
לפעמים ואוהב לאכול הרבה וידוע בכך; ובנו מִבַקֶר ,חדר" ללמוּד התלמוד 
ונושאי-כליו, | הוא בעל-דמיון, רואה ברצון את פָּסי; והיא נשמטה ממנו 
בכל-פעם בַכוּנה. לפסי גם רעיה אחת, נערה עליזה ואוהבת התול, אסתר 
היה שמה. דבורה הבכירה התרועעה עם שתי אחיות: רבקה ומחליה. תאומות 
יפות היו אלה, ובלכתן בחוץ קשה היה להבדיל ביניהן. ותאהב רבקה את 
מרים מיד כשראתה אותה. מחליה נתקנאה בה. 


]זואא 


בערב השבת בשבוע הראשון לבוא מרים לעיר חונירד החלו בבית-מלונה 
ההכנות ליום אות-עולם. שפשפו החלונות, טהרו הדלתות והרצפות. מִכסות לַבָנִים 
פרושים על השלחנות. ביומי דשבת וביומי דפָגרה יושבים לסעָדה בבית 
איכנשטין באולם הגדול, הסגור בכל ימות השבוע. מנורה גדולה של בדולח 
נוצץ תלויה על התקרה המצירת, שתי מנורות-קיר של נחשת-קלל מִדֶבּקות 
- בין החלונות ובהן נרות-חַלב, ובקצה השלחן הגדול עומדת מנורה של כסף 
גדולה בעלת שלשה קנים ומזה ומזה עוד שנים שנים בעלי מָאור אחד. 
כל ספסל וספסל מִכְסה במעיל לבן. טהר ואור! איכנשטין ונכדו כבר שבו 
מבית-התפלה, הוא קָבוש בגד של משי שחור, אבל תפור בטעם ונדבק 
לגָוו. גדליהו לבוש בגד של צמר, גם-כן עשוי בטוב. כובעיהם של משי. 
ז'בורה וּפסי לבושות אַטון מנְקד. אחות איכנשטין, עקרת-הבית, נושאת ע% 
ראשה מטפחת יקרה של צבע תכלת וזהב; היא גם המברכת על נרות של 
שבת וזה חֶקֶה מכבר. 

יחיאל מקדים בשלום מלאכי"השרת, ואומר את התשבחות בהרחבה, 
אבל גם בגעגועים שבלב: אשת-חיל מי ימצא. זמר והודיה לחַיה שבבית 
ולַמַתה, אלהי השבת מְרַחַף עתה בשמי מרום, והוא מקשיב לזמירות בני- 
ישראל בכל מקומות מושבותיהם. ראש הבית מִקְדְּש על היין בכוס של זהב 
ומושיטהּ אחרי שתותו ל,נשים", אחרי-זה מקדש גם גדליהו. נוטלים ידיהם 
לסעָדה ואוכלים מאכלי-השפת ושוב מזמרים את ה,זמירות". ליל-מנוחה כזה 
לא ראתה מרים בבית אביה. 

אחרי ,ברכת המזון" נקו את השלחן מפרורי האכל. דבורה ופסי 
קמו וישבו בפנה ומדבּרות יחד, אחרי-זה עזבו את החדר. עקרת-הבית 
הסתכלה מעט בסדור ,קרבן-מנחה", אבל עיפה היתה מעמל-היום ותלך 
לישון. גדליהו לקח לו את הספור ,אהבת ציון" וקורא בו, מרים קוראת בספר 
דוסי, ויחיאל מעלעל בחמש מרְבּע מ,מקראות גדולות". פרשת השבוע פרשת קרח. 
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ומלכּי-צדק | הוא עבדו משיחו! אומרים, כי באותה שעה ראה דמות- 
דיוקנו ‏ של אביו המת עומד ל*פניו. 
אבל הנה בודאי הפלגתי בדרכי. 


ואא 


יחיאל איכנשטין קבל את קרובתו מרים בסבר פנים יפות. הגישוּ לה 
מים לרחוץ ידיה ופניה מאבק הדרך. ואחר-כך ישבה אל השלחן לאכול 
ארוחת-הערב במִסְבַת בני-הבית. אבל כמעט לא טעמה מהמאכלים מאומה. 
קול התף והכנור מבחוץ? נשמע גם עד-הלום ולבה מעָלף. גם עיפה היתה 
מעמל-הדרך. אדון הבית לא האיץ בה לאכול. הוא הבין לרוּחה ואיזו 
חנינה בקרבו לרך ילדותה. אחרי תם הארוחה בקש את אחותו לתקן לה 
משכב ויעזוב את החדר ב,ליל-הטוב" השגוּר. לה פָּנו מעתה את חדר- 
האכל ועשו לה את המרבד הרחב למָטה. על השלחן העמידו לה נָר. 
בחדר הדומם ישבה על כסא ועננה מסביבה. כדורים מתגוללים ובאים 
מרחוק והעולם יליט פניו. לבכות חפצה. אין אמץ נגד האפס. לינה 
ראשונה תחת שמים חדשים בימי-הנער וחידת התקוה - מי לא ידענה? 

ותקם מרים בבקר ותרחץ פניה וידיה, לבשה מלבושיה ותצא ותעמוד 
לפני הבית. גדליהו, כך היה שַם נכדו של יחיאל, יצא גם הוא ויאמר 
למרים ,צפרא טבא", ויותר לא דִבָּר עמה. בעל-הבית כבר התפלל תפלת- 
הבקר במתינות, והוא נזכר בין הפרקים בָּאורחת שסרה אליןו תמול, והוא 
החליט וגמר בלבו להיות למגן לה. אלהים הוא חונן יצוריו, הוא האב ואנו 
בניו. בן-אדם, קום ושחת עם אדון-העולם. 

לארוחת-הצהרים ישבו בני-הבית שוב מסביב לשַלחן כמו תמול, 
ועתה שוחחו מעט. איכנשטין, ‏ ראש הבית, מבקש מְמָּרִים, | שלא תהי 
בעיניה נכריה. הנכדות, דבורה וּפסי, מסתכלות בה. גדליהו מביט אל 
הקערה, יום יפה היה. יחיאל היה רגיל לישון אחרי הסעדה שנת-הצהרים. 
מרים ודבורה יצאו לטיל מעט וַתַּרא דבורה לקרובתה את בית-הרחים שעל- 
יד הנחל. אחרי שעה בא גם גדליהו ויארח עמהן לחברה. 

יחיאל היה נער צהב ומתעמל להשכיל ולסַגל לו ידיעות, אבל את 
אשר רכש לו היה נושא בחְבּו ולא דבר על זה. הוא התרגל מעט לבדידות 
והיה נזכר לרב באביו, ששבק חיו. אמו נְשאה לאחַר וראה אותה רַק 
לעתים רחוקות. דבורה אחותו, נערה בלתיריפה ובעלת ישר-לב, היתה 
קרובה לו יותר מִפֶּסי הצחורה. זו היתה אדְמה, פניה מלאים כתמי-שמש; 
מַרבּה"שיחה היתה, לרב גם זמזמה איזה זמר ותלך הלך וְשר מחדר לחדר. 
על-אודות אחות יחיאל האלמנה, שנהלה את הבית, כבר דברתי. חוה היה 
שמָהּ והיא מַלאה את תפקידה באמונה ועיניה לא צרות כלל בָּשָל 
אחרים. גם אָמה עבריה עוסקת בבית-המבשלות, ושפחה נכריה עוזרת על- 
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לחין ערפה. והוא גם משיח עמה, כשהדומיה בקרפו מכבדת עלין. כשמכינים 
למורים משפבה בחדר האָמור, הוא מביא לה לעתים את הַגַר, יושב עמה 
ושואלהּ לטיב הספר שקוראת בו. האנשים שכותבים מחשבותיהם בספר הם 
רִבַּי הדְּעה, ואלה הקוראים בהם גם הם חושבים מחשבות. יחיאל הרגיש, 
שָמָרִים תשתלם בלמודים ברבות הימים ושתעשה לה שַם. 

ומִמרים עוד רחוקה המנוחה. היא החלה לקרא את גונטשרוב, יהנה 
אין קסם לתאוּריו, הפל בו מְסְפָּר על נכון, אבל אין חם לאמתיותיו. הוא 
גם לא ישאך באברותיו, לנדכאים לא יושיע. ל נפגשה עם איש יודע 
בספרוּת, אז היתה מרציאה *פניו את מחשבותיה על-אודות זאת. 

גדליהו התודע על-ידי מורו שלמה עוזר אל ירוחם המשכיל, והלז 
הביאו גם אל בית החזן. ויספר שם על קרובתו המשכלת, שבאה לבית 
זקנו. שמחו על ה,פנים חדשות" ויפקדו עליו להביאה עמו בפעם הבאה. 
מרים נאותה אל גדליהו קרובהּ, ללכת עמו אל הבית הנאור; ושם גם 
מצאה ‏ את כל בניהההבורה. הנאספים שם רוצים ‏ הם דבר-מה ‏ ולהם 
השכלה וידיעות. מותב כזה עוד לא ראתה עדד-היום. אבל היא לא תבין 
למדי לשיחות ולדבהים האלה. חם מסביב לה, ואור לה לא יאיר. בצאתה 
משם לוה אותה גם ירוחם, מאד מאד חפץ לַבָאָר לה את המהלך בנתיב 
העברי, הוא קורא אז פרקי ,עת לטעת". הלא הכל שם ברור ותי, גם 
נעלה ונשגב. ירוחם מִדִבָּר עמה מלבו, הוא יחוש בעצמו את שטף הדבור; 
ומרים לא תדע לענותו דבר: בשיחתו הכל חדש לה. היא ידעה עד-עתה 
את משפחת-היהודים הפזורה, שלה דת נושנה וספרי נביאים; אבל לא ידעה 
את עם-העברים וספרותו היום. - 


טואא 


באמר ירוחם ללכת ולשוב לבית אמו והושיט למרים את ידו לפרדה, 
הרגיש איזה כבד בחְבּו. חפץ היה לאשר לה עוד איזה דבר, חשב. להָוּעד 
עמה עוד וגם להתופח עמה; אבל הוא פנה והלך-לו ברגש של יאוש. 
נערות כאלה נחוצות לבית ישראל. אבל לא לנו הן... הנך רואה פרחים 
נותני"ריח -- והגן: סגור. לקורא העברי הנה אָם יהודיה, נפשה משתפכת 
בתחנוני הסדור, אבל אין לו אחות עבריה. ואם המשורר ישיר שירי- 
אהבה, אהובתו את לשונו לא תבין. אין קשור בין נפשות שוות. יש 
תגברת בספרוּת העברית ויש רצון להָאיר, אבל חסר לה הרך והָקשור 
המיני. אין אזן לפה. 

לאה ואידה גם הן רק אורחות בספרוּת הן. את נטיתו לאידה הוא 
יודע ומרגיש מכבר; ואם לא ישַקר לנפשו, הוּא אוהב אותה. אבל אינו עומד 
היטב על נפשה היא. לה צריך או הארה פנימית או הופעה גדולה. הוּא מבין 
בפרי ספר יותר ממנה. הוא הוגה מחשבות, והיא אינה הוגה אותן מעצמה; 
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במדבר הם בני-ישראל. כל שבט ושבט חונה לדגלו. והמשכן 
עשוהו האומנים בתבנית ראהו הנביא בהר מתנוסס באמצע המחנה. על 
הכרובים מבפנים שוכן אֶל-ברית, מבחוץ שומרים בני משפחות הלוים, גוי קדוש 
ועַם"סגָלה, אשר נשא אותם אלהים על כנפי נשרים מארץ בני-חם, הנחיל 
להם תורתו, שעשועיו מאז, והנה הוא אומר להוריש ל5הם את הארץ, אשר 
נשבּע לאבותיהם ל%תת להם. משה בן-עמרם, איש קרן עור-פניו, מִדָבּר את 
אלהיו פנים אל פנים; הוא כמצביא על התורות והחָקים ועל המסעות ממקום 
למקום, ואהרן אחיו, נזיר-שדי, יִכַהן במשכן והוא ובניו מקריבים על 
המזבח ומקטירים בהיכל. וריח הקטרת ניחוח לפני ה'. אין שטן ואין פגע, 
השמלות לא תבלינה, הרגלים לא תבצקנה. עמוד-הענן ועמוד-האש מִישָרים 
את הדרכים לפני בני אברהם. | 

והנה יצא קרח בן-יצהר, יצאו דתן ואבירם וְיָצוּ את העם המברך 
על משה ועל אהרן מנהיגיהם. לא חמור אחד נשא משה, מַנחה לא לקח, 
לא התגאה על הצבוּר--והצעקה במחנה המתלוננים: רב לכם, בני לוי! משה 
ואהרן מנסים להצטדק לפני המתלוננים וחָפצם להרגיע את לב העם הסוער; 
ויאמרו בני העם לסקלם. האנשים, ששמעו קרוב לימי-סיני את המאמר 
,אלהים לא תקלל ונשיא בעמך לא תָאר", מרימים עתה אבנים להַשליך 
אותן על שלוחי-יה. 5ב יחיאל מתמוגג בקרצו, בקראו את הפסוקים האלה 
בחָמש. ואף רש"י המבאר לא יפתור החידה. הוא נושא את עניו 
והנה שני הנרות שעל השלחן כבר כבו, אבל הנה כוכב חדש בבית. 
נשי ישראל לא פרקו נזמיהן מעליהן לעָגל ולא מרו את פי משה.. 

ברגשי רך וחנינה קם מעל השלחן. 


וואא 


ביום השפת למחרתו אחרי הצהרים הלך יחיאל ונכדו וקרובתו 
לפנים העיר ויראו לה את שכיות חונירד. מרים היתה אז כבת המש- 
עשרה. קומתה גדולה משל גדליהו, שכבר עבר את שנת השש-עשרה, חן 
למהלכה, פניה מפיקים איזה נעם. כל אלה, שראו אותם הולכים יחד, חשבו 
את הנערה למיעדת גדליהו, אם גם בחוגו של יחיאל חתן לא ילך לטיל 
עם הכלה. חונירד ביום השבת כמורה-שעות, שפסקו גלגליו להתגלגל. אין 
המלה ברחובות, אין עסקים ועמל-נפש ללחם ולהון; ודלתות החניות 
הרבּות הסגורות מִגבּירות את רשֶם השביתה בַכַּל. 

בשבת הבאה הלכה מרים עם האחיות דבורה וּפסי לטיל בגן הגדול 
ותתפעל ליפיו, שאין עָרך לו. לאט לאט ספגה לקרבה את הרחב שבעיר 
החדשה. הנה פה אפק אחר וחיים אחרים מאלה שבלדינא. אנשים לבושים 
בטעם לפניה על כל צעד ושעל; והחַפץ לעמוד ולהתבונן התרבה בה - היא 
מצאה בבית אשר תשב בו עתה רגשי קרבה יתרה. נחשבה היא בו כבת 
ואחות בכירה. לב גדליהו נָתוּן לה והוא כרוּך אחריה. ויחיאל האב יביך 
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גם ממנה, שמקננת היא בנפשו, אבל הוא קטן ממנה בקומה ומשפחתו 
עומדת בשפל המדרגה. לו היה לוחץ? פעם את ידה, ל העביר באקראי 
את ידו על שערות ראשה, כי-אז היה משתנה מה בחִבָּהּ. אתם לא תדעו 
את הנשים ומצב-נפשן,. ולאידך, 35 עשה כזאת נחמיה, שגם הוא היה 
מִבַקר את בית אביה, כנזכר, כי-אז נרתעה לאחור, אם גם האירה לו 
פנים. היא לו גלם היתה ולא כלי. היא חָכּתה לגואל או לַרָע אוחז בה 
ובנפשה. היא בַקשה סעד וחבורה. את סערת-האהבה לא ידעה, אבל 
דמדומים רבים היו בנפשה ואלה דוחקים את הלב... כה עברו עליה ימי 
שחרותה ולא זרח לה השמש. גדור הגן והתקוה נרדמת. סִתְו נערה! בן 
משה המורה נקל היה בעיניה ולא קנאה באחותה כלל. לדְבתו על ירוחם, 
שהוציא בפניה, לא היתה נותנת אזן קשבת, לוּ לא התעורר בה החָפץ המוזר 
להָנקם באיש, שהיתה לחזון-נפשו. איש אחד יושב על-יד השלחן, והנה הוא 
מָרים כלי שעומד עליו, משליכו לארץ ומשבר אותו לרסיסים... יש רצח 
ביודעים ובלי רע-לב. היא שלחה בלא-דבר את ירוחם מעל פניה, ולאה 
אחותה, כלת בן משה, גמרה את דבר הפרוד. רב יהיה לתאר את 
הפרטים. 


]אא 


בהודע לירוחם את אשר נעשה לו בבית החזן, היה כעגלה שהסירו 
ממנה אופניה,. אבל הוא לא נהם בצערו, לא נסה לאחה את הקרע ויקבל 
את הדבר כגזר-דין שאין לשנותו. הוא נפנה וראה, שהעולם יעשה את 
דרכו כמאז, שפל האנשים אשר הוא פוגש ברחוב יעשו מעשיהם כתמול 
שלשום. ,הלילה לוה מן היום והיום מן הלילה". אין שכרון ואין נהם. 
אולם כי תשב בחדרך, מתרוצצים הכתלים וכמו מחנק לצוארך. אדם שבק 
חייו וחצבו לו קבר ונסתם הגולל, החי בוכה על המת, והישן בעפר ינום 
תנומת-עולם. ופה חי נאכל מן הח. - 

ירוחם ,נותן את שעוריו", כתמול שלשום, ממשיך את שיחותיו עם 
חבריו. הוא מתאמץ לשאת את הפל בדומיה, אך פניו נופלים. אמו מרגשת, 
כי עבר עליו מָה; אבל לא תשאל אותו לדברזיגונו ולא תדבר עמו בזה. 
היא רק שומרת עליו ביותר מאשר עד-כה ותתלונן עליו על אשר ימעט 
לאכול, רחמי-אֶם ידועים. 


ווצאא 


בימי אלול היה הדבר, ימים כבר חדלו לעשות רשֶם בלב ירוהם. 
אולם עתה יָשים לבו איך היהודים רְצִים לעבודת-אלהים. הוא מבדיל בין 
ימי הסליחות לבִין שאר המועדים. ובימי ראש-השנה ויום-הכפורים גם 
נכנס לעזרת בית-הכנסת ויעמוד בין המתפללים. מבעד הדלת הוּא רואה 
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אבל למגנת-לבו אין בטוי כביר לו. בסערת-רוח היה כובָש אותה או בכשרון 
רב. לו עלה בידו לכתוב ספור או מאמר הגון, כי-אז עלה בעיניה. הוא 
כבר התחיל לְתְאָר ולהעלות רעיונותיו על הכתב. לשונו אתו, אבל הוא מוצא 
הכל בלתי ראוי לדפוס. עַין בוחנת לו בשל עצמו. - - 

ואידה בודאי יודעת מהרהורי נפשו של ירוחם. לעלמה שנתבגרה 
יש עז ומעוז. בידה לעשותו למאֶשר, להרימו, לתת לרוחו כנפים. אבל לפני- 
זה עליו לתת גם לרוּחה אויר, - יש הבעה ליד ויש גם רצון לאהוב או 
להשיב אהבה. שנים יושבים ומשיחים, אם בדברים עַקריים או בטפלים, 
ויכול האחד לקום וללכת והשני יכול לרדוף אחריו ולחבקו. אחדות הגו 
בין שני המינים זה ענין נעלה. המשוררים מדבּרים על געגועים, השתוקקות וחלום- 
החמדה, בעלות הניצוצות הראשונים בלב. אין חלקו של ירוחם בין אלה, שהלהב 
והבּעַרה משכרים אותם; בעיניו האהבה הנקיה היא רק דְּבַר-שָתּוף והשלמה. 

הוא יחכה עוד שנה או שנתים, עד יתברר היחס שבינו ובין אידה 
וגם יחזק. | הם יבואו בברית, ואחר-זה יפתחו להם בית-ספר לנערים 
ולנערות. המגמה להשכיל ולחנך, להקים דור עברי, שגם בין הגוים יתחשב, 
ועם"זה מכפיר את-עצמו וערפו, הכתה בו שרְש. בודאי נאמנים הם כל דברי 
רפ"ס, שנלהב מהם עוד לפני שעה, במעשה הן הוּצא עד-היום אל הפעל 
רק חלק. אין כחו של ירוחם ואין בידו להַסיע את כל העם, לחַדש הרוח 
בנתיבת מאוריו ומלמדיו להועיל. 

הוע בָקֶר אחרי ימים את בית החזן ולא ראה את פני אידה. מפני 
כאָב"ראשה שמרה את חדרה. צר היה לו על זה, כי דוקא היום חפץ 
לשוחח אתה ולחזות פניה. לו היה הרגש, כאלו שב עתה מדרך רחוקה. 
בדברו עם לאה הבכירה היה בו מעין פזור-רוח; והיא העמידה פניה ולא 
שָנתה מדברה אליו אף במעט. קשה היה על ירוהם לקום וללכת. מַנח היה 
על השלחן הסכר ,רְבּבל" לריב"ל ויפתח אותו ויחל לקרא ב,מבוא". 
בסתר-נפשו עוד חְכּה לדבר פלאי: במהרה תִפַּתחה הדלת ואידה תופיע, 
תושיט לו ידה ותבקש סליחתו, על אשר נתנה אותו לחכות לה. הוא 
חשב גם להסיר את המסוה מעל פניו ולגלות את לבו למשאת-נפשו במכתב. 

לאהבה אין מועדים. הוא הולך בחדר אנה ואנה כדרכו בעת תקף- 
המחשבות יאחזהו. לפתע-פתאם אמרה לאה, שלה דבר נחוץ בעיר העליונה, 
ותבקש ממנו, כי ילוה אותה. באין אמר שֶם ירוחם מעילו עליו ויחד עמה 
ירד בַּמַעלות המעטות המובילות אל הרחוב. העלוב לא ידע, כי לא 
ישוב עוד אל הבית הזה --- 


שאא 


אידה נשאה את נפשה לגדולות והיה בעיניה אשר רב להָנשא 
לסופר, לעתים חשבה לבקר את אחד ממשפחת אמה באודיסה ותאמר להתודע 
אל סופריה הגדולים הידועים לה. את ירוחם ושאיפותיו כבדה. לא נעלם 


א. שטי נמאן 


מן הזבת 
הְַאָהָבִים 


לדודי הרב, ר' דוד, הקדוש, שהיה יפה-תאר 
ונשרף בחייו כבמותו. 


בנייהבית נמנמו את תנומתם המטרפת, כשהם מלְבּשים בבגדיהם. אחרי 
ימים ולילות של צפיה מחרידה אל המוראות הבאים, שהיו ודאיים כגורל 
קודר ובוששו מכל-מקום לבוא, נרדמו לבסוף עיפי-צפיה. רק שתי נפשות 
של המשפחה היו עָרוּת בשעה מאַחרת זו של לילה: ראש בית-האב, הרב 
ר' דוד, שראשו הלאה היה כפוף לאור הנר על מסכתא של ש"ס ופיו זמר 
בלחש, והנכדה הקטנה, ריזילה, תינוקת כבת-שלש, שהיתה מוטלת בעריסתה, 
בחדר הסמוך, נדודת-שנה, אחרי שנעורה מתרדמתה הראשונה. קשה היתה 
המטלה על ריזילה בלילה. מתחלה היתה שרה לה נגונים של ימים נוראים, 
שהיו שגורים על-פיה ושהיא, התינוקת הקטנה, היתה משעשעת בהם תמיד 
את הגדולים. אחר-כך קפצה מעריסתה א% תוך מטת האם, שוחה שם 
כדג, סורטת באצבעה את האח הקטן, העולל, המוטל צנוף בצדה של 
האַם, מדגדגת את האם הישנה תחת בית-שחיהּ ועל ככות-ידיה, מושכתה 
בתנוך-אזנה ומדביקה את פיה הקטן אל שפתותיה. היא גם לחשה דבר-מה 
לאָם המנמנמת על-אזנה. ובדעתה היה לשָאלה: למה האֶם ישנה היום 
בבגדיה? - רִיזִילה ראתה בלילה זה בפעם ראשונה את האם ישנה בבגדיה, 
אף כי זה היה כבר הלילה החמישי - אולם האם, שהתהפכה מתוך הטרדה 
על צדה השני, השמיעה ,אוי" ביִבְבה קשה זו, הרגילה אצל בניהאדם, 
שנרדמו מתוךך מועקה מציקה מאד ושלבם בוכה בם. הבינה ריזילה, שלא 
טוב לה, כנראה, לאָם, נסתלקה ממנה, עלתה לעריסתה והתכָּוצה מחמת 
כִּקְֶד-לב, אחרי-זה עצמה את עיניה ואמרה להרדם. %א יכלה. | לאח- 
ששהתה זמן-מה בנדודיטם אמרה להתיפח בקול, כי כָאב עליה לבה, בינתים 
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אנשים לופכים שיח לאל מסתתר, והאנשים ההם הם אחיו ובני-עמו. 
בחג"האסיף היה רץ כל הימים ברחובות וחוזר על-עקביו, בבואו לעיר 
התחתונה. במשך לילות אחדים גם לא סר אל משכבו וסבב בָּעיר הדוממה 
באין מטרה, יגון חרישי אוכל את בשרו ואת לבבו. 

ותקוותיו לַהָאיר ולהשכיל נדעכו. החיים בוגדים והיחידים הולכים 
ערירים. מה ילמד ומה יורה עוד? - הוא קורא בפרקי ,חטאת נעורים" 
ללילינבלום ואבריו מתפרקים אחד אחד. מימי-נעוריו לא בכה, %א פג 
לבו, יִם לא התקצף על אחרים, נולד האדם לפעול ולהתבונן. | רעבים 
הם האנשים לדעת ולהשכיל. זה מתעשר וזה נושא סבל. עלינו למצא 
את הגשר בין חלקי התבל, והוא, ירוחם, הוא אין-אונים. הוא ראה 
נצחון-הרוח מרחוק, ועתה הוא כשבוהמלחמה. על משואות התקוה מקנן 
עתה היאוש. 

ועל חלון אידה גם-כן פרוש הילון. ירוחם היה ראש-המדבּרים 
במסבה; הוא הֶחיה את ה,חוג" שבביתם, והלא הוא גם נשא אליה את 
נפשו. כמים לצמח כן ייטב לאשה לדעת, כי יש אחד מְצַפה אליה וכי חִבּה 
מַסִימ:: שוררת מסביבה. קרני אור-השמש לא יגיעו אליה. אָפט חזון וחלום-יום... 


אוטאא 


נשב ' ,רוח. ערב השב ירוחם הלך. בגן תָּפוש. ברב שרעפיה 
והנה שליט"א עורך-הדין שירד מגדְלתו ישב נשען על הספסל הלבן 
מעיל-שרד מימי-גדלותו עוטף אותו. הוא רמז לירוחם לשבת עלידו, 
והנה נרתע זה מעט. בין המשכיליש העברים ובין בעלי ה,אינטליגנציה" 
הרוסית לא היה הקשר אמיץ. 

עיני ירוחם הגידו לשליט"א, כי לבו שבור מכליון-אהבה. הוא 
נתן ידו על שכם המורה העברי ויאמר" אליו: ,בא עמי, אחי". 

בסימטות וברחובות קצרים הלכו שניהם. יחד, עדל בואם .2,רהוב- 
החטא" אשר בקצה העיר. אמר ירוחם לשוב ולחזור על-עקביו ומשכן 
מנהיגו בבגדו ולא נתנו להפרד ממנו. הם עלי במעלות של אבן אל בית 
בנוי בטעם. אשה בריאה מכחילה את פניה ושני נזמים אדְכִּים נוצצים 
באזניה קדמה את פניהם. שליט"א שֶם ידו בצלחתו, הוציא משם מה 
ותחב ?ידה של השומרת. קול מצהלות נערות נשמע מהאולם הנפתח. 
קירותיו מִכְסים | מראות צובאות. נבהל ירוחם מהאור המתעה, והוא 
נמשך בידים רפות לחדר שוילון פרוש על חלונו. תתיגע הנפש ותתגלגל 
באלף מחלות, מַסגָּר של ברזל על כל שער ושער ובא הבשר ואוחז 
בבשר. יטומא הנער בנשיקה גסה, והנך קם ויוצא בלאט כגנב מתחטא 
ומתבָּיש על מעשהו. 


תם החלק השני 
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הפנאי ולהקשיב לקול התורה, היוצא מפי הרב. עכשו הוא בא להציל 
את ר' דוד מן המות הודאי, מן המות, שהיה מרהף על"פני העירה מימים 
כגורל קודר. הוא הביא את הבשורה האימה: 

- מחר בהשכּמה תתחיל השחיטה. כמו בטרוסטינֶץ. הוי, רבי, | נמלט- 
נא על נפשותינו, כל-עוד לילה. אולי יהיה אלהים בעוזרינו ונמצא מפלט. 
ואִיה שמואל? - נעזב"נא | את הנשים *נפשן. ממקור נאמן נודע 2% 
שהרוצחים חסים על נשים וטף. רק את הגברים... גם בטרוסטינץ... נחיש- 
נא... | כל-עוד לילה. אומרים, שרבים מהם כבר התכנשו בשוק וגם בסימטת 
בית-המדרש. רבי, נברח"נא דרך סימטות האכרים. אולי יעצרנו אלהים. 
ואיה שמואל+ - וי וַי, עוד מעט ויאיר היום. איה שמואל? - גם את צלצול 
הפעמון של הכנסיה כבר הקשבתי.. 

אברהם יעקב תפס לרב בידו, הלבישו את המעיל ולא הרפה ממנו, 
כמבקש לנשאו על כפים ולמלטו מן הסכנה; אולם הרב רץ לחדר השני 
לעורר את בנו שמואל ולהפרד מן הנשים, אשתו ובתו, אמה של ריזילה. 
אברהם יעקב רץ אהריו. אולם שמואל כבר לא היה במטתו. הוא התחמק 
דרך דלת המטבח ורץ. ‏ רץ עד סימטת בית-המדרש. הוא רץ להפרד 
מאסתר'קה, | מכלתו הנסתרה והבלתי-רצויה %בני המשפחה. ביתה של 
אסתר'קה היה בסימטת בית-המדרש, ששם כבר התכנשו, לפי דבריו של 
אברהם יעקב, סיעות רוצחים. אולם שמואל הבליג על פחד הסכנה. הוא 
בקש גם להציל את מאיר, אחיה של אסתרקה. וְבַלֶב נצנץ הרהור: אולי 
תלֶוה גם אסתר'קה אליהם %דרך. הוא אהב את אסתר'קה אהבה קשה 
כמחלה. ולפי שהאהבה היתה נסתרה ובלתי-רצויה, היתה לוחכתו כאש. הכל 
שנאו את אהובתו, כל בני"הבית. והוא היה בא תמיד בריב עמהם בגללה 
וחומדהּ מחמת-זה פי-כמה. אפילו האב השתקן, המסֶלק מעסקי המשפחה, 
כבר נהם פעמים מחמת תרעומות, כשהיו מזכירים את שמה של זו. עלמה 
פשוטה זו ובעלת-גוף ממשפחה בזויה, שכל בחורי העירה היו חושקים בה, 
מדברים עליה רעות ורודפים מכל-מקום אחרי צַלה, היתה שנואה מאד על 
הנשים, והרבנית היתה לא-פעם מורידה דמעות בגלל אשה זו, האומרת 
לגזול ממנה את בנה יחידה. - וַי וַי! - היתה קובלת - בני הוא כַלו רוּח וזו 
היא גוש של בשר, למה לו גוש זה! וגם שמואל היה מתענה מאד באהבתו 
אותה. אסתר'קה, כעצם יָפיה, היתה בגידה ותהפוכות. היא היתה מעַנה את 
הלב כחזון-בדים. היא רק הציקה לבן-הרב בקסמיה. דוחֶתו יותר משהיא 
מקרָבתו, וכאלו גם בְּזֶה לו. אולם היא היתה דוחה ומבזה גם את שאר 
הגברים. וזה היה שביב-התקוה. מכל בני-האדם, דומה, אהבה רק את אחיה 
מאיר, נער כבן תשע-עשרה, שפניו היו מחטטים ומתלעים, ועוד מילדותו 
היה נתפס לגנָבות. וגם עכשו, כשגדל, היו מרֶננים אחריו... אולם שמואל, 
שהיה בהרבה מדות דומה לאביו, שמואל הרך והצנוע, היה מתרועע עם 
מאיר, כדי לקרב עללידי-זה את לב האחות, שהיתה תמיד מדברת ‏ בשבחו 
של האח וגם מתהדרת בו בפני הכּל, כאלו היה תכשיט נפלא. גם בשעה 
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נתישבה ופתחה את הדלת, הַמָפנה לחדר סבא, נעצה ממשכבה את עיניה 
בסבא, המתנועע על-יד הנר, והקשיבה 5קול נגונו, שכבה כך שעה מרְבּה 
בשתיקה נכנעה, כאדם מבגר שָצַעַר מכוצו. ריזִילה אהבה את סבא. היא 
היתה פושטת תמיד את כפיה הקטנות לקראת סבא - אבא; אב אחר כמעט 
לא הכירה: בהיותה בתדשנתים נתיתמה רִיזִילה מאביה, -- היתה מתחטאת 
לפניו, | מטפסת על זרועותיו ומתרפקת עליו, מציצה לאישוני-עיניו ותופסתו 
בשערות-הכסף של זקנו, אהבה ריזילה לתלש את השערות וללעסן בין 
שניה: הן היו לה תכן-חיים וגם משען. כשריזילה היתה פעמים מתיפחת 
בטעם או בלא-טעם, מתוך בכי-הלב, למשל, וסבא היה מרימה ומושיבה 
בזרועותיו, היתה ריזילה מיד מִקְבָּלת תנחומים על-צערה ומציצה אחרי-זה 
לעיניו של המבְגר בהפרת-תודה ובהבנה מפליאה. פעמים, כשסבא היה מסיח 
את דעתו ממנה זמן מִרְבּה, כשהיה מפליג בלמוד או בשיחה עם אחרים, 
היתה הקטנה נותנת כמו בכוּנה את קולה בבכי, כדי לעוררו על עלבונה. 
אולם עכשו היתה ריזילה נוטה יותר להכנעה. יבבתה של האַם קלעה ללבה 
הקטן של ריזילה. דומה, שגם ללבה קֶדר הצער הכבד שמסביב וכמו 
הקשיבה אזנה שמץ מן האנחות, שהיו מתפרצות מכמה וכמה לבבות של 
ישנים בלילה זה בבתי העירה. היא נשאה בדומיה את שעמומה. אולם 
סבא עצמו הרגיש בה והעיף את מבטו עליה. אך תפסה את המבט וכבר 
פשטה אליו מתוך העריסה את כפיה. נטֶלהּ סבא בזרועותיו ולחֶצהּ אל פניו, 
ולפי שהיה רגיל לדבר אֶתּהּ כעַם אדם מבגר, אמר לה גם עכשו? 

- ריזילה, מפני"מה אני כה אוהב אותך? ומפני-מה את מציצה בי 
כך אולי לפי שקרובה את לי ביותר קרבת-נפש - אולי לפי ששנינו הננו 
מעולם-הנגון. 

כי גם סבא היה מקשר מאד בנכדתו. קרבת-נפשות מיָחדה היתה 
שוררת בין שניהם והיו מציצים איש לעיני חברו בהבנה מיָחדה, כאֶלו דור 
ראשון ושלישי פסחו על דור שני והתמזגו בשרשיהם. ועכשו, בשעה מאֶחרת זו 
של לילה, בתוך הדממה, שהיתה ספוגה חרדה, ובין הגניחות, שהיו נפלטות 
מרגע לרגע מפיותיהם של בני-הבית, המנמנמים במלבושיהם, דומה היה, ששתי 
הנפשות קרבו זו לזו ביותר והשתלבו זו בזו. הנכדה נלחצה אל סבא וכבשה 
את ראשה הקטן בתוך הויתו. הרב כבר חזר אל משנתו המנגנת, כשהיה 
מסביר מרגע לרגע במבט ובדבור גם איזה רעיון לתלמידה הקטנה, והנכדה 
היתה מנענעת בראשה. אולם דפיקה בחלון הפריעה את הנגינה ואת השיחה 
הלבבית שבין שני שומרי הלילה. 

הרב הוריד בחרדה את התינוקת, הושיבהּ על הספס%. סגר את 
המסכתא. אחרי-זה השכיב את רִיזִילה בעריסתה. הזיז את כף-המנעול של 
הדלת. לחלל הבית נשתרבבו ראש אדם ושרוולים לבנים. הנכנס לחש 
דבר-מה על אזנו של הרב, פניו של ר' דוד החוירו. זה היה אברהם יעקב, 
ידיד-נפשו של הרב. הוא היה יהודי פשוט, כמעט בור מתורה, אולם אוהב 
היה את הרב אהבת-נפש, יותר מאח, והיה רגיל לשבת עלידו בשעות 
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- בנָי היחיד הולך ואני אשאר פה?... - קראה הרבנית - אני? אני?... 

- כן, באשר ילך אחי אלך גם-אני! - אמרה אסתר בכל נפשה. 

נסתתמו טענותיו של אברהם יעקב, הכריעו הנשים. 

- גם אנחנו, גם אנחנו! -- קראו האם והבת, כשהן רוכסות את כפתורי 
מעיליהן. ‏ -- באשר תלכו... באשר תלכו... גם אנחנו... 

נטלה הרבנית בידה את הצרור, שהיו בו תיק התפָלין של. הבן, 
מנורות השבת, ובצנעה גם מעט אכל, התעטפה יפה בשלְהּ הרחב, כמבקשת 
לעטוף בו את כָּלם ולהגן עליהם מפני הַצָר. הבת נטלה בזרועותיה את 
עוללה. אברהם יעקב אחז בידו של הרב. אסתר'קה הוליכה את האח, 
והרבנית לחצה את ידו של בנה. כשהתיקו את רגליהם ללכת, כבר נעשה 
תכוף צלצול הפעמונים, המבשרים את הצרה. 

- הוי, הוי, נמהר-נא! - זֶרזוּ אברהם יעקב ואסתר'קה. 

- והתינוקת - נזכר הרב. 

- אוי ואבוי לי - ריזילה שלי! - התחילה הרבנית מתופפת באגרופה 
על ראשה. - אם האִם שוכחת אותה - אמרה בתרעמת כלפי הבת -וי לך, 
ריזילה, | אמך שוכחת אותך. ומי יטפל בך? אביך המת?--וִי לי, יתומתי! 

רְיזילה, שהיתה שעה ל*פני-זה עַרה, נמנמה דוקא עכשו, כשהתחילה 
הבהלה וכמעט שנשתכחה מִכַּלם. קשה היה להעיר את רְִיזִילה משנתה, 
שהיתה, כנראה, מתוקה ביותר. עיניה היו נפקחות ומתדבקות. משהציקו לה 
התיפחה. אולם מאיךר צבְטהּ בכח והיא נעורה בבכי. אולם כשפקחה את 
עיניה לרוחה והציצה בפני העומדים, כמו תפשה תכף את המתרחש ונתפיסה. 
מחתה את דמעותיה, קפצה מתוך העריסה. הרבנית והבת הלבישוּה. גם 
אסתר'קה עזרה על ידיהן. עיניה של רִזִילַה הלכו ונתרחבו. היא הציצה 
סביבה כמו בהבנה. דומה, שקפצו עליה שָנִים ברגעים אלה. היא גם סִיעָה 
בידי האם להשקיט את העולל, שהתחיל מתיפח. אחרי-זה נתערבבה ריזילה 
בין הגדולים. 

יצאו ופסעו באפלולית, שכבר התחילה מתפזרת, כאלו נבקעה עלידי 
ההולכים וצלצולי הפעמונים. הם פסעו בלט, מתגנבים, דרך סימטאות. אברהם 
יעקב המצביא העבירם דרך הגשר, החורשה, הֶטֶם לשמאל, עקף גם את 
בתי האכרים, שלא תרגיש בהם בריה, והביאם עד הדרך העולה לבִיחובקה, 
העיָרה היהודית הסמוכה. | 

- אלהים יוציאנו מן הצרה - לחש הרב, כשכבר האיר היום. אברהם 
יעקב הסכים לכך בתנועת הראש. הרבנית לטשה את עיניה לשמים וצדדה 
מכל-מקום מיד גם את מבטיה הנרגזים כלפי זו, הזרה, אסתר'קה. הכת 
תפסה את המבטים ועקמה גם"-כן את שפתותיה כלפי זו,. הרבנית לחצה את 
בנה אל גופה. 

בינתים כבר עלה היום. נצנצו השדות המוריקים של תחלת האביב. 
הבקר הצונן והריחֶנִי שובב את הלבבות, שהיו מפרפרים בפחד המות.: פסעו, 
פסעו. והנה כנופיה של יהודים מבהלים לקראתם: 
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זו של לילה, כששמואל רץ א% סימטת בית-המדרש, שכבר נעשתה קן 
לרוצהים, לא היה לבו פועם בו אלא לקראת אסתר'קה. הוא החליט להציל 
את מאיר, כדי לקנות עליידי-זה את לבה של האחות. 

אולם בביתה של אסתו'קה לא שהה הרבה. בני-הבית כבר ידעו 
הכּל. ואסתר'קה כבר היתה מוכנה עם צרורה, ידה ביד האח. היא חבקה 
את מאיר בזרועותיה, כעוצרת בו, שלא יברח ממנה, היא התעקשה: 

-- מאיר, באשר תלך אלך גם-אני... שנינו... יחדו... 

כשבאו שלשתם עד בית הרב, כבר היתה שם הבהלה גדולה. אברהם 
יעקב התוכח עם הרבנית ובתה. הוא שָדלן לבלתי הֶטפל אל הגברים, שלא 
תְפולנה למשא בדוך על הגברים. הוא דבר בהגיון כעל מעשה שכיח: 

- הן הרוצחים חסים על נשים וטף. רק את הגברים שוחטים. אני 
נמלט על נפשותינו. אולי יצילנו השי"ת. נתחבא עד יעבור זעם: ואחרי" 
זה נשוב אי"ה בשלום. רבנית, הלא את הנך בעלת-דעתת.. הלא מי שיש 
לו מוח... ועוד עֶם עולל... 

כך התחנן אברהם יעקב. הרבנית ובתה טענו כנגד. גם הן התחננ, 
כשעיניהן מתרוצצות כמטרפות: 

- אוי ואבוי לנו! ר' אברהם יעקב, מה הוא סה? מה הוא סח? הלא 
נשתגע! הלא עינינו תְמַקנה מדאגה... הלא נמות פה מְִצָעַר... אוי לנו, 
ר' אברהם יעקב, מה הוא סח? 

- ל5א, לא, לא! - קרא אברהם יעקב ונענע בידיו כמבריח את 
הסכנה. הוא עטף את צוארו של הרב במטפחת מפני הקר. גם הרבנית 
ובתה כבר היו מוכנות לדרך. אולם הודאיות והבהילוּת שבאברהם יעקב 
כבר העבירו את הבת על רצונה. 

- אמא, - אמרה הבת, - אולי באמת צדק ר' אברהם יעקב... הלא 
אנחנו נשים... הלא... אולי באמת... 

הרבנית רקעה ברגליה מכעס: 

- מה? - מה? - מה את אומרת, בתי? הלא את תמיד הנך... חסרת"* 
דעה... הלא את תמיך... אינך יודעת בין ימינך לשמאלך... אלו הייתי 
מתנהלת תמיד בעצותיך המחְכּמות... - 

- הלא אֶתּה אין לדין! - קראה הבת בחרוק-שנים. - הלא היא חכמה 
מכּל העולם... 

הרבנית חטפה את הצרור, שכבר הכינה %דרך, התעטפה בשַלָהּ הרחב 
ומשכה לַבַּת בידה. שתיהן כבר עמדו על סף הדלת. אולם אברהם יעקב, 
שכבר עמד עם הרב מעבר השני, בקש לסגור בפניהן את הדלת ולברוח 
עם הרב. ברגע זה באו שמואל, אסתר'קה ואחיה. כשראו הנשים את 
אסתר'קה עם הצרור, נתמלאו עיניהן דם ודמעות: 

- הנה עוד אשה, - קראו שתיהן, -- הנה עוד אשה הולכת לדרך. גם 
אנהנו, גם אנחנו!... - קראו שתיהן כמטרפות ודחפו את הדלת בכח בפניו 
של אברהם יעקב. 
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- פה הלא ממש ענג! - קראה אסתר'קה והשתטחה על הדשא. 
הרבנית ובתה רמזו זו לזו בבוז כלפי זו. 
אסתר'קה תפסה את ריזילה, הפעט בכח, כמונעת ממנה שלא תְשָמט, 
והתחילה נושקת אותה. הקטנה סרבה, התאבקה, עקרה את-עצמה מידיה 
בכח. 
- היא מרגישה, הקטנה... ממש כגדולה, - לחשה הבת על אזנה ש? 
האם. - גם היא שונאת את גוש-הבשר. 
- ואני לא הייתי נותנת לזו לנגוע בה - אמרה הרבנית בתוכחה 
לבתה. 
- ומה אעשה לה? - האעקרנה מידה בכח+ - השיבה הבת ברגזה - 
אדרבה, עשי את דבר זה! 
הרבנית נשכה את שפתה ברמיזה להשתיק את הבת. 
- היא שומעת, החצופה - ששש... 
בינתים כבר חזרה וְזילה ונפלה בידיה של אסתר'קה, שהיתה 
לוחצתה אל גופה ומלטפתה בראשה. ריזילה התיפחה בקול. 
- שה, שה - קראה הרבנית, וכדי להשתיק את הקטנה: - שָה, שָה... 
הולכים! - 
אולם הרבנית, שאמרה דבר זה בתחלה כדי להבהיל את התינוקת, 
נבהלה מיד מדברי עצמה. היא התחילה רועדת בכל גופה וקוראת: 
- למה אתם יושבים כגולמים! - האם אין אתם שומעים קולות! 
הולכים... קְרָבים... גולמים שכמותכם! 
- אין שום קול ואין הולך! -- אמרה הבת ברגזה. 
- ואני שומעת קולות - אמרה הרבנית. 
- ואני אומרת, שאין קול! - התעקשה הבת. 
- אם אני אומרת: הן[!... - קראה הרבנית בקול מצַוה. 
- אזנך הטעתך! - הוכיחה הבת בתקיפות. 
- את אומרת, שאזני הטעתני; את אומרת! - קראה הרבנית בכעס 
ובנענוע"ידים. -- את אומרת... 
- תמיד יש בך מדה זו: לבדות דברים מדמיונך... 
- מי? אני? אני? - התנועע כל גופה של הרבנית מכעס. היא עמדה, 
כמוכנה להתנפל על הבת באגרופיה. - עזּת שכזו! ובפניה של האם! ואפילו 
כשהאם טועה, אין מתריסים כך בפניה... ועוד במעמד הבריות... הן יש 
פה גם זרים... זרים... קֶצפה כזו! - חרקה הרבנית בשניה ועיניה ירו 
זיקים. - תמיד אני בודה! במה עוד תחרפיני? 
- אח, די! - התחנן לבסוף הרב. 
- מפני | שאין מרגיזים בני-אדם, | שהם בלא-זה | מרגזים! - 
עמדה הבת על שלה. - מפני... מפני... מי מכם שומע קול? - אמרה לבסוף 
בנצחון. 
שום איש לא הקשיב קול, 
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- מהיכן, יהודים? מבִּיחובקה? הגם אצלכם? אוי ואבוי! 

- הוי, אחים. גזֶרה קשה... שוחטים, רוצחים... ברחנו על נפשותינו. 
אליכם ברחנו. 

- הוי, הוי, גם עלינו נֶתּכה חמת אלהים. 

רגעים עמדו בניהן של שתי הקהלות והציצו אלה באלה, מבְלבלים 
ואובדי-עצות, עד שאמר אברהם יעקב: 

- יהודים, אל-נא נעמוד בכנופיה. את חיינו אנו מִסְכָּנִים, נתפזר-נא. 

- נתפזר, נתפזר! - קראו קולות של יהודים. 

- ואלהים ישלח לכם עזרה והצלה. 

- ואלהים יציל את נפשותיכם, אחים, 

- הוי, צרה! הוי, חמה קשה!ו 

- נברח-נא! 

שטח גדול עברו בחפזון, כבורחים מפני צעדי הרודפים. כָּלם בפסיעות 
שוות. אפילו רִיזִילה צַרפה את הָלוכהּ לזה של הגדולים. אפילו פעם אחת 
לא קבלה על מחוש הרגלים, עד שהגיעו אל עמק מִכְסה שיחים. אסתר'קה 
בעלת-הגוף היתה הראשונה, שעכבה מעט את הָלוכה. ?בה חָלָש עליה, עד 
שכמעט התמוטטה. היא נלחצה אל אחיה. 

- מאיר'קה, חזקני-נא. אני כה חַלשה! 

- אולי נשב פה בין הַשִיחים ונַנָפש מעט! - אמר שמואל ומשך לכְאָם 
בשלהּ. 

אברהם יעקב עמד, בהן במבטו את המקום ואת המראות מסביב, 
נמלך שעה מועטה בדעתו והתיר לבסוף לעשות פה חְיָה. הוא עמד מחוץ 
לשיחים על המשמר ורְגל את הסביבה. הבת לא הסכימה אל הישיבה. היא 
בקשה לרוץ, להמלט מפה. 

- הוי, הוי, | אמרה בתחנונים - נַמַלט מפה. אל המקום אשר ישאונו 
עינינו, ‏ רק לא פה. הוי, אמא, רק לא פה!- 

- ראה-נא את זו עם העולל!... -- קראה הרבנית בזעם - נְשָאת כשד.. 
האומרת את להפריח את הנשמה מן העולל% 

אסתר'קה, מאיר ושמואל כבר ישבו בינתים. נטפלה אליהם גם 
הרבנית. הרב ישב עם רִזִילה. נכנעה גם הבת, פה, סמוך, מצאו גם אִמַת- 
מים. רחצו את הידים, התפללו, ריזילה כל-כך זחה עליה דעתה מן הישיבה 
עד שהתחילה לשיר. בקשִי השתיקוה הגדולים. נכנעה ריזילה, ישבה על- 
יד סבא והקשיבה לתפלתו שבלחש. 

- הלא היא ממש כגדולה, קטנה זו - אמרה הרבנית יהציצה בתינוקח 
בחמלה - חַיִי בעד חייה! 

- והָלוּכה של רְיזִילה -- אמרה אסתר'קה -- ממש מפליא'- היא תפסה 
לריזילה בידה. אולם הקטנה שמטה אותה. הרבנית הציעה את הדשא במפה, 
שלא שכחה לטול עמה לדרך. הָאכילה את כָּלם על-כרחם. רק אסתר'קה 
אכלה בהנאה וסעדה את לבה שהָלש בדרך, קרגי השמש חדרו דרך השיחים, 
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חותך | היים לאדם... בא, בני, בא. אלהים יצילנה.. בא!- 

וכך נכנסו כָלם לעיר, משלבים זה בזה. הרב עם ריזילה בזרועותיו, 
אברהם יעקב לימינו, הרבנית אוחזת בידו של בנה, הבת מחזיקה את 
העולל. ואסתר'קה מוליכה את מאיר. 

כשעברו את הגשר ועמדו על סף העיר, הגיחה השמש מבין העננים 
היה אור ושלהבת-ארגמן. 

- השומעים אתם?- אמר הרב-- ברוך השם. שקט בעיר. 

אברהם יעקב לטש את אזניו. כן, היה שקט. כָּלם עמדו והקשיבו, 
כן, היה שקט. פסעו לפניהם. עד שבאו לככר השוק ומצאו שם את שמונה 
מאות היהודים, בני הקהלה, המסְבִּים בעגול על הקרקע. מסביב להם המון 
ראשים, גופים וידים. הידים אוחזות בקרדְמות וחלפים, פטישים ומגרות. 
אלה היו הרגעים האחרונים אחרי פסק-המות. גם השוחטים וגם הנדונים 
נדהמו רגע לפני בוא הרגע האחרון. הפל כמו קפא באכזריות הצפיה. 
כשראו הרוצחים את החבורה, המובילה את הרב, תפסו מיד את הרב ואת 
אברהם יעקב, שידו היתה משלבה ביד הרב, והכניסום באמצע העגול. אחד 
מן הרוצחים שלח את ידו גם אל בן הרב; עקרתו הרבנית מיד הרוצח 
ועטפתו בָשַל. כבר אמרה לברוח עם שללה. אולם רוצח שני הכה בנצב 
הניתו על ראשה. נתמוטטה הרבנית וצנחה על הקרקע. נגזל גם שללה 
מידה. כשסחבו את בן הרב עד העגול, צנח מעליו הַשַל של האם. הרימה 
אסתר'קה את השל, עטפה בו את האח, תפסתו בזרועותיה האמיצות, רצה, 
רצה כמטרפת, עד שהביאתו עד מרתף שבסימטה והסתתרה עמו שם. 

אחר-כך צלצלו פעמונים וההמון שר שירים. יצאו גם במחולות. 

הרבנית, הבת עם העולל וריזילה עמדו מחוץ לעָגול. | האברים היו 
משַתְּקים. מסֶלקים כל החוּשים, הן היו רק עינים, הננעצות בעצמות חללים, 
בשעה שהתמזגו הדמים. 


4+ א שטיינמאן 
---77-------------7---------------------------- 

- ובכל-זאת את חצופה! - קראה הרבנית. 

- למה את מבזַתני? - תמיד את מנַזַּתני, - התחילה הבת מתופפת 
באגרופיה על ראשה, - תמיד את מבישת אותי... מיום שהטף אלהים את 
בעלי- עליו השלום - והניח לי את שני היתומים.. 

עיניה של הבת נמלאו דמעות. וריזילה, שהקשיבה לכל השיחה 
והרגישה גם בדמעות, חזרה גם-כן לבכיהּ. עכשו היה בכיהּ קשה ביותר. 
הרבנית ובתה כבר חדלו לריב ביניהן ויָגעו להשתיק את הקטנה, אולם 
בכיהּ הלך והתגבר, ככח המתפרץ. זה היה בכי של אדם בא-בשנים ומר" 
הלב, כאלו נְבעה בקרבה מעין דמעות, כאלו היתה ריזילה כְלַה עין גדולה 
אחת דומעת, שנפתחה בתבל זו, לבפות את גורלן של כל הנפשות האמללות 
מסביב. היא היתה כְלה צער ותמיה. היא לא הבינה כלום. שתי כפות ידיה 
הפעוטות היו מפרפרות ומתחבטות כשתי כנפים שבוּרות ושואלות. 

- הוי, הוי - קראה הקטנה - למה באנו עד-הלום? ומה לנו פה? ומפני- 
מה אין אנחנו שבים לביתנו? ואם ירד גשם? האם גרשו אותנו מביתנו? 
אין חפץ לי פה. קר לי, קר לי מאד. 

הרבנית עטפתה בשַלֶּהּ, אולם ריזילה התחבטה כדג תחת הקרח ושתי 
שלוליות של דמעות זולגות לארך פניה. 

ואמנם, | השמים התקדרו בעננים. התחמקו קרני השמש ועזבו את 
האנשים בודדים לנפשם. נשבה רוח צוננת. אַח, קר, קר! - מאותה השעה 
תפס אברהם יעקב את מושכות ההנהלה בידיו, הווא הודיע בתקיפות לנשים, 
שרק למעמסה הן על הגברים. שעתידות הן חלילה להמיט אסון על הגברים, 
אל יפתח פה לשטן. הוא צוה עליהן לשוב העירה, והם, הגברים, ילכו 
להם' באשר ילכו.| עֶם אלהים ילכו, אלהים לא יעזוב. אותם. | לא יעזוב. 
תָּלכנה להן! - הכריז בקול מצוה. - אלהים ימלט את הייהן. ואם הוא נותן 
היים לאדם, אין ביד רוצח לעשוק את החתיים. 

כך דפר אברהם יעקב באמונה ובהתלהבות ושתל% אמן גם בלבות 
הנשים. הן הציצו זו בזו, ושתיהן באסתר'קה, כאָלו שאלו הפעם בעצתה. 
ואסתר'קה כבר החזירה את פניה לקראת הגשר, המוליך אל העיר. הקשיבו 
הנשים בדמעות, וכמו הבינו. נפרדו מן הגברים בבכי עצוּר מחמת פחד. גם 
רָיזִילה חדלה ברגע האחרון י. -יה. כאלו רְחצה וכאלו עלתה שמש בעיניה. היא 
טפסה, טפסה ועלתה בזרועותיו של סבא להפרד ממנו והתרפקה עליןו 
באהבה ובגעגועים גדולים. נפטרה ממנו בנשיקה, וכבר אמרה לרדת למטה. 
אולם סבא תקף אותה פתאם בזרועותיו ונשָאה ונשָאה בדרך העולה אל 
החורשה, אל הגשר, אל העירה. כל בני החבורה נדהמו למראה זה. אברהם 
יעקב עקר רגליו, כממהר אחרי הרב לעכבו, ונטפל גם-כן אל הזקן ונכדתו. 
תפסה אסתר'קה את מאיר, והרבנית אחזה בידו של בנה יחידה, אחרי עטפה 
את צוארו בקצה שלה. 

- בא, בני, | עמנו בא! - קראה הרבנית בהֶסטָריות - נשוב. צִדק ר' 
אברהם יעקב. יש אב בשמים,. הוא שם ממעל, עינו פקוחה עלינו, כשהוא 
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אחרי שנים של חרוף-נפש בעד המולדת, - האשה והילדים נתנו הפקר והאב 
והאם הזקנים מתו מחמת צער, עני וגעגועים צ% הבן הִחַיּל, שהיה 
המפרנס שלהם לעת זקנתם, - הוא שב, הוא נמלט כגזגד, קבצן וגנב. הכרה 
זו עלבה מאד ועוררה חרטה על שהתחזק והחזיס מעמד בין החיים. הן 
גם הוא כבר היה מן הגוססים, מוטל פצוע בין אחרים ודמיו שותתים, 
ולשם"מה לבש גבורה וזחל על כרְֶש% עד מי-השלולית וקים את חייו, שכבר 
היו דועכים? ביום הראשון של הגיוס בא הוא בין הראשונים. בטוחים היו: 
המלחמה לא תארך, רק שבועות מספר תארך. והוא בקש לקדש את השם 
היהודי. אבריו היו מצקים, והוא הלך להלחם. כנגד מִבַזִי עַמו הלך להלחם. 
והנה ארבע השנים נתקוהו מביתו, מעַמו, מתוך סביבתו, מאפני-חיים 
מַתמידים וגם מעבודה. כן, מעבודה. הוא, גרישא, היהודי, העובד בפטיש 
ומקשה באש את הברזל, שוב איננו אותו גרישא ושוב אינו מסֶגל לעבודה 
זו אחרי שחרבו כרתה גופים. עכשו היה כעס בלב, חרטה על הדמים 
השפוכים, ויחד עם"זה גם תאוה סתומה וארסית לנפנף בחניתו. הוּא עבר 
דרך כפרים, שכבר שבוּ אליהם יושביהם, אחרי שגיסות האויב, הם גיסות 
מולדתו, הרסו את קניהם והחריבו את שדותיהם בפרסות סוסיהם. האכרים 
התחילו בונים את ההרוסות, גובלים בטיט, מחמרים לבָנִים ומכים בפטישים 
מסמרים לתוך נסֶרים. בכל הסביבה היו מהדדים קולות החיים השבים לתחיה. 
ואולם הוא כבר היה בר-מנן ובלתִי-מסֶגל, כנראה, לשום עבודה. בימים שהיה 
מנְתּק מן העולם, מוטל בין פגרי ההרוגים וגופות הרוצחים, הגיעו אליו 
שמועות עמומות על ערי יהודים, שנחרבו אפילו במדינתו בידי גיסות 
המולדת, על ספרי-תורה שנקרעו, על בתי-מדרש, שנעשו מדרס לרגלי 
השור והכלב, ועל בנות ישראל, שהתעללו בכבודן. גרישא סוקולוב היה 
איש מן ההמון, ודמי האָמה היו רותחים בקרבו כדמי זכריהו, אף כי לא 
ידע. הוא לא היה תורני ולא היה מקרב ביותר עם ה,רבונו של עולם" 
ועם היהודים יראי-שמים, אבל בשעת-הפנאי היה הולך גם להתפלל בצבור. 
הוא היה נכון לנקום את נקמת עמו במעשה-רצח כביר. אחרי-זה הגיע 
בדרכו גם עד המקומות, שהיו לשעבר ישוב יהודי, מקום ישיבתם של 
היהודים, אזרחי אוסטריה, המדינה האויבת, ערי היהודים לא היו בנויות 
כמו הכפרים. פה גם ראה בעיניו את מעשי-האכזריות שעשו חברי, 
החַילים הרוּסים, לבני-עמו. | הוא ראה, אמנם, ‏ רק מעט. כל ארבע השנים 
היה כמעט בלי-הפסק בחזית. היהודי חַיב להיות נאמן יותר, והוא לא בקש 
אמתלות לבוא אל ,ערף" המחנה. ערי היהודים עמדו עדין בשממותן. הוא 
היה בא לבתי-המדרש ההרוסים, ראה בעיניו את קרעי הגוילים: רב הערים 
הסמוכות היו ריקות. בקשי היו מצרפים מנין בבתי-הכנסיות. שמע את 
הספורים על מעשי-התעלולים, שעשו חבריו החַילים ליהודים בפקדתם של 
הגנרלים והאופיצרים המפקדים, הן במדינת האויב והן על אדמת מולדתו, 
והיה מרגיש ממש את שערות ראשו שהן סומרות וכאֶלו נושרות. בהיותו 
בחזית לא טָעם הרגשה כזו. פעם אחת ישב על גבעה בשדה וחשב בדמעות 


ב 
הַחִיל היהוּדִי 


מן המלחמה שב גרישא סוקולוב, חַיִּל בצבא הרוסי, ביחד עם שאר 
אברים מדְלדלים, שרידי רוטות וגדודים, שעזבו לרצונם את המערכות 
והתפזרו | איש לנפשו, כגרעינים הנזרקים מתוך-יד ונְשאים ברוח 
לכל-עבר, אחרי שהתחיל הקרְב גוסס ומתנונה ותאות-הדמים שקעה באפס- 
כח - הגיח ממחבואו של כל-אחד פחד המות, זה שהיה כל ארבע השנים 
ללעג, והם רצו וברחו כחיות פצועות מן המערכה. כָּלם היו קרועים, עיפים 
עד מחלה ומדְכדכי גוף ונפש. אחרי שנים-שלשה ימים של טלכולים בלי 
דרך מסֶימה ראה סוקולוב את-עצמו יחידי בדרכים לא ידועים %ו כל 
שאר בני הכנופיה נשתמטו בנתיבות שונות, כמו צרה היתה הארץ לזאבים 
הרעבים, שהגיחו מחוריהם, לרוּץ יחדְּו וזעום היה האכָל. דרך שדות לא" 
זרוּעים ועיָרות שהפכו לשממה היה גרישא פוסע עם חניתו, כשהוא מִלְבּש 
בגדי"הצבא הממרטים. אצבעות רגלו השמאלית מקרְחות ולבו פצוע בקרבו. 
מנְתּק מקורת-גג, ממולדת, מחברת אדם, בלא אמונה באלהים. בלא תכלית 
ובלא דרך. רעב ותועה סר פעמים לבית אכר, מבקש או תובע פרוסת- 
לח שותה במְסְבַּאָה כוס יין או שַכר, זועם על המים המהולים - אמתלה 
להשתמט מן התשלומים - והולך-לו לדרפו. פעמים, כשהוא עיף ביותר 
ופוגע בעגלת אכר, הריהו עולה לָעָגֶלה בכחה של החנית על-כרחו ש% 
האכר. ויש שהוא תופס לעצמו מקום בגנָבה בקרון של מסע ועובר פּחנה 
או שתים. הקר בשדה היה מכה על כתמי הגוף, שהיו מבצבצים דרך הקרעים 
של הבגדים, אף כי כבר מַשַמש ובא האביב. הרעב צבט את הלב ובפה 
היה טעם מרורים של ריח רע, המגיע מקבה רעבה וכמְהה ל%מאכל חם, 
שטעמו עוד נשתמר בקשִי כזכרון קלוש. משעה לשעה היה עולה בכי מן 
הלב על הַשָנים שעלו בתהו בשדה-הרגה, לנְגד העינים רחפו מאות 
ההרוגים והפצועים, קטועי הידים והרגלים, שראה מתגוללים לפניו ומאחריו 
ומַדְבָּקִים בדמיהם גם אל כתפו, ובאזנים צלצלו קולות-גסיסה אחרונים, 
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במסְבּה וי של רְאשים מתנועעים ועיני-ילדים פקוחות; אלא שרגעים היה 
מנצנץ הרהור משנה במוחו: להתנפל על קפה זו של ראשים בחניתו ולכרות, 
ולכרות - ?נקום נקמת אחיו וכבוד אחיותיו. הרהור זה היה מפחידו מאד. 
ירא היה מפני הבלבול. והיה אוחז בשתי ידיו בכלינגינתו, כמבקש בו 
חסות. 

כשצבר מעט פרוטות, בא פעם אחת בדרפו לעיר אשכנזית גדולה, 
שהיתה עדין כבושה בידי הרוסים. תר את העיר, טִיּל ברחובות מִרְוָּחים 
וראה גב"ים ונשים, הדורים בלבושם, מתהלכים באור-החיים. הבין, שעוד 
יש ערי-ישוב ובני-אדם ‏ ישָנים | במטות. ' ידיאדם: דולה בכף מן | הקערה 
ותינוק מוטל בחיק אמו. סר למִסְבְּאָה בסימטה עניה. הרבה היה מכתת את 
רגליו עד שמצא מִסְבָּאה זו, לבית-אכל לא היה מַעַז לסור,. וכל הרחובות 
הי גההרים' ביותר: 

הוא ראה עַשָר, עשר, והיכן העניות! הוא חפש את השכונה של 
עניים. פה לא היה מתביש כל-כך כמו בתוך עשַר הכרך. בקש מַָרק עם 
עצם של בשר וגם צלי. אכל בכף ובמזלג, שתה כוס שכר וסלק בהנאה 
מעות-התשלומים כאחד מתושבי העיר. כשיצא משם, הרגיש בחַיָל נושא 
בידו שִנָל חדש. 

- למכירה, אחא - שאל רוסית וברחבות שממילא. 

כן. השינל היה מיעד למכירה. כמעט חדש היה. קנה אותו מיד 
החַיָל וסלק לו בשכרו את פרוטותיו האחרונות. השליך באותו מעמד על 
מרצפת הרחוב את הישן ולבש את החדש. אחר-כך היה שוב עני. בלי 
פרוטה. אולם רק רגע הרהר בכך, רגליו נשאוהו אל הרחובות הנהדרים. 
הלך עם החנית והמנדולינה, עד שבא בין המוני העוברים והשבים. פסע, 
פסע, עד שעָיף,. ראה את הגן. מצבות-זכרון. ספסלים. ישב-לו על ספסל 
עלייד מצבת-תהלה של גנרֶל אוסטרי. | תמך את כתפיו הַלָאות בגנרל 
ונתנמנם. לא ידע, אם רגעים או שעה עברו עליו בתרדמה. אבל הוא 
נעור בלב טוב ורענן, כאלו טבל במים. שמע קול-נגינה מקצהו השני של 
הגן, קם והלך לקול. בדרכו ראה על אחד הספסלים אשה יושבת. היום 
כבר נטה לערוב. הוא הצליף עליה מבט מתוך הסח-הדעת, אבל תפס את 
מבטה. המבט כמו קרץ לו. היא חיכה בלי-ספק. ישב על ספסל שכנגדה. 
היא היתה צעירה. בת עםנכר. ודאי רוסית. הפנים מגְשמים, עם בהרות- 
קיץ, וכמעט מאוסים, ובכל-זאת משכו את הלב. הוא כמעט עמד מיד על 
טיבה ואָפיה של אשה זו. במלחמה למד את האשה, היו לו שיח ושיג עם 
ה,אחות", עם בת-האכר, אפילו עם גימנזיסטות וגם עם ,אותן". בבית 
היה יהודי, והיהודי אינו רגיל בכך, אולם משלבש כליזינו נעשה אחר.: 
החַיָּל מָתּר בהרבה דברים, שאחרים אסורים בהם. וגם האשה נופלת לידו 
של החיל כָּפרי בְשֶל ועוגבת על כלי-הזין. מפני"כך נתחדדה תפיסת!. הוא 
הכיר מיד, שאשה זו, היושבת על הספסל כנגד, אינה ממש מ,אותן". היא 
שיכת לסוג אחר. היא הולכת אל הגבר רק על-פי נטית הלב. ונשים כאלה, 
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על גורל עמו. ראה פָרַת אכר עוברת ומכרסמת את הדשא. דקרהּ בחניתו. 
הוא שאף לנקמה. 

כך היה מהלך מעירה לעירה ומכפר לכפר, ישן בשדו ונח ביער, 
ימים ושבועות. והוא עודנו על אדמתם של אלה, שהיו לפנים אויביו. 
באמת כמו עקף בכוָנה את הדרכים, כדי להתרחק מגבול המולדת. מיום 
ליום היה נעשה זועף יותר ולבו היה כואב מגרל הכעס, כי לא יכול 
להכילו. הוא לא היה בטבעו איש אכזר כל-צָקר. אדרבה, היה תמיד אהוב 
ונוח לבריות. גם חיצוניותו היתה מלבבת. הוא היה מטפוס זה של היהודי, 
שאין הגלות חותמתו. כשהוא חִיַל הוא אהוב מאד לשררה. זקוף-קומה 
הוא ודבורו נאה. גם השם ושם-המשפחה, הדומים לשל רוסי, הצילוהו 
הרבה מן הלעג. אבל כנגד-זה היו מנאצים תמיד בפניו את שם היהודי 
וגם משתפים אותו בשיחתם, שלא חשדוהו ביהדות. מתוך-כך ירד בפשטותו 
עד עָמקהּ של השנאה ליהודים. את אויב המולדת אהבו יותר מאשר את 
היהודי. ואָלו היו מתירים, היו כל החַילים האלה עוזבים אה החזית ודוקרים 
את חניתותיהם ביהודים, מכים כל נפש חיה עד בלי השאר שריד. - בהיותו 
במלחמה ובעברו מדינות למד לדבר דבור שוטף את הלשון הפולנית וסָגל 
לו גם את האשכנזית. רוסית היה מדבר בנגינה מוסקבית כיליד העיר 
הזאת. היה פשטן, בן-רוסיה: בעל פנים מגשמים, אבל מצקים, ומחמת-זה 
גם מוּסריים, ויש שגם מאירים; אולם עכשו נשחת מעט תארו, לפי שהיה 
רעב וכועס ומבקש נדבת-אכל, וגם לא ראה תכלית לדרכו. לאן היו פניו 
מוּעדות? לשעבר היה גם לו בית. גם אשה היתה לו, אשר ילדה לו פעוט 
ימים מעטים לפני הגיוס. עכשו לא ידע את מקום ביתו. שמע, שגם עירתו 
נשמדה כלה מן העולם, אחרי שנחרבה בין בידי האויב ובין בידי גיסות 
המולדת. כל תושביה היהודים נשלחו משם מחמת חשד רגול. ביניהם גם 
אשתו. עכשו לא ידע איה ביתו, ועל-פי-האמת לא אמר כלל לשוב לשם. 
לפי-שעה לא. הוא, אמנם, התגעגע על הקן, אולם לא יכול ולא רצה לשוב 
אל בני"ביתו בכך. הוא היה פשוט מִתבִּיש. הוא היה מדכדן, לבו ריק 
ופצוע כִּלו, ולא היה לו דבר ילהגיד לאשתו אחרי ארבע שנות הפרידה. 
אף היה מתבִּיש בעניותו. פעם אחת, בעברו דרך עירה יהודיו שוממה, 
מצא בבית יהודי מנדולינה מתגוללת באשפה. הרימה ולמד מעצמו לנגן 
עליה כמה וכמה נגונים, מהם נגוני מלהמה ונגוני הכפר הרוסי ומהם נגוני 
,ימים נוראים" וחתֶנות יהודיות. מעכשו ואילך בא שנוי קטן בחייו וגם 
במצב-רוחו. הנגינה היתה פעמים מפיגה משהו את רוחו הנכְאה וגם נעשתה 
לו למקור של מחיה. הוא כבר לא היה קבצן סתם, מבקש נדבות, כי-אם 
גם מנגן. ובעברו בכפרים היו האכרים מעניקים לו לחם וגבינה בשכר 
הנגונים. סיעות של אכרים, העובדים בקרדְמים ובמגרות, היו מקיפים, 
כשפלי-העבודה בידיהם, את הִחַיּל, המנגן הנודד, המנעים זמירות בין 
החרְבות, ומקשיבים בלבבות עָרים ובעיני-ילדים פקוחות *נגוניו הערְבים. 
| פעמים היו מטילים לידו גם פרוסות. אף הוא היה שוכח לפעמים את עניל 
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- רחב-גרם שכמותך. בעל בשר מִרְבה. זה הוא חסרון. אני עצמי הנני 
בעלת-בשר יותר מדִּי. ובכל-זאת הנך יִפַהפָה. וגם מנגן אתה יפה. 

- הגבירה אוהבת נגינה? 

- אל-נא תקראני גבירה. הלא אני אהיה אשתך. ולא נאה לי השם 
גבירה בפיך, יפַהפָה שלי. 

- את!! - גמגם נרגש ולא היה בו כח לדבר עוד. 

- כן! - אמרה בעזות - ואתה תהיה בעלי. 

אחרי רגעים נצטללה מעט דעתו. הוא בקש לעקוץ ושאל: 

- בן-כמה למספֶר אהיה היום אנכי? 

היא סטרה לו על פיו בחמת-משטמה: 

- דּם, מְוְּל. אל תעלבני! 

ואחרי-זה בקול רך, של יולדת חולה, שהיה מצודד אותו ביחוד, 
כשעיניו הציצו בפניה המגשמים: 

- אל-נא תעלבני! 

וכשידו היתה נתונה בתוך כַּפה המגְשמה ומבטיה היו נעוצים בעיניו: 

- אתה מבטיחני? לבלתי עלבני? -- אולי אחר-כך... אחר-כך... | תלקני 
לפעמים... לפעמים... אבל עכשו... וגם תמיד... אל-נא תעלבני.. 

- ואת אינך רגילה כלל בכך? - שאל בהתול ובבוז. 

היא הצליפה עליו מבט של כעס ותוכחה. בפניה עלתה שלהבת. 

- טועה אתה, יקירי, טועה אתה בי, מנוָלי! - אני? אני?... | אותי 
עדין לא עלב גבר - היא רקעה ברגליה מכעס - עדין לא הָעז גבר. אני 
אינני מ,אותן"... אני אינני,,. אני על-פי נטית לב... לבי... אני הנני רוסית... 
אני יצאתי לבקש את הרוסי.. 

היא נתלהבה ודברה בלי-סדר: 

- אני הנני גרה פה... עם אמי הזקנה... אנחנו הננו רוסים... ברחנו 
מחמת העבדים המתקוממים. שרפו את אחֶזתנו... | ההריבו את מדינתנו... 
העבדים מושלים עכשו,.. העבדים והז'ידים... ואני גרה הנני פה... העיר 
מלאה אשכנזים | עד מחנק-נפש. ואני מחפשת את האדם הרוסי. אני 
הנני אשה, העומדת ברשות-עצמה. גבר לא ימשל בי. אם אהבך, תמשל 
בי, תרכב על צוארי. ארכיבך. ואם אמאס בך, אפילך לתוך הרפש! לי.. 
לי כבר היה בעל... שלחתיו לכל-הרוחות... הוא היה טפש. הנני שונאה 
את הטפשות... כמו את הזזידיוּת... אתה הנך חַיָּל רוסי. השמעת את אשר 
עוללו לנו הז'ידים, העבדים המתקוממים וכל מיני סטודנטים וקרועים- 
בלואים? - הם החריבו את ממלכתנו... את רוסיה הקדושה... ואנחנו ברחנו... 
ואני גָרה פה... הם אומרים: זו היא ריבולוציה! - השמעת, שהתחוללה 
ריבולּציה בארצנו? 

- לא, גברתי! 

- עוד פעם גבירה אתה קורא ל - רקעה ברגליה - ואני... ואני 
כבר אהבתיך... אני אנהגך לביתנו. אמי היא אשה זקנה. תש כחה בדרך. 
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ידע מפי חבריו, הן יקרות פי-שבעים מאלה שאמנותן בכך. הוא עצמו היה 
מכל-מקום משתדל להיות נאמן לאשתו. ביחוד עד השנה הרביעית של 
עבודתו בצבא. עד שנודע לו על הֶרבן ביתו ועירת-מולדתו ועד שנהרסה 
לגמרי המשמעת בעבודת המלחמה. כשהציץ בה בפעם שנית, ראה את פניה 
כאֶלו נעשו אחרים, מוּארים באור-נדיבות, כמעט נָאוים. הוא כבר הכיר 
את טבע הפנים אשר לאשה הרוסית, המתחילים פתאם שופעים אור. ההרהור 
הראשון היה כך: ,אשה רוסית כזו מתוק להלקות בכל יום, כשהיא מתפתלת 
בזרועותיה מסביב לצואר ונלחצת אליך בכל גופה כאלו מגישה אותו 
בהנאה אל המלקות - אני, היהודי, מלקה את גופה של האהובה הרוסית". - 
פניה של זו כבר התחילו מושכים את לבו, טוב היה לו, שהיתה לבושה 
כמעט כאחת מבנות ההמון, חוץ מן המגבעת. אף כי מַבּטה היה אחר 
לגמרי. בזה הכיר מיד. הוא התאוה אליה מקצות אצבעות רגליו המקרחות 
עד שערות ראשו, שהיו לרגעים מומרות מאליהן לזכר החרְבות של ערי 
ישראל, שָממות בתי-הכנסיות וחֶלול כבוד הבנות. הוא אמר לעצמו, שמבקש 
הוא לנקום בתעלולי גויה זו את נקמת עמו, אבל בלבו חמד פשוט את 
האשה. את הרוסית. התישב יפה על ספסלו והתחיל לנגן במנדולינה נגוני 
מלחמה וכפר, עזים, מרתיחים את הדמים, וגם מתחננים. הוא שלח בה את 
נגוני המולדת, הכפר הרוסי, כדי לצודדה, וגם את הקולות העזים של 
ההולכים לקרב. אף פניו-- הוא כמו ראה אותם בעיניו - נשתנו. הם לא היו 
עוד מעָנִים וממרטים כאלה של אדם, שהיה ימים ולילות מוטל בין הרוגים 
ופצועים וזוחל על כרשו אל מי-השלולית, שכבר הטביע בשלוליות-הדמים 
אב ואם זקנים, אשה וילד פעוט. הם שבוּ ולבשו עלומים, תאות קרְב. הוא 
שב ונתבצר בין שורות חַיָלִים מזֶינים, מושכים בעל סדר-הברזל. אלו צצו לו 
כנפים לעוף מן הספסל עד הקן החדש, שבנתה לו, אולי, אשתו באחת 
העירות, וְלהָגָּלות לפניה בכך, חַי, צעיר ורענן, היה עכשו חוזר ומתערה 
בין יהודים, בקרקע בית, ומשכיח מלב הסובלת את ארבע שנות נדודיה 
בלכתה בגולה עם הפעוט. אבל לבוא אל ביתו עני, מְקרח ואובד-תקוה - 
לא! הרוסית קרצה לו בעיניה, חְיכה בקרבת גוף. אחר עמדה מעל הספסל. 
גם הוא עמד מעל ספסלו. היא פסעה לקראתו פסיעות אחדות, ואף הוא 
הלך לנגדה. היא משכה אותו בחניתו, הושיבתו על ספסלה, עלזידה, ואמרה: 

- מרוסיה האמללה? 

- מרוסיה, | גברתי! - בטא בהנאה ובהברה מוסקבית את המלה 
,גברתי". 

היא הסירה מעל ראשו את כובעו, העבירה את כפה על שערותיו 
ואמרה: 

- הן שחורות, השערות. אני אוהבת כאלה. 

- ואת בלונדית, גברתי! - אמר והגיש את פיו אל כפה. 

-- אף-על-פי שחצוף אתה, מכל-מקום אתה ייַהפה! - אמרה רְוֶה וצמאה. 
היא הטילה בו את מבטיה. 
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- דבר-נא. הַשמעזנא את קולך. תתענג-נא האם הזקנה. 

- שלום ל%ך, גברתי. גם את הנך רוסית! - אמר לה ונשק את ידה 
של האם. 

- כן, אנחנו הננו אנשים רוסים - הרעימה האם בקולה, שהיה ספוג 
בכי - וגם קולך הוא רוסי. שמחת את לבי, בני. מדינתנו היא אמללה. גם 
הקיסר הוא בגלוּת. בתי, ההאכלת אותו, ההשקית אותו? 

- כן, כן, צדקה הזקנה. צדקה. רעב הוא בודאי, יקירי. 

- רוסי. אדם רוטי! - חזרה הזקנה והתחילה להצטלב. 

הבת ערכה את השלחן, הושיבה את החיל הרוסי על-ידה ואמרה: 

-= אפלא וְשתה.. אל תתפיש. ‏ לא תתפיש, יקירְיל -- צַוה' ואני אקים. 
התאכל? התשתה? - לא תתביש? - דברה באותו הקול הרך, שהיה מדהים 
אותו ביחוד וצודה את לבו בקסם, שהיה עמק מן התאוה ואפילו מן הנקמה. 
הוא אמר ולטף באהבה את הרוסית בעלת-הבשר: 

- האני אתבַּיש? - ארבע שנים עשיתי במלחמה. הרגתי אנשים. בחניתי 
זו דקרתי,. שפכתי דמים. ‏ אבי ואמי הזקנים מתו בגללִי מצער ומגעגועים. 
וגם. אני כבר הייתי. בין רפאים. האני אתבִּיש? -- שוב אין בי בושה. 

- ולא תאהב נשים אחרות עלפֶּני; - אמר-נא לי בפָני ובמעמד אמ" 
הזקנה: לא תבגוד בי? - לא? 

ופתאם קראה, כצועקת לעזרה: 

--.הוי,\ הוי, \ עדָין החנית בידו, אמא! - פרק-גא את כלי-זינך, ‏ חַיָל' רוסי. 
אנחנו הננו שתי נשים תשושות-כח, הננו מפחדות - אמרה בקוקטיוּת ופרקה 
מעליו את חניתו. 


הוא חי את חייו על ברכיה של האשה הרוסית, את חייו הראשונים. 
מילדותו לא טעם טעם של נחת. רק ימים מועטים היה משחק בחולות 
ובכפתורים. זו היתה הילדות. ותכף נכנס %בגרוּת. בהיותו עדין ילד, כבר 
היה מפרגס " את" הזקנים. ‏ אדם מבגר לכל דבר. ועכשו, כשהיתה 
מַרוּסיה - זה היה שִמָהּ - לוחצת את צוארו של בן-השלשים בזרועותיה 
האמיצות ואומרת לו ,נערי", היו דמיו בוכים בו מתפנוקים. מעָני המשפחה, 
מדלוּת העירה, מאב ואם זקנים וחולים, מאשה יהודית צנומה, שאבד לה 
תארה תכף אחרי החתֶנה, - פסע ובא הָנה, דרך ארבע שנות מלחמה, 
בין גופות הרוגים ופצועים, אל פנה זו, אל ברכיה של האשה הרוסית. כל 
מה-שהיה--נראה עתה כמו בעד ערפל. הוא היה מכה בפטיש, מתפלל פעמים 
בצבור, חי ומגדל את קומתו בין חנֶיות, אטליז של בשר, מי-דמקוה ויהודים 
מקמחים. על הַמגרש היו יוצאים במחולות ה,שקצים" וה,שקצות" מסביב 
לחבית-היין לקול תֶּפִּי ,כלי-הזמר", והיהודים היו עוברים על-פניהם : בבוז. 
עכשו הוא הוא ה,שקץ", ההיל הרוסי, המחזיק בין אצבעותיו את הגוש 
הרוסי הגועש. רק בלילה היה פעמים יהודי ורואה הרסות, ובחלום - אב 
לפעוּט. אבל המציאוּת היתה מרוסיה, מעין של כחות ונשיקות כגלים, 
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כמעט שעיניה כהו מיגון. אבי מת לפני שנה... כאלו נבּא לו לבו, שעתידה 
מדינתנו להָחרב על-ידי שונאינו... הז'ידים והעבדים המתקוממים... תשב עמי 
בביתנו,.. | אמי מציצה בי דרך האצבעות. היא יודעת, שאני הולכת 
בשרירות-לבי... ברצוני-- אהַב, ברצוני - אמאס. ובך עדין לא מאסתי, יקירי. 
יפַהפָה שלי... עדִין יקר אתה לי כמולדת... כרוסיה הקדושה... בא, יקירי, 
לביתי... עמי... תשב עמי, עד שנקוּם ונעלה לרוסיה מולדתנו ונקום מאת 
המחריבים את נקמת המולדת... גם במלכנו התעללו... הם שלתו אותו לארץ- 
הצפון, את מלפנו,.. הוא רעב שם, מלך רוסיה, ללחם.- חַיָּל רוסי - אמרה 
בבוז - ולא שמע דבר על המולדת!... ועודנו נושא עמו חנית... מחַלל אתה 
את החרב הרוסית, חִַיּל שכמותך!.. 

- כלום את יודעת מי אני?... - גמגם ולשונו נטלטלה בקשי משכרון- 
התאוה - הלא גם אני,.. מן הז'ידים... 

היא סטרה בכפה על פין. 

- אַָל-נא תשקר, מנוּל... | אינך ז'יד... אתה חֶסן... בעל קומה כזו.. 
וזו ההברה... אל-נא תשקר... ‏ ואני הלא אהבתיך... | בא נא... לביתי... עמי... 

היא שלבה את ידה בזרועו והובילתו אל ביתה שבאחת הששכוגות 
המרְחקות. שני החדרים והמסדרון היו נקיים ועשוים בטעם. היתה פשטות 
ודממה. כארבע שנים לא ישב סוקולוב תחת קורת בית-משפחה. הוא ראה 
רק חרְבות וקסרקטין. ריח מגפים, פגרים ואבק-שרפה. כשראה את העוברים 
והשבים בכרך, הולכים איש לדרכו, ואינם דוקרים זה את זה בחניתות, היה 
בעיניו כמתעתע. התותחים עוד היו מרעישים את אזניו ופגרים נפלו לרגליו. 
המלחמה לא פסקה. ואלה ההולכים הם שירות של גיסות. רק פה, בשני 
החדרים האלה, הקשיב בפעם הראשונה את הדממה וראה בעיני-בשר את 
השלום. הוא הטיל מידו את המנדולינה, והחנית נשארה בידו השניה. היא 
הובילה אותו עד הגוף, שישב כקפוא בקרן-זוית של חדר-האכל, ותאמר: 

- זו היא אמא... וזה הוא, אמא, ש לי... אני אהבתיו... הבאתיו לביתנו. 

הגוף הקרוש זע. 

- זו היא אמא, - חזרה ואמרה, - היא לא היתה בת-כך. היא היתה 
בעלת-אחזה רוסית. מפני הצרות נתכָּוצה, ולקתה גם בראיתה... 

ואל האם: 

- אמא, מהו בעיניך? 

הגוף הקרוש התעודד, קם על רגליו, פשט את זרועותיו הגרומות 
והתחיל למשמש באויר. הגוף דבר: 

- הוא גבה-קומה. הלא זהו הראש - היא עמדה על קצות אצבעותיה 
והתמתחה, כדי להגיע בידיה עד ראשו- הוא בודאי גם חֶסן, ויאה 5ך, 
בתי,. אלא שאיני רואה כהוגן את פרצופו. 

- עיניה של אמא כהו מחמת צרות, - הסבירה הבת. 

- ידבר-נא. אשמע את קולו, - אמרה האם. 

הבת נשקה אותו על מצחו ולחשה לן: 
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לרגעים. והוא היה לוחצה, לוחצה אל גופו. פעמים היה ממש בוכה כילד: 

- מרוסיה, אני צריך ללכת ממך. צריך אני ללכת ממך. לא על ידך 
מקומי, מרוסיה. 

והיא היתה נועצת בו עינים תמהות ומתחננות כל-כך ואומרת בתמימות: 

-- מפני-מה, גרישקא? כלום רע לך על-ידי? כלום רע? 

פעמים היה לובש את השִנָל על בגדי-האצילים, שָמַרוסיה קנתה לו 
והלבישתו, נוטל את חניתו ואת הַמנדולינה, נפטר ממנה ושֶם את פניו אל 
הדלת. 

- אני הולך, מרוסיה! 

מרוסיה היתה מטילה את-עצמה על הקרקע, זוחלת, זוחלת, ומושכת 
את רגליו בידיה. 

- אם תעזבני - אמות. אולי כבר נמאסתי עליך? - אם מאסת ‏ ב, 
. גרישקא, הלקני. אם תלקני, אולי תשוב ותחמדני. אבל אל-נא תעזבני. הַכָּנִי. 
אנא, הַכָּנִיו 

היא העמידה את פניה הרחבים, המזהירים, הבוכים לקראת המלקות, 
והוא לטפם ברחמים. 

אחרי-זה באו ההן והחסד. נעשו כנפש אחת. הוא נגן על המנדולינה 
והיא חוללה מחולותיהכפר. האם הזקנה התפללה. הפל נעשה חֶור. הפל הפך 
מים. הוא ראה לפניו רק מים, מים, והוא והיא בסירה. מדרודס-יה! 

היא כאלו נצטמצמה. גם בשרה כָּחש,. פניה לא היו רחבים. היא 
היתה ענגה ובוכיה. 

הוא אמך: 

- עכשו גם אני אוהב. אולי אוהב. 

והיא אמרה: 

- אהַב-נא אותי. אם תאהבני, תראה מה אני, כשאוהבים אותי. 

אלא שפעם אחת, בלילה, בתוך חם האהבה, בעצם השכרון, אמר; 

- הלא זו היא קלסה. הן אני יהודי... ואת שונאת את היהודים, 

היא סטרה לו על פיו. 

- אתה משקר. אתה אומר להציקני. שכמותך אינו יהודי... הלא אתה 
חֶסן כל-כך, למה תשקר? הוי, אולי אתה יהודי! - קפצה פתאם כנשוכה 
והליטה את פניה הבוכים בכפה. 

- כן, אני: יהודי! - אמר באמת שבקול ובפנים. 

- הוי!... האמנם?! - והיא קפצה מעל המטה והתחילה רצה על"פני 
הבית כמטרפה. -- ממחריבי מדינתנו ומזעומי אלהינוו!... 

היא התחילה חובטת את ראשה בכתל ובוכיה בכי מר. כל הלילה 
בכתה. ובבקר נגשה אליו, נשקתו על מצחו ואמרה בקול היולדת: 

- ויהי שאינך משקר... שאתה... שאתה... ושאתה אפילו בֶן-השטן. הן 
מכרתי ל את נשמתי. אולי אחדל לאהבך. אבל לפי"שעה איני יכולה. איני 
מסגלה,.. עדין לא.. 
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ושכוּרה צמאה בימים ובלילות. ומן הצד בעלת-האהזה הזקנה, המתפללת 
ומצטלבת ומברכת בכפיה את אהבתם, סגרה, סגרה מרוסיה אותו ואת-עצמה. 
יצאה והוציאתו מן העולם. לא יצאה לרחוב, איש לא בא לבית, אף כי 
סחה לו, שמרְבים פה הרוסים, מכריהם, הבורחים מחמת העבדים המתקוממים 
והז'ידים. 

- איני רוצה לראות איש. אין לי איש. למה לי העולם? והאדמה 
למה לי? ומה לי השמים - אתה... אתה... אתה... גרישקא. שרפו את 
אחזתנו ומצאתי אותך,. אותך... אחזתי... גרישקא, הוי, גרישקא! - היתה 
נוהמת כחיה ורצה על-פני החדר מתאות-השכרון כדב-הקרח. 

- על-מה אהבתיך, גרישא! - על שריחך הוא ריח ערבות-רוסיה. על 
שקולך הוא קול-רוסיה. אתה גם עצוּב. ועצפך הוא כה עז. כעלבון מימי- 
הילדוּת. כה רחב, קָסן הוא עצבך. כה רוסי. אחרים אינם עצוּבים כך. אינם 
מסֶגלים לשכזה, האשכנזים אינם מסֶגלים לעצבות כזו. הראית אשכנזי עצוּב? 
הראית אשכנזי חובט את ראשו בכתל? - הה, מה-בחלתי בהם. מאוסים הם 
עלי כמעט כז'ידים. כרוסי, בהשבר לבו בקרבו, כן אתה. אל-נא, גרישקא, 
אל-נא,.. אל-נא! - היתה מתחננת בקול של יולדת. - את לבי אתה קורע 
לגזרים, כשאתה מציץ כך... אם עלָבך מי-שהוא ביום מן הימים, שכחחזנא, 
גרישקא, בחיקי, ש-כ-ח נא, שזכ-ח! - 

- ולמה אתה מציץ בי כך? למה כך? - לא כך. אם לא אהבתני, אל- 
נא תשנאני. את אמֶתךְ אל-נא תשנא. אני שואגת אליך, גרישא. אל-נא 
תציץ בי כך. 

והוא, שכבר היה מָאהבהּ, היה נראה מכל-מקום כקר-רוח, כזר, כממנה 
והלאה. היה מעמיד פנים כקר-רוח. הוא לא השיג את עמק אהבתה. לא 
יכול להתעלות עליה ולא להשתוות לה ויהי נופל ממנה. וגם היהודי הפשוט 
הבין להתחפש, זו היתה כעין נקמה. להשתיק את הלמות הלב: הנה אני 
באתי להציק לאשה זו. להפחית את בשרה של הרוסית ולהמיתה עם 
אהבתה. 

וברגעים של צלילות-דעת לנפשו: 

- עוד ימים. רק עוד שבועות מועטים. תשלומים לי בעד שנות-הצער. 
ואחר-כך אברח ממנה. 

= רק ספי-שעה,. ‏ עוד ‏ מעט.. עוד ‏ משהוה, - היה מדבר אל לבו 
כעצל וכשכור. . 

אולם הוא כבר היה משעבד אליה. הוא לא יכול לפרש ממנה. במוחו 
הבלתִי-מִפְתּח היה זה חדשים מנקר רעיון אחד, שהציק אותו מאד ובימים 
האחרונים היה גוּרם %ו לרגעים כמעט בלבול-המוח. מה דבר נפל בעולם? 
למהיזה הטילוהו לארבע שנים בין פגרים? - נדמה היה לו, שזהו עול 
גדול, שנעשה לו, ביחוד לו, רק לו. ומפני-זה גם הוּא צריך לעשות 
מעשה-עול גדול. ל%התנקם. ובמרוסיה הוא עושה את מעשהדהצָול. אולם 
כשהיה שוכב בחַיקה, לא היה יתוש זה מנקר כל-כך במוחו, אף היה משתכח 
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בכי מר. הוא התלבש לאט לאט. חבש גם את השינל, לקח את החנית ואת 
המנדולינה, הכין את-עצמו לדרך. שהה משהו על-יד שתי הנשים והציץ 
בהן כמצפה לדבר-מה., אחר-כך התחיל פוסע על-פני החדר. הבקר כבר האיר, 
והוא פתח את הדלת ברשלנות, מעיף את מבטיו מאחוריו, כמשהה אותו על 
רהיטי החדר. אחר-כך יצא בחפזון את הבית. שני הגופים לא זעו, והוא 
חש כאלו נפתח נקב בלבו. סגר אחריו את הדלת, עמד מעבר השני. הציץ 
דרך החלון וראה את הַלַמְפַּדה הבוערת. נגע פעמִים בכף המנעול, כזֶר הבא 
ומחפש את הכף. אחר-כך זז כדי פסיעות וחזר לאחוריו. פתח את הדלת 
וצנח על-יד שני הגופים. הוא חבק את מרוסיה. 


מאז נשתנו פני הדברים. שוב לא היתה אותה מָרוסיה, המבקשת 
ממנו נדבות. הוא היה הכלב, השואף את צלה. נשתנו גם פני מרוסיה. מת 
האוד, שהיה שופע מתוכם באהבתה אותו. הפנים היו מגְשמים, מאוסים, כמו 
להכעיס, ובהרות-הקיץ היו מְבלטות ביותר, כמו ברגע הראשון, כשפגְשהּ 
בגן. הוא התחנן לפניה ואמר: 

-- מרוסיה, לבי בוכה בי: את לא את.. את לא זו... לא מרוסיה... 

והיא היתה מקשיבה %ו בפנים זרים ובדעה קרה, מציצה בו, כאלו 
רואָה בן-אדם זה בפעם הראשונה, ומשיבה ברשלנות: 

- איני מבינה, מה אתה סח. 

פעמים, ברגעים של התלהבות-החושים, כשהיתה מחדשת לו את אהבתו 
הראשונה, היה מציץ בעיניה, מתחנן ואומר: 

- זכרי-נא, מרוסיה, את הרגעים הראשונים בינינו... יהי-נא תמיד כמו- 
תמיד בעיניך כמו-אז... 

היא היתה מגחכת בזרות ופעמים גם בבוז נכר: 

- אם אוּכל, גרישקא... אם לא אמאס, גרישקא... 

עתים היתה מרוסיה מתחמקת ויוצאת לשעות מן הבית, והוא. היה 
יושב בלידנוע עלייד האם הַסְּמאית ומצפה לה. האַם היתה מדברת לו על 
בן-האלהים ומשדלתו לטבול במים הקדושים; והוא היה אומר לה: 

- יודעת את, אשה, טובים היו לי הימים, שבהם הייתי מוטל בין 
פגרים, 

פעמים היה יוצא לכרך לחפש את מרוסיה. תועה ברחובות, מטיל 
בגנים. ואמנם, פעם אחת מצַאֶהּ יושבת בגן עלזיד גבר אחד בעל פנים 
מחֶצפים מאד. הוא עמד בין העצים ורְגל אותם. אחר-כך התחמק-לו. 

פעמים, כאשר שב אל הבית, היה מוצא את הדלת נעולה. עמד 
מאחורי הדלת כגנב והקשיב המון קולות מדבּרים. אחר-כך דפק. 

מרוסיה, שהיתה יוצאת לקראתו, היתה מבקשת אותו בקול מִנְמס 
להסתובב עוד מעט ברחובות, עד שיביאו את אסָפתם לידִי גמר. 


66 א. שטיינמאן 
החררטו היווחה שולל 

ואחרי-זה - כאלו סלחה לו גם חטא זה. כאלו עלתה ונתקדשה עללידי 
חטאו זה. היא אמרה %ן: 

- נדמה לי, שמאותו הלילה גדלה אהבתי אליך. נצטרפו אליה גם 
הרחמים עליך, גרישקא. מאז הנך מושך עוד יותר את לבי התחלתי להבין 
את פרצופך, את הבעת פניך. אלהים ענְשך והולידך יהודי, ואני אבקש 
סליחה על חטאך זה מאת הִבֶּן. עוד הנך גם רוסי,. יש בך הכל מָשָל הרוסי. 
אלא שהנך עוד חזק ממני. הנך לא רק של רוסיה הרחבה... אתה של כל 
העולם... 

ועוד: 

- אני אוהבת אותך בעד מבטך זה. איש משלנו אינו מציץ באשה 
כך, כמותך. כמו באֶם אתה מציץ בה. מִשָלנו אינם יודעים מבט כזה. מפני- 
זה אני רוצה להיות כָּלִי שלך. ואתה כֶלךָ שלי. 

ועוד: 

-- הנך זר לי מעט. אולי מפני-זה אתה משפרני. הנני-נא במבטך. 
תן לי נשיקתך כנדבה. 

פעם אחת בלילה, במערמיה, הסבירה לו כך: 

- היהודים צריכים להָשָמד מן העולם. אנחנו נשמידם. %א נשאיר 
מהם שריד, מִשָב ועד יונק. הם אָמה זקנה, תשושה, שחייה כבר כלוּ לפני 
אלפים שנה, ולמה היא עודנה מתלבטת בין רגלינו! מפני שאין בה כח 
לחיות, היא אינה אלא מתנקמת בנו ומחריבה, כיתושים הרעים, את מדינותינו. 
זו היא אָמה זעומת-אלהים. טוב לה ולנו, שתלך-לה מן העולם. גם היא 
עצמה הרי אינה חפצה חיים, וכבר מאסה בחיים, אלא שהיא חיה להכעיס. 
כל-זמן שאָמה זו תתלבט בעולם, לא תהיה נחת בעולם. לא יהיה שלום. 
הז'ידים הם גם מקור כל המלחמות. ומפני-זה אנחנו שונאים אותם. ולא רק 
מפני-זה. ‏ זו היא שנאה יותר חזקה. אלהים גםיכן שונא אותם. אנחנו, 
כּלנו, ‏ כל הרוסים, חפצים להשמיד אָמה זו. אין לך רוסי שאינו מסגל 
לשחוט יהודי,. ואין שחיטה זו מעוררת בנו לא חרטה ולא חמלה. הרוסי, 
שאינו מִסֶגַל לקצץ כנפי זבוב, אינו מרגיש מוּסר-כליות כשהוא שופך דם 
היהודי. עוד תראה. ימים באים,. רק אתה היחידי, יקירי, תשאר בזרועותי. 
לא אתנך להורג. טוב יהיה לך לשפב בזרועותי, כאשר תשמע קולותיהם 
של הז'ידים הנשחטים? טוב יהיה לך, נערי? 

היא לחצה את ה,נער" בזרועותיה. והוא סטֶרהּ על פניה ודמ ה 
התחילו שותתים. אולם היא נלחצה אלין יותר ויותר, הרקה בשָניה, כאומרת 
לאכול אותו. 

הוא דחֶפה מעל פניו ואמר;: 

- בזויה את בעיני. אלך ואשוב-לי אל אשתי הראשונה. 

- הוי, אמא, יש לו ז'ידובקה! - 

היא נהמה כחיה פצועה. קפצה מעל המטה, השתטחה על הקרקע 
והתחילה חובטת את ראשה בקרקע. האַם הזקנה ישבה על-ידה ושתיהן בכו 
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- וגם את נשמתה של הַסָּמאית אפיח! - אמר גרישא והתחיל אוסר 
גם את הזקנה בחבל. אולם זו הרימה צעקה. הכניס את אגרופו לתוך פיה 
לסתמו. צנחה הזקנה כאלֶמת-תבן על הקרקע ולא השמיעה אפילו הגה. הוא 
לא הספיק אפילו להתבונן, אם יצאה נשמתה. תפס את חניתו ונגש אל 
מרוסיה, | אשר שכבה שוקטה ומצמצה בעיניה כמפני שלהבת גדולה 
ביותר. הוא עמד שעה מועטה על-ידה עם החנית. נעץ את מבטו בפניה 
הרוסים, הדשנים. טלטל את המבט על-פני כל גופה, כיונק מתוכו חיות. 
היא גחכה. 

- וּמה הזקנה? - שאלה בךשול ולא הסבה את פניה אל הגוססת. 

- ככבר נפחה נשמתה אל כל השדים! - אמר כרוצח מִנְסה, לבש 
את השינל, נטל את המנדולינה עם החנית ויצא לאטו מן הבית. 

מאותו הלילה היה חוזר ופוסע מעירה לעירה ומכפר לכפר, עד שעבר 
את נבולה של רוסיה, ‏ לבו היה בוכה בן על-עצמה ' מחמת געגועים' על 
מרוסיה ומעלבונו של היהודי. הוא הל לחפש את ביתו, את היהודית, 
שכמעט כבר נטשטשו פניה בזכרונו, ואת הפעוט, שלא יכול אפילו לתאר 
בדמיונו את דמותו. גם פה, על אדמת המולדת, ראה את הכפרים ההולכים 
ונבנים ואת העירות העומדות בהריסותיהן. אויר הכפרים היה ספוּג משטמה 
ליהודים, ותושבי העירות עוד היו מלקקים את הדבש של ירחי הריבולוציה, 
החפש והאחוה. הַשַמחה שבעירות עוד הגבירה את דאבונו. לבו כבר ידע 
את הרעות והיה תמה על הללו, שאינם יודעים ואינם חושדים כלום. 
כשראה כנופיות של יהודים יושבים ומסיחים בענינים סתם, היה תמה על 
שאינם מדברים על עצם הצָקר ושאינם רואים בעיניהם את המאורעות 
האיָמים המתרחשים ובאים. הוא שמע גם קולות-צחוק וראה חתנים וכלות, 
הנכנסים לַחְפּה, ולא הבין כלום. הביט כאדם הַמִּכּה ממראה עיניו. תוהה 
היה. 

- יהודים! -- היה מדבר בדרפו, כשהיה פוגע בכנופיות יהודים -- צריכים 
אנחנו להכון לקראת המאורעות. יהודים, צריכים אנחנו לטכס עצה. 

היו בני-האדם מקשיבים בגחוך לדבריו של בן-אדם מוזר זה, הלבוש 
שינל ונושא בידו חנית ומנדולינה, ונדים לו בראשם. 

באחד הימים הגיע עד הריסות עירתו, ולא מצא שם אלא את השוחט 
הזקן, המטרף למחצה, כשהוא עומד ומכה מסמר בכתל רעוע של בית-חמר 
הרוס. 

- למה אתה מכה את המסמר בכתל? - שאל את הזקן המבלבּל. 

-- אני מכה אותו לתוך ראשיהם של שונאי-ישראל. 

- אשתו הזקנה של השוחט, שיצאה בשעה זו מתוך הבית, רמזה לו 
על הזקן, שמִבְלבל הוא. מפיה נודעוּ לו אי-אלה פרטים על בני העיר, 
שנתפזרו בקהלות שונות. היה מהלך אחריהם מקהלה לקהלה, חוקר ודורש, 
עד שמצא את אשתו בבית-מחסה לעניים שבעיר אחת גדולה. כשראתהו 
התעלפה. 
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0 
- מַרוסיה, - שאלהּ פעם אחת, - על"מה אתם מדברים באספותיכם? 

- מובן, על הז'ידים. 

- ומה אתם מדברים עליהם? 

- אנו אומרים להרוג אותם, - אמרה בפשטות. 

- את כָּלם? - שאל. 

- כן. אפילו את העולל, אפילו את היונק. אנו מפרידים את הראש 
הקטן מן הצואר - וחסל! - אמרה ועיניה הבריקו מענג הדמיון. - את הפתן 
צריך להמית כשהוא גור. 

אחרי-זה הסבירה לו בהתלהבות את כל התכנית בלחצה את ידו אל 
לבה: 

- מבין אתה, גרישקא. אנו מטכסים עצות. אנו רוצים לערוך טבח 
אחד לַכָלם. אנו אומרים: לז'ידים אין חיים! ואחר-כך נבנה לנו את מדינתנו 
החרְבה. ואלהים יאהב אותנו בגלל-זה. אבל זה צריך להצָשות בפעם אחת. 
אתה מבין, גרישקא! - דברה בחֶן ופניה לבשוּ את הצורה המזהירה, שגרישא 
היה להוט אחריה כל-כך. - אנו צריכים לערוך טבח ביום אחד ובשעה אחת 
בכל הערים והעירות ולכל הז'ידים. זוהי התכנית,. ועל זה אנו מטפסים עצות. 

- מרוסיה! - אמר לה- אני אהרגך. 

היא צחקה בקול: 

- חה-חה, אמא, השומעת את מה ש,נערי" אומר? - הוא יהרגני. 
חה-חה. זוהי שטות, נערי. לא תעשה לי את הדבר הזה! - אמרה בבטחון 
מבריק ונשקתו. 

- מרוסיה, אני אלך-לי ממך, אעזבך. אלה הם הימים האחרונים. רק 
עוד ימים... קצרים... ‏ כי עודני מקשר בך... לפי-שעה... אולם אלך-לי, 
מַרוסיה. 

היא אמרה בבוז: 

- אל הז'ידובקה המלֶכלכה שלך תלך... לא תעשה דבר זה, נערי. כת 
אין בך. 

פעם אחת הביאה מרוסיה לביתה את הגבר בעל הפנים המחֶצפים 
והשתעשעה עמו במעמדו של גרישא. היא הציגה את שניהם לפני האם 
ושאלה: 

- אמא, מי משניהם יפה יותר? - אה, אמא? 

האֶם מששה את ראשיהם של שניהם בידיה ואמרה: 

- אולם זה... הוא משלנו... ועבד בן-האלהים. מרוסיה, אהבי-בא 
את זה. 

באותו לילה קם גרישא ממשכבו, לבש את בגדיו, נטל חבל ואסר ב% 
את מרוסיה, הטילהּ על הקרקע ואמר לה: 

- היי נכונה, מרוסיה, אני אהרגך. 

מרוסיה השיבה בנחת: 

- זו היא שטות. לא תהרגני, 
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בבקר אחד של יום שלישי, יום-אביב, ‏ רץ גרישא סוקולוב מבית 
לבית והודיע: 

-יהוהים!י"אתמול בלילה דברתיועם'" הלבלר. ‏ הוא'"לחש | לי 'בסוד: 
היום בשעה השלישית של צהרים תתחיל השחיטה. נתקבל ,כתב" - אמר 
הלבלר - לשחוט את כל הז'ידים, וגם את העוללים והיונקים. יהודיט, ינטפס 
עצה! 

ואמנם אמש בלילה לחש לו הלבלר המבְסם בלשון מִבְלבלת, שכבר 
נערכה האספה בכנסיה, במעמדם של הכמרים, והֶחלט להתחיל ביום"המחרת 
בשעה השלישית של צהרים ב,עבודה" ולשחוט את כל ,הזידים", חוץ ממנו, 
מגרישקא, לפי שהיה חַיּל והַגֶן על המולדת וגם לפי שהוא יד טוב 
וישר-לב. 

כל אותו הלילה רץ גרישא כמטרף עלליפני העירה. עורר את הרב 
משנתו, הרב הקשיב וגחך. עורר משנתם את גבאי בתי-הכנסיות, הקשיבו 
וגחכו. ‏ רץ אל מי-הנחל, עמד וזרק לתוכם אבנים. בכה, בכה. ראה כמו 
בעיני"בשר את מרוסיה, ברגעים שהיתה שופעת כַּלה אור ותענוגות. שב 
לביתו וראה את אשתו המנמנמת והילד בצדה. תקן יפה את השמיכה שעליהם. 
אחריכך נצנץ פתאם הרהור בלבו לקום וללכת לחפש את מרוסיה. אולי 
תחוס עליו, אולי תאסוף אותו אל ביתה. אחר-כך נזכר בשוחט הזקן 
והמטרף, שהיה עומד ומכה מסמר בכתל רעוע של חֶרבה. הוא טען בפני 
מרוסיה: למה לך בן-אדם זה עם הפנים המחָצפים? הוא אינו אוהבך יותר 
ממני !ואב - יותר. | אני - יותר! - הלקה אותה. וְסחבָה' בשערותיה. ‏ והיא 
מנשקת את כפות ידיו ומציצה בו באהבה ובהפרת-תודה. היא אמרה: הנה 
הרגת את הזקנה. סָמן, שאתה אוהב אותי! - אני לא הרגתיה! - קרא בקול - 
אני לא הרגתי שום איש. אפילו על העולל אני חס. רק במלחמה כרתי 
עשרים ראשים. - אבל למה לך הז'ידובקה? - שאלה מרוסיה. -- אני חס עליה. 
אני חס על כל אחי. מחר יהרגו בנוּ. אני לא אצא מן הבית ואחיה, אבל 
את כָּלַם יהרגו, -- חיָה, חיָה! - קראה מרוסיה -- אני מתחננת: חיָה, הסתתר-נא 
בבית, הצל-נא את נפשך! - והוא אומר: לא אצא, מרוסיה. אם רצונך בכך. 
רק על המעקה אצא, רק על המעקה. אבל גרשי-נא את זה... את השני.. 
הוא שוטמני. ואני שוטם אותו... 

הוא בכה בקול ואשתו נעורה משנתה. הוא אמר לה: 

- אשתי, אנו עומדים להרגה. על הפעוט אני חס. 

- חלום רע ראית, בעלי. הרדם-נא - השיבה האשה העיפה והתהפכה 
על צדה השני. 

ולמחרת, בשתים-עשרה של יום, כבר היו כל יהודי העירה מִכְנסים 
על ככר השוק, כנגד בית-המרזח. כָּלם, חוץ מגרישא סוקולוב, שמונה מאות 
הגברים, ובתוכם גם ילדים, היו מסְבּים על קרקע השוק. האבות מחבקים 
בזרועותיהם את הילדים. את כָּלם גרשו מן: הבתים ואספום אל הככר 
כביצים,. מסביב געש המון הראשים של אלפי אכרי הסביבה, המזנים 
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- בעלי! - קראה כמתוך תקוה נכזבה - אתה עודך חי? ואני סבורה הייתי... 

הוא נטל את תינוקו בזרועותיו, הציץ בפניו ונזכר בדבריה של 
מַרוסיה על העולל והיונק. 

- הרג תִּהֶרג, בני, ‏ -- אמר כמעט בקול רם ובדמעות בעינים. 

-- בעלי, מה אתה סח - קראה האשה בקול היסטָרי ונעצה בו מבט 
של חשד. 

הוא הבליע מיד את דבריו ולא השמיע עוד כלום. אולם בלבו 
פעפעה ברגע זה הרגשה, ששפיכת דמי היהודים עם דמיהם של העוללים 
והיונקים היא רעה, שאין להָמלט ממנה. 

מאז נצנצה בו מרה-שחורה. הוא היה מטפס תמיד תחבולות של 
של הצלה, ופעמים היה גם משמיע אותן בפני אחרים בקול. 

גרישא סוקולוב התחיל *בנות מחדש את חייו בין אחיו בנידעמו 
ולהקים לעצמו קן. באחת מעירות פודוליה בנה את הקן. מצא שם בית 
גדול ריק, בטבור השוק, - זה היה ביתו הנעזב של בעל-האחְוֶה שברח, - 
והחזיק בי. מכר את החליפה החדשה, מתנתה של מרוסיה, שהיתה יפה יותר 
מדִּי בשביל יהודי בן-עירה, ללבלר המשטרה וקנה בשכרה חבית של יין 
ושתי חביות של שכר. פתח בבית המרְוָח, בעל החדרים המרְבים והמעקה 
הגדול, בית-מרזח לאכרים ולאצילי הנוצרים, שמקצתם כבר התחילו שבים 
לבתיהם. הוא:היה מהלך מחדר לחדר ומנגן בפני השותים על המנדולינה 
ומיטיב את לבותיהם. פעמים גם היה מקשיב לשיחותיהם ובא עמהם בדברים, 
מספר להם ממאורעות החזית. ופעמים היה אומר להם: 

- הנה אני הַיִּל. שפכתי את דמי בעד המולדת. אולם אני יודע, 
כָּלכם שוטמים אותנו ונכונים אפילו להרגנו. 

הלבלר המִבֶּסם הניע ראשו בהסכמה, אלא שהיה חובט על שכמו של 
גרישא ואומר: 

- גרישקא, כל הז'ידים שנואים עלינו, חוץ ממך. אתה הנך יהודי 
טוב. את כָּלם נשחט, ורק אותך נשאיר בחיים. 

אחר-כך היה גרישא הולך ומזהיר גם את בני העירה: 

- יהודים, נהי נכונים! הם אומרים להרגנו. ואפילו את העולל ואת 
היונק שבינינו. 

היו התושבים היהודים מקשיבים בגחוך ואומרים: 

- גרישא הוא מעט מבְלבל... פה - מראים על המצח - מעט לא כשורה. 

גרישא גם נעשה לשיחה בפי יושבי המקום. 

- השמעתם מה שה,כלי-זמר" גָבּא <נו? - הנה אדם מִבלבל. ואין 
תָּמִיה: חַיּל, שהרג נפשות והיה מוטל שָנִים בין פגרים, נתבלבלה עליו דעתו. 

- הוי, הוי, המלחמה! - גנחו אנשים ואמרו - כמה וכמה הָמיתה וכמה 
כמה פגעה במוח. 

שמעו האחרים וגנחו גם הם, 
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... לחזור לחדרו, להגיף התריסים בפני הצהרים הקודחים, להתפשט, 
כדרכו, את בגדיו העליונים ולפסוע יחף לארך הכתלים על"גבי מרצפות- 
האבן הקרות ולהרהר - לא רצה.. לזֶרא היה לו מעשה זה עכשו, בשעה 
זו, כשהוא תועה ברחובות בודד, וכמעט מדבר עם עצמו מתוך שפעת 
ה,ענינים" שהקיפוהו... ועוד: שם, בחדרו, יתקפהו ודאי- ודוקא עכשו - 
אותו חשק ,להַתִילַד" לרצונו, לעוָּת פניו, להניף רגל ולקפץ מתוך הכרה זו 
המסתּרה, שכאן עכשוו צריך לעשות כך... | כאן הרי הוא - הוא.. והוא 
אהב בזמן האחרון ללעוג כך לעצמו, לרצונו,.. לפרקים, בערב, היה תועה 
בתוך השדות, בשבילים הבודדים ההם, אשר מאחרי השכונה היהודית הדלה, 
היה מפשיל כובעו לאחוריו, פוסע מדודות במקלו ומשתעל; אחר-זכך בקש 
אחרי התינוקות להרגיזם ממנוחתם בשעת שחקם - עד שאלה התאספו יחד 
לאספה וקראו אחריו מלא: זקן, זקן! - - ואז ברח לנפשו והם אחרי, 
והרגיש מעין שביעת-רצון, שהַתְרִיזו כך כנגדו: זקן, זקן! - - - פסע מדודות 
הביתה, כובעו תחת בִּית"שחיו ושַמח, שעדין ,לא נס לחו", והוא צעיר 
שי ופבימים' ההם, ‏ בהיותר: בבית-הוריה; בערבות ייאוקרינה: הבחהכחו = -- רד > 

. לחזור לחדרו, להָסָּגר בין שלש הדלתות שם ולהקשיב לקולות 
ולשיחות המרגיזים, המשעממים, הבאים מִכלעְבֶר - לא רצה... שירי הבתולה 
בעלת הרגלים השמנות, שמעבר לדְלת ראשונה, הצורמים את האזן, התחילו 
להבריחו משם מדי פעם בפעם.. ושָרֶה בתולה זו ,על האהבה" דוקא, 
סורגת באין-הרף פוזמקאות ומהלכת כל הימים יחפה... וקולו ש% זה 
,התלמיד-המתכונן", הבחור הביסרבי גבה-הקומה, שמעבר לדלת שניה, החוזר 
בקולי-קולות ובכבד-ראש גמור על ,בנין-הקל" - כמה מרגיז אף הוא!.. 
יכול היה בחור זה להיות רב-חובל או שר-צבא באיזו קולוניה שבאפריקה- 
והריהו יושב כאן וחוזר בכבד-ראש על ,בנין-הקל"... והדלת השלישית -- 
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בקרדְּמים, מגְרות, ספינים וגם חניתות. קולות-המֶלה, צחוק-זדון, נאומים 
מלהיבים. פעמוני כנסיה מצלצלים וקוראים ליום"ְעבָרות. ואחרי-זה דממה. 
עָרֶב הרגע הנורא. קפאון האדם. קרְדְּמים חצבו. קולות-גסיסה. יִלָל-נשים 
מר וגדול. - ופתאם הופיע על המעקה גרישא סוקולוב, כשהוא מִלֶבּש בשין? 
החדש, בידו האחת חנית ובשנית מנדולינה. הוא מנגן ומתחנן בנגינה ובוכה 
בקול, מאַיָם בעיניו ומנפנף בחניתו. פניו היו מאירים וצלולים. וכשפסק קול- 
בכיו, היו עיניו מישבות מאד, כאדם שבא לו את אשר צפה. מאות ראשי 
אכרים הורמו למעלה. 

- הוּרא, גרישקא! בּרוו, גרישקא! - קראו מאות פיות, וידי אנשים, 
שכבר טפסו למעלה, על המעקה, קשרוהו, הרימוהו על ראש חניתו והטילוהו 
למטה, אל תוך קפת הפגרים. 

אחרי-זה שוטטו בחדרים, הוציאו משם את התינוק וסחבוהו עד הַקְפָה. 
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לבוא תכף, לבוא אליה... והיא - שמלות חדשות תֶּפרה לה (גם ‏ לגילה 
הַתְקִינה חדשות!...); הכל הולמָהּ יפה כל-כך - תראה! - ביחוד זו ,הַקְפָה" 
והאכורה עם ,צבע-ההגנה" שלה - - -- עד הגרבים... 

- - - והוא -- לא יחזור עכשו אל ביתו, אל חדרו, להגיף התריסים 
ולענות על האגרת באותיות מסֶלסלות... הן שם יתקפהו אותו חשק ,לְהַשָתְּגַעַ"; 
יתפשט את מעילו ויצעד יחף לארך הכתלים ויצחק: שמלות חדשות עד 
הגרבים - ועד בכלל!... הגם לגילה גרבים חדשות? -- שכחה להוסיף. חבל. 
הא חור למדהרד -= ה 

לא. הוא צנח על אַחד ספסלי-האָבן שבגן ה,מגרש" הגדול אשר בין 
העיר והשכונות - וישב. שם מעט צַל, מעט רוח קרירה, והאבן קרה במקצת... 
שם ישב לנוח, להסתכל בעוברים ושבים, לקרא עוד פעמים -- שלש במכתב 
זה הגדול, ואחר יבוא הערב, דמדומים ירדו, פעמוני הכנסיה הפרווסלוית 
יתחילו לצלצל הוא יצלל קצת בזכרונותיו-געגועיו (הן הפעמונים מצלצלים 
כאן כמו ב,רחוב-הַטמאה" שלהם שם, אצלם באוקרינה) וישוב לחדרו.. 

הוא ישב. 

השעה קרבה לבין-השמשות, אבל הצהרים שלטו עדין וקדחו כאשר 
קדחו. כמָרים ארְמיניים עצלים, *בושי-שחורים ובעלי זקן אשורי, ישבו 
ופטפטו על הספסל הקרוב. לימינו, על הספסל השני, שתי בתולות יוָניות. 
שחרחרות... הוא נשען לקצו של הספסל, אבל אף-על-פי-כן זָזו אלה ממקומן 
כשישב הוא... לבנה זזות הן ממקומן! -- כלום מטמא אני בנגיעה? -- אבל כך 
דרכן של בנות-גוים אלה: אוהבות הן או קרוב, קרוב יותר מדּי - או 
כמטחוי"קשת... הוא הסתכל בהן אלכסונית, וְלפָלא היה בעיניו, שלמרות 
החם והאבק המִרְבה, היו נעליהן של אלה נקיות ועמדו בעִנן. ודאי - 
החליט - יש אתן מן המוכן שתי בטפָּחות: אחת לאפן (,אף י ןגי" - אפול!!...) 
ואחת בשביל הנעלים לנקותן ולהשיב עִינְןָ, כשיבוא עליהן האבק--- 

כ- עתראה!-- -- עד הגרבים? -- הוא, התחיל .להסתכל, בשתי הבתולות 
מן הגרבים ולמעלה... זו שישבה לא %צדו היתה היפה ביניהן: אבל זו לא 
לצדו ישבה... אין מזל!... פהאם שטפתהו איזו סֶנטימנטליות: הוא, הבחור 
האוקריני, מזרע העברים בכנען, יושב כאן על ספסל אחד עם בנותון, 
והתהיל להסתכל ישר לתוך פניהן... ,אף יוָני" - הרי אָמרה זו שמע ממנה 
שם על ההולות מאות פעמים. היא, גַפָּה, נתפָּארת ב,אף יוְני"... עכשו הרי 
,המקור" לפנין והוא יוכל להכתכל... אכן, הוא יודע כבר, מה טיבו ‏ של 
8 צר ארך2 ישר וכ? וכ" אָבל פרכה: שתיהן. בנות-ינן = הך | ולמל 
מהן/ה,אף היובס" - לזו היושבּת לצדול- ?א. ובכך ודאי לשגית.. כן, 
השנית... כשראתה זו, השגית, את הבחור בעל-התלתלים החֶור למחצה עם 
עיניו הכחֶלות כשהוא יושב וככהכל בה כך, פוצה בצחוק ולחשה בשפה 
מהירה, יפה (הוא, גילכָּס, הרגיש, שהיא יפה, שפה זו. הומירוס!., עד 
שקמו מהר שתיהן יחד והלכו... עכשו הסתכל בהן מאידך גיסא: מראשן 
6 גרביהן... 
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היא זאת)/ הפעם השלישית או הרביעית, שהיא מזכירה את ,בעלה" שלה 
במכתביה אליןו. ומכאן מתחילות השורות שבמכתב להיות רועדות, הכתב 
מטרף במקצת, שלא כדרכה של צַלה, עצבים נרגזים, חולניים, של אשת-איש 
הסובלת בעלבונה, נמתחים בין שורה של דיו להברתה, ויש שגילפס רואה 
את העצבים האלה, כיצד הם מתוחים - ואז מרגיש הוא, שצלה חולה 
היא... כן, היא חולה..: 

את שמו היא אינה מזכירה. - ,הוא" שלח שוב פריסת-שלום לגילה. 
וצלה מוסיפה בחיוך-שטן (ולמה כל זה במכתבה האחרון?): ,הוא" אינו יודע, 
כי במשך כל השנים האלה עמדתי על המשמר וחנכתי את גילה ונטעתי 
בלבה, כי |אין להי אב: כאלו אביה לא היה ולא גברא... לואני איני 
יפולה. לתאר לי בלל, .בי יש לה, לגילה, אב". --- 

- - וצָלה הרי האמינה באמת, כי גילה לא בתו של ,הלה" היא. - 
המשיך גילפס בהרהוריו. - היא הרי סבלה יסורים, היא הלא נשאה אותה 
תחת לבבה ירחי עמל וצער וסבלה נוראות - ו,הוא" היה מעבר לימים - 
,הוא"... מי-זה סח כך על-אודותיה לפניו בגוף שלישי?.. אִמָהּ היתה 
זאת - והיא מתה לפני איזה שנים - או אולי שכָנה משכנותיה?... 

- עשֶמַע, גילפס! - קופצת היא פתאם בסמן-קריאה זה כלא מן הענין, 
והשורות הולכות ומשתרבבות וּמתעקמות. - אם את ,הלה" לא ידעתי ולא 
הכרתי, וכשזו, גילה, כבר היתה דבר שבהכרח, עברה בי שנאה אלין 
ושטפתני עד כדי יריקה בפני תמונותיו, שהיו עוד בחדרי אז- האם זה 
גילה, היא גם בתו ש%ן?." 

- -- עצבים! אשה שנעלבה! - סְמני-קריאה כאלה התחילו מקפצים לנגד 
ציני גילפס. 

הוא נזכר במה שספרה לו פעם צלה... אשתקד היה זה, בימים הראשונים 
להתודעותם. צלה רצתה להוכיח לו אז, כי היא לא התחתנה כלל, לא 
נְשָאה לאיש... פחות מארבעים ושמונה שעות חיתה עם ,הלֶה" - עם 
בעלה... 

גילפס נזדעזע קמעא. הוא נזכר, שצלה לחשה לו אז באזנו ,סוד" זה 
ופניו הסמיקו... היא בושה לספר לפניו בלשון המִדְברת, ואמרה בשפת 
אוקרינה: 

- לילה משתף אחד; לילה אחד- התבין, גילפס? - - ולא יותר!... 

גילפס הסיר את מגבעתו והניחָהּ על הספסל.. 

-ובכן, מעשה באשה שנעלבה... אבל מה ענין כל הדברים האלה 
ל למה היא כותבת לי כל זה?... ולמה דוקא במכתב זה, האחרון?.. 
וצלה הרי מרגישה בעצמה, ש,היא מבלבלת הפעם את מוחי" (אף זה 
בְּמכתב'), ועוברת מיד ל,ענינים הקלים", לעשות לי מטעמים כאשר אהבתי.. 

- ,אשה שנתארמלה, שנתגרשה או שנתעגנה - ובחור בן-עשרים, ‏ מה 
ענינו לכאן!" - דברים אלה לא בטא גילפס בשפתיו, אבל הוא שמָעם בקרבּו- 
ובנְגון הגמרא.. 
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וצפרים - אלה השאירו לו גם בחברת-בחורים זו, ה,מתיאשים", את הבריאות 
והצחוק... 

- צחוקו של גילפס! צחוק זה היה מתחיל מתוך חיוך קל, ששרבב 
השפתים קמעא, והיה עובר לגלגולי צחוק, שאחד דחף לשני, ונגמר לבסוף 
בזה, שהוא נרתע ממקומו, קפץ לעילא וישב שוב... כאן לא ידעו לצחוק כך... 

בן-העירה הקטנה היה, מאותם שרידי העירות הקטנות, הנמצאות עדין 
מתחת לאַָפקם של המאורעות, והביא אתו ,צידה לדרך" את כל היפה והמחיה, 
שיכלה העירה לתת. 

.. הוא לקח את המכתב ופתח בקריאה. 

בשדרת-העצים שבגן ה,מגרש" התחילה עוברת רוח קלה, קרירה. הרוח 
עברה וסחפה אתה אבק רב והובילתהו אל הבתים הקרובים, למען הכניסף 
בדפיקה אל החלונות הגבוהים, אבל לשוא -כל התריסים היו מוגפים. עבר 
הַלך דל ואסף את הניָרות שבין הספסלים. גילפס השליך לו גם את המעטפה מן 
המכתב החדש, שקבל זה לפני שעה מעטה מִצַלה ,שלו". 

- זו, צֶלה, חושבת ודאי, שגם את מעטפת מכתבה צריך לשמור 
כ,בבת-העין"... מחר יצררו בה חמאה או קטניות וישלחוה לשם.. והיא 
תלך אל החנות ותקבל את מעטפתה בחזרה--כמה תכעס א-- 

ההָלך הרים את המעטפה ואַחר הגביה גם את ראשו. דומה היה לגילפס, 
כי הזקן לוחש לו לאמר: ,בבקשה, בחוּר, תוכל להשליך הָנה גם את המכתב 
בכבודו ובעצמו"... 

תינוק עבר ונתקל בקוצי-הברזל אשר על"יד המשוכה שמסביב לגן 
ומעילו נקרע, הפעמונים אשר לכנסיה הפרווסלוית התחילו מצלצלים - ותקם 
אז אוקרינה לנְגד עיני גילפס, והוא התחיל מרגיש געגועים... עיניו קמו 
קמעא ונתקלו באחד הענפים, שקן-צפרים התנועע עליו בחֶרפּנו, - וישקע 
בתוך-עצמו... 


- - - ,רחוביהַטֶמאה"-- שם גרו. עדין הם גֶרים שם. עכשו עומדת 
שם ודאי אחותו בדלת הקטנה ומחפה למכתב ממנו- מאחיה היקר. בשעה 
זו, לפנות-ערב, רגיל נושא-המכתבים לשוב בעגלתו ממסלת-הברזל הקרובה. 
כמה מתאימה קטנה זו לביתם שם למטה, בעמק! והנה הגג - גג-ביתם, הגבוה 
פי-שנים מן הבית כָּלו ויורד באלכסון עד החלונות עם שובך-היונים עליו. 
עכשו מתקרב הערב. אבא הולך ודאי לקנות טבק ומשוחח על עניני-דעלמא, 
לבסוף יוציא מתוך אחד הכיסים, שִכָּלם מלאים טפק, את מכתבו האחרון מן 
,הארץ" ויקריאהו ויתרגמהו לפני בעלי-הבתים היושבים ומעלים עשן. הם 
יעשו אזנים כאפרכסת ויפריעו: אין צרך לתרגם... גם אנחנו מבינים את 
ה,לשון שלו"... 

- - הערב קרב. חֶשו עולות-הרגל שבמגרש, אלה הגויות הרוסיות, 
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- מה החליטו בנות-יון אלה על-אודותי? -- שאלה זו התחילה מענינת! 
קמעא... הוא חשב, שפתְּשבנה על הספסל הקרוב, אבל אלה עזבו לגמרי את 
הגן והלכו, ויעזוב גם הוא את מחשבותיו על-אודותיהן - וישב באשר ישב.. 

הוא חזר ולקח את המכתב למען קרא בו ,בעיוּן", אבל הניחוּ מיד 
על הספסל. (יָפיג גם הוא את חֶמו!) בינתים הוציא את מטפחתו מכיסו וטפח 
עליפני נעליו, עד ששבה עִנָן אליהן... עכשו הרגיש עצמו טוב... 

גילפס אהב נעלים מצַחצחות, לפרקים ירד משכונתו עד לתוך העיר, 
כמהלך חצי"שעה, למען צחצח את נעליו: 

,כשהנעלים מצחצחות למִשָעִי- אז האדם ממילא ,אפטמיסט יותר"... 
על מימרה זו אהב לחזור לפני חבריו בעקשנות בשעת וכוחים ,פילוסופיים"... 
הם ענו אז לעְמתו: דִיקדְּנט, גילפס!- והוא היה מבאר: אתם מתוכחים תמיד 
על ,החיים", ,החיים"-- אבל מְבטחני, | שאלמלי היתה המנורה אשר בחדרכם 
יותר גדולה והחדר היה אז ממילא- באפן לוּגִי פשוט- מעלֶה אור יותר, 
וגם קצת נקיון יותר בחדר, ואחרים היו מטאטאים את חדרכם במקומכם, 
ובעָקר, הנעלים, הנעלים מצַחצחות --כי-אז הייתם פחות ,פסימיסטים". - 
נעלים מצַחצחות מוציאות את האדם מן הרפש לעולם יותר נאה.. 

- עניטשה!" - לעגו 1% א -- "|סתסת 2006,... 

כשנעליו של גילפס היו מלֶכלכות או מִכְסות אבק-%א היה מכשר 
לכל עבודה... רגיל היה, כשקבל מחבריו איזה ספר, היה ראשית-כל מנקה 
את נעליו, רוחץ ידיו במים וסָבּוּן ונגש לבדוק את הכריכה... אחר-כך שֶם 
לבו אל ה,הוצאה", ואחר פתח בקריאה, -,יותר משני שירים ליום אסור 
לאדם לקרא"... 

- כן, נעלים מצחצחות עומדות בעינן ו,פויסט" לגְטה בכריכה יפה 
כאחד--יפים הם. 

אָמרה זו וכיוצא בה היו מן ה,אבסורדים" או ה,דיקדנטיות", שגילפס 
זרק לתוך ופוחיהם של חבריו, ואז נשתתקו קמעא. היה בזה מעין רצון 
לקחת נקם מן החברה הזאת, מן הבחורים החָוְרים והמרשלים עם העצמות 
הבולטות, חסרי-היכלת, העוסקים תדיר ב,דברים העומדים ברוּמו של עולם"- 
ובא הוא ועְפָר בעפר: נעלים מצחצחות - רבּותי ! 

הם ידעו, כי גילפס אינו מסוג אותם הבחורים, שהם, מחסר טַרְמִינִים, 
רגילים לקרא להם: ,משנים"... | בחור ,משנה"! גילפס לא היה משנה. היו 
כאלה שקראו לו להָפךְ ,אדם נורמלי" - (בחברת הבחורים האלה, חובשי 
ספסלים של בית-ספר בינוני - היה תאַר זה עלבון...) - אבל אף"על-פי-כן ידעו 
הכל, שאינו ,נורמלי*: 

-- וכי התלהבות זו והשתתפות פנימית זאת בכל ,העומד על הפרק'- 
,נורמליות" היא? - טענו. 

גילפס מילדי אוקרינה היה. אוקרינה הברוכה! הלב חמוץ ושָכר וגויות 
בריאות עם שמלות אדמות, שהרגלים מקשקשות בתוך גהוצן הקשה בכל יוב 
ראשון בעירה; אדמה שמנה ודשָנה עם אוזים ובני-אוזים, בני"יונה יכלבינ 
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ו 
שבספור היתה בעקר: ,מערב ומזרח", או ליתר דיוק: ,צפון ומזרח"... הוא 
התאמץ לַבָאֶר בו, שָילדי ישראל שם בצפון (זאת אומרת: אצלם באוקרינה), 
החיים בסביבה אחרת, צפונית (זאת אומרת: גוים בריאים מדברים גוית), 
מתחנכים על ברכי מולדת זרה, ה,מזרח" - ונשארים אפוא, מן ההכרח, קרחים 
מכאן ומכאן... (השפעת הפדגוגיה שלמד ועוד כמה ספרים שקרא בימים 
ההם). ראשית פתח בתאוּר גדול, שהשתרע על כמה דפים, שבו אמר ,לתת" 
את ערבות אוקרינה, כפריה ועירותיה, וגעגועים רְוים דמעות היו נכּרים בו, 
עבר להשתפכות-הנפש על ,הילד העברי", שאין לו מקום בעולם הגדול (הוא 
נתן הרבה לציור הזה- ומשום-כך קלקל אותו), ולבסוף- תִּאוּר דמותם של 
אבא ואמא, וספר שם מה שהוא, גילפס, קבל מהם בירְשה (,חק הירְשה" - 
הרי אמת גדולה היא!)... 
את הצחוק קבל מאביו, את החריפות ואת כשרון-החיים. הוא, גילפס, 
הרגיש באפן ממשי את אביו כשהוא חי בקרבו. לפעמים הרגישו גם 
מדבר מתוך גרונו ועושה העויותיו. כשהיה עומד לפעמים נשען לאותה 
קורה שבחצר בית-הספר ומהרהר בדבר-מה, היה תוחב את אגודלו מאחורי 
חזיתו ואת אצבעות ידו השנית שֶם על-גב סנטרו ובין לשפתיו והביט ישר 
1כחו - ואז הרגיש, כי אביו הוא זה העומד כאן. את אביו הרגיש גם 
בשעת אכילה, באפן נטילת-הכלים לבין הידים, -- ובעקר, בחָברה. יחסו של 
גילפס לחברה היה תמיד קל ופזיז. ‏ כשהיה יושב במסְבּה, היה מַכרח - כמו 
שאמרו - ,להיות שמח". ואביו בעירתו הרי היה סמל הששון.. 
נזכר גילפס מעשה באבא: שרפה פרצה בעירה, אצל שכנם. והנה 
נתזו ניצוצות על גגם והתחיל גם הוא מעלה עשן. אמו - האשה הַמִילַנכולית, 
העצובה תמיד - התחילה מתיפחת בבכיה, ואז - זוכר הוא, נתגלו פני אבא 
מעל הגג בתוך הלהבה, כשהוא מצעָק לאשתו: ,גולד! הצילי את החתול..* 
ואַחַר הוסיף עוד: ,כמה טוב היה לצלות תפוחי-אדמה במדורה שכזו!""... 
,מהדורה תנינא מאבא"- מְבטא ‏ זה עלה זו הפעם הראשונה 
במוחו. אפשר היה להשתמש בו לספוּר ההוא שכתבו... אפס הוא, גילפס, 
חדל בכלל מכתוב. אחד מחבריו, סופר במקצת, אמנם דבר על לבו שיכתוב: 
הוא ,יכניס? אל הספרות"... | אבל גילפס, לא רצה בכך. נשפיר לו רק 
היומָן, שהוא רושם בו מדי לילה ולילה מהרהורי לבו בסגנון של ,אפוריסמים" 
עם הרבה נקדות וקוים מתוחים ביניהם, ועפרונו הרך, שהוא משרטט בו 
ציורים בפנקס מיחד מכל העולה על רוחו.. 
גילפס עלין הוא לרב, אבל יש אשר ישקע גם בעצבוּת; בצְקר, בשעה 
שישאר בודד לנפשו. אז באה אמו ושולטת בו... מילנכוליה זעירה, חסרת- 
צבע, בוקעת ועולה מלבבו ומְכהֶה אור-עיניו - ואז נעצב הוא לנפשו, אולם 
כָּעס יכעס על עצבותו ועל המילנכוליה הזאת, והוא מסביר לעצמו לאמר: 
ל גילפס, אין נאה אלא הצחוק! - ואז הוא מרגיש את ,מלחמת הירְשה" 
בקרבו - את אבא ואמא. כשהם מתוכחים ומתרוצצים בקרבו., 
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שרוחות קרירות התחילו מנשבות בשדרה, ותצאנה לטיל... שפתן הדומה 
לשפת אוקרינה, שצלצלה מעל שפזיהן של אלה, עוררה את גילפס במקצת- 
ויסתכל סביבו. שתי ,גויות" לבושות-שחורים ומטפְּחות יורדות מראשיהן על 
לבן, כאשר תלבשנה ה,רבניות", עברו על-פניו: 

- ,נשים צדקניות" - פלטו שפתותיו מאליהן ויחַיך קמעא... 

... עוד בשבוע שעבר קבל מכתב קטן ממאטש חברו. הוא מודיע לו, שעוד 
מעט ויגמור למודיו בגימנסיה והוריו מקדישים אותו לכמר. מאטש אינו רוצה 
לעזוב את העירה. ,הן תזכור, גילפס, - הוא כותב - את קשקא שכנתנו. היא 
יָפתה שבעתים מאז והיא כבר בורחת מִפָּנִי, כשאני עומד ומסתכל בה. לא כמו- 
אז, כששנינו עוד היינו משחקים אֶתּה. והן תבין, גילפס, שאם היא בורחת, 
מַכרח אני לרוץ אחריה..." 
י - ,הוּם, מאטש יהיה לכמר!" ידיעה זו העציבה במקצת את גילפס. הוא 
נזכר בתלמיד הבִּיסרְבּי שמעבר לדלת השנית. גם מַאטש מכשר יותר להיות 
רב-חובל או שר-צבא, הוא זוכר, שָמאטש היה עולה על הספסל שעלל-יד 
ביתם ומניח אגודלו על ראשו שלו, של גילפס, והיה מכניעהו כך עד הארץ... 

- ואני מה אהיה? ואיך באתי הַנה?... 

ועלו הזכרונות כמו מתוך ערפל חור, כאשר יהיו הערפלים שם, בבקר- 
חרף לא-קר. 

- כיצד בא הוא הָנה? פשוט! צר היח לו המקום בביתו. אביו מעיר 
גדולה היה ונתגלגל לתוך העירה הקטנה. הוא היה היהודי הפקח והמלמד, 
ה,אידיאליסט" שבעירה, בעל ,התכונות המקוריות"... אל ה,חדר" לא מִסְרו, 
ויחנכו כְלו ברוח אחרת, כאלו הָעתיק בשבילו עולמות אחרים לעירתו ויקדישו 
מרחם ל,ארץ". -- היו גורמים לדבר: ,ציוניות" והערצה לאביו, שמת על ,הרי 
ישראל"... אביו--זו היתה מטרתו בחייו, שלכל-הפחות אחד מבניו יהיה שם.. 
אבל להחליט היה קשה, אמא לא נתנה. כָּלם יחד יסעו, והוא, כחולם קטן, 
היה מתהלך בתוך העירה ועיניו נטויות לאיזה מרחקים אלמים. וביום בהיר 
אחד, כשבא דודו מאמריקה לבקרם, החליט לנסוע, לברוח- או לאמריקה 
או הָנה... 

הוא זוכר: במטתו שכב עדין, השעה היתה מקדמת, והשאלה היתה: 
לאמריקה או 5 שַם?. הוא נטל שַלמה ומנה בה על-פי הכפתורים: ,כן, לא, 
כן, לא", ויצא: ,לא!"-- לא לאמריקה... מה לו אמריקה?... האם הוא רוצה 
להתעשר?.. והוא נסע... פשוט.. 

גילפס מתפלא בעצמו על האמץ שהיה בו אז לעזוב את כָּלם ולבלתי 
סַפָּר לשום בריה שבעולם על-דבר ,הצעד הגדול".. 

ואַחַר באו מכתבים גדולים מאבא ומאחותו. עוד הם שמורים אתו 
בתיק-מכתביו. במכתבי אבא היו כאלה, שהכיר בהם סמני דמעות... וגילפס - 
כמה בָכַה בימים הראשונים לבואו הנה!... 

,תינוק שנשבּה"- זה היה הציור הראשון, שכתב ותאר בו את-עצמו 
(אף הוא אֶתו בתיקו). הוא זוכר עדָין, כיצד תאר שם את-עצמו: ה,פרובלימה* 
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היא זאת הפונה אל החצר עם ה,בור" באמצע. כאן יושב ודאי עכשו 
במנוחת-הצהרים בעל-הבית ו,מעין", וירצה לפתוח בשיחה אתו, עם הבחור 
הצעיר, ולהתוכח... הוּם, הזקנים הללו, מכיון שהאשה מתה עליהם, אוהבים 
הם לסַפַּר כל הימים עם בחורים צעירים - - מתגעגעים הם, כנראה, על- 
עצמם --- 

.או אינה: 

לחזור עכשו לחדרו, להעתיק השלחן ממקומו לאותה קרן-זוית שעל-יד 
המטה, למען הסתירו מחם השמש, לשבת ולסלסל באותיות ולענות תכף על 
,מכתְּבָהּ' - גם זה לא רצה.. כבך נלאה בכך... וּדאי יהיה נתקל מיד 
בשורה הראשונה: מה? - לכתוב עוד פעם: ,יקירה"? ,אהובה"? או אולי; 
,חמדת-נפשי"? - פוי... אלא יניח, כדרכו, השורה הראשונה ויכתוב - עד 
שיתבלט ה,טון" של האגרת, ואֶחַר יוסיף את ,התאר" (כמה מקפידה זו בזמן 
האחרון על התפאר) 7-- 

ברם -- מה יכתוב לה?-- והיא הרי כתבה כל-כך הרבה בפעם הזאת: 
,אֶת כָּל לְבָּהּ מְסְרֶה לו"... הוא עוד לא הספיק לקרא הכל... שם, בבי 
הדאר, היו האנשים רבים; טס טיסה על-פני האגרת, תִּחְבָהּ לכיסו והלך... 
ואף-על-פי-כן יודע הוא כמעט מה שיהיה עליו לכתוב, וכיצד עליו לפתוח 
בכתיבה: 

..הנך נצבת חיה לפָני,,. יָדי שלובה בידך... על שפת הים נשכב.. 
תכף אבוא, אליך אבוא!.. ‏ ימי הפגרה מִרְבים... נשיקות לבתך הקטנה, 
לגותקה ₪ ך..5 

אפס היא לא תסתפק בכך... הרי צריך לנחמה תמיד במלים יפות, 
במליצות-ילדוּת של ,אהובים ואהובות"... צריך יהיה לַתָבַּל דבריו באיזה 
חלום יפה שלא חלם על-אודותיה: כיצד שניהם ישבו, שכבו זה על-יד זה 
(הוא, הבחור הצעיר בן-העשרים, והיא, אשת-האיש בת השלשים ושתים)- 
וכאן להוסיף תבלין על תבלין: ,הים געש.. החול רטב היה... הלבנה 
הַכסיפה (חַה... חה!...) והנשיקות חדרו לתוך האויר... גוּף אחד!ו..." 

אלא, כמה כבר חזר גם על ,בּטויי-רעננוּת" אלה לתאבונה... והרי 
גם במכתב זה תשובה על דברים כגון אלה: ,אכן, חלום חלמת - נפש? - 
אבל מי-יתן וחלומך זה יבוא, ימהר ויבוא..." 

והיא יודעת, כיצד כותבים: פותחת היא תמיד בטון לבבי כל-כך: 
יגילה, בתי שלי, כמה יפה היא כבר! שלשום היה יום-הולדתה... בת- 
עשר... וכמה היא מבינה ומדברת יפה!" - - למה מתחילה היא ראשית-כל 
בגילה שלה?.. ודאי. אשה זו, כשהיא יושבת אל שלחנה לערוך מכתבים 
אל הבחור הצעיר, ,הנעים" - גילה, בתה שלה, נצבת לפניה ודורשת 
עלבונה: ,אשה-אמא, ומכתבים כאלה לבחוּר+" - ואז אומרת היא לכפר ע% 
ענה ופותחת בגילה: הרי אף"על-פי-כן מַלאתי את חובתי: גילה בבית-הספר, 
גילה מדברת יפה... למרות כל-זה אזכרך, גילה שלי, ואחנכך! - - - 

.. וכמה רטט וזעזועים ועצבים מתוחים במכתב זה, המזמין לבוא, 
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על שדרת-העצים התחיל יורד הערב. גילפס עֶצם במקרה אחת מעיניו, 
והנה מלמעלה, מעל מגדל-הכנסיה הגדול, חדרוּ לתוכה קוי"זהב ארכים, 
נמתחים - היו אלה קרנים, שיצאו בקבוצות של עשר יחד, משם, מלמעלה, 
מעל צלב-הזהב הגדול שעל ראש הכנסיה, והתפזרו כאן על עצי השדרה, 
וחדרּ עד לתוך העינים. מחזה מרהיב היה, וגילפס נמשך אחריו. הוא נזכר 
באורים ההם, המַשלכים על הַיָּמִים הרחוקים להאירם, שראה בפעם הראשונה 
אז/ כשנסע הָנה, והתפעל מהם כל-כך. אז עֶצם בכוּנה את שתי עיניו 
למחצה, למען הַעַבָר את הקוים מלמעלה עד לתוך עניו; פתְחֶן וסגרן 
והקרנים חדרו ונגוזו - והיה גילפס | שמח במשחק-האורים הלזה... הוא 
הרגיש, כאֶלו חודרות הקרנים האלה גם לתוך מוחו ומאירות שם, וכשעצם 
בחזקה את עיניו לרגע והוריד ראשו לארץ, נראֶה לוק כאלו צלב גדול 
יחד עם צלבים קטנים טסים על-פני איזה תהום של חשכה קלה, עוברים 
ממקום %מקום, חוזרים ומתחברים יחד לצלב אחד, ומתפזרים שוב - עד 
שנשארת רק החשכה הריקה.. 

גילפס לא ידע מאין באו-- אבל באו פתאם ועלו ולקחוהו שבי שדות 
אוקרינה עם רועותיה הבריאות, אלה הגויות הצעירות, שהן יחפות וערְמות 
למחצה בכל ימות השבוע - והרגיש כאֶלו אוחזים בציצית-ראשו ומושכים 
אותו לשם. מי העתיקו עכשו מכאן? - הגויות האלה שעברו *פניו, רוחות- 
הערב שהתחילו פתאם באים בתקף, או אולי צלב-הזהב? - ודאי האחרון! 

..עוד ילד קטן היה אז וישב על-יד שובך-היונים אשר על גג ביתם. 
לפניו, מאחרי הבית, השתרעו שדות רחבים ושם רקדו בני-בקר, ובינותם 
בנות-אדם: גויות צעירות... היה גם אז ערב. פועל, בן-אכרים, שב מעבודתו 
בעירה ופגע באלה... על צוארה של האחת היה תלוי צלב-זהב, שירד על 
חזה ופלס לו דרך במקום שהקֶלצה הדקה מתפַלגה לשני עגולים-תאומים 
הַרמוניים... הוא נגש בחפזון, כרע לפניה, הזדקף, התרפק עליה ונשק לצלב- 
הזהב שעל חֶזֶהָ של אותה בתולה גויה בין בני"הבקר... הנה היא אוקרינה 
שלו - - 

צמרמרת עברה בו פתאם מחוט-השדרה ועד לברכיו - והוא נזכר שוב 
בצָלָה שלו, - המכתב! ברור היה לו עכשו, אחרי קראוּו את השורות 
הרועדות, החולניות, ובינותן, כי צַלה נתנה הפעם מנפשה במכתבה. ,יסורים 
ומכאובים -- היא כותבת - אבל יודעת אני גם להשתרר עליהם". ולמימרה 
זו באה מיד הוכחה בצדה: הנה היא קופצת מענין לענין, מתוך הטרגיות 
המרה, ועוברת לשמלה החדשה ולחָלצה הדקה של משי, שהיא מרגישה בה, 
כשהרוח מתרפקת עליה בטילה על החולות, כאלו ידו של גילפס מִלְטָפתה... 
וכאן סמן-הקריאה: ,ימי החפש! מחר - והרכבת תצפצף בגיני הפעם, ואתה 
תבוא, אלי תבוא"... ושוב המשך של שלשה דפים: יסורִי יום אחד... בעצם- 
היום הלכה ושכבה במטתה והורידה את הוילאות בפני השמש.. גילה היתת 
בבית חברותיה, והיא שכבה והתהפכה על ערשה שעות רצופות... 

- והנה גם ,בעלה"!... זו הפעם., (גילפס לא יוכל ל*זכור, איזו פעם 
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- - - היא היתה צעירה ,מכל העלמות" - התחיל גילפס מהרהר 
ארכות - אבל הבדילוה: ,אשת-איש עגונה". ועלבון זה הלך במשך השנים 
ואכל את גופה ונפשה, כארס נכנס לתוך נשמתה והצִיפָהּ איבה וקנאה. האשה 
הבריאה, היא שדרשה עלבונה ורצתה לקחת נקם והתהפכה בחבליה. היא, 
הבריאה, היפה, נאלצה להיות ,נזירה" בעולם של חולות ולבנה וים, המלאים 
תאוות בשרי-אדם... והלילות היו משגָעים... לפעמים הרגישה את דמיה זורמים 
בקרבה ורותחים - ואז נכנסה אל ה,קלוב" ורקדה עד לשגעון... אבל הלילה 
אחר-כך ,לא היה שלה", היא לא ישנה. ,מעריצים" לא היו לה. רק ,מלוים" 
נותרו עוד, בחורים זקנים או אלמנים, שהרשתה להם ללוותה עד הדלת.. 
אבל היא שנאה אותם. הן אלה היו עלובים כמותה... ותלמיד לנגינה היה 
לה, נער בן שתים-עשרה, ואותו היתה מנשקת על ראשו... והנה זה שנה 
נשארו לה רק ה,מכתבים" האלה, שהיא כותבת לן, לגילפס... רק אלה.. 

... ובימים האחרונים התחיל רעל זה מרעיל את גופה ומדלדלו. היא 
התחילה מתאוננת על ,עיפות". נשים צעירות תמיד ,עיפות" הן... ,חוּלֶה"-- 
מתבַּישות הן לאמר. ודאי יש בזה גם משום עלבון... אשה חולה אינה גבר 
חולה... וגילפס יודע עיפות זו מָהִי: דלדול-גוף ורסוק-אָברים; חָלשה והכנעה 
לגורל, לעלבון. צלה אנוסה מדי פעם בפעם, בעצם הצהרים, לשכּב במטה. 
ואז באים ההרהורים, אז בא העלבון, ואוכל ואוכל... 

- הוא ,הניצוץ האחרון המאיר לה באפלתה" - מליצה זו צלצלה 
פתאם באזנו מתוך אחד המכתבים האחרונים. הוא הרגיש, שיש במליצה זו 
גם אמת מִרְבּה ומרה. 

- לו עזֶבָ גם הוא עכשו- כי אז.. 

- מה יהיה אז? 

גילפס ידע פתאם, שאשה זו הולכת ושוקעת - ולמה התקשר הוא, 
הצעיר, באשת-איש חולנית זו? 

גילפס עוד לא ,עָיִן" בכבד-ראש בשאלה זו... היא הזכירה לו את 
האם האהובה, היא משכתהו בקסם ספוריה הנוגים, העצובים, מחייה וממה 
שעבר עליה, שהיו חודרים %תוך %בבו כמעין מים קרים, עד שהיה 
מִכרח לקחת, עם כל גמר ספור כזה, את שתי ידיה, למשכה אליו ולנשקה 
על פיה... והיא הסתירה אז את ראשה על חזהו... ריח שערותיה עלה, והוא 
שאפו לקרבו בהתפעלות... ואז היה קורא בְשמה: ,צלה" - ודומה היה עליו, 
כי שֶם זה בלבד יפה הוא כל-כך, ואז הרגיש באֶשרה, וידע, כי הוא הוא 
ה,פזרן" הנותן אשר לה. הוא הוא המשיב לה נעוּריה כקדם... היתה בזה 
מעין הכרה ב,כחו הגדול": הוא, הצעיר בן-העשרים, מרפא לה לאשה-חולֶה 
בת שלשים ושתים... ועוד: יפה היתה צלה. גופה ושמלותיה, אלה השמלות 
שירדו עליה כמרשלות, כעזובות בליכוָּנה, ונדבקו אל הגוף, שהזכירו כל- 
כך את ,העולֶה מן הרחצה", קוי פניה, שהיו מהָקצעים, שלמים, וחורון 
חולני זה, שהיו מוסיפים קסם נפלא לה, עם אותה התאוה הקלה, המתְבּלה 
באיזה צער עָנג בלתי-נתפש, שהיתה שוכנת מרפרפת באותן זויות-סתר אשר 
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למה בא פתאם נגון הגמרא וְהַחל מנגן בקרבו?--גילפס השתאה 
על-כך... | אולי מתוך הדבור המתחיל: ,אשה שנתארמלה", שעלה מתוך איזה 
אותיות מרְבעות אשר לדף גמרא - - וסביב האותיות המרְפּעות, השמנות, 
אותיות זעירות אשר לרש"י ולתוספות... ונראה לו אז עולם רחוק וימי- 
ילדות רחוקים - - - 


אפלולית באה וזנקה מכל העַבָרים, מבין העצים, מתוך הגן, מן הכנסיה 
וגם מאחורי הספסל הזה, שישב עליו גילפס. למולו, בתוך הגן, מעבר לשדרה, 
עמד ספסל-עץ והלבין לתוך החשכה הקלה; ונדמה היה לגילפס, כאֶלו מִישָהו 
יושב שם על הספסל: פרצוף אשה ושמלתה אַרְכה... 
-- צלה!- מוזר, שעבר רעיון כזה במוחו והוא הוציא כמעט שם זה 
גם בשפתיו... 

הפנים, ‏ שנראו לו על הספסל, היו חולניים - האמנם ראה את הפנים1.. 

- -- והמאמרים שבמכתב התחילו שוב עולים בכנופיה... 

היא, צלה, מרגישה עיפוּת בזמן האחרון. גם שעורי-הנגינה, שהיא 
נותנת לשתים שלש בנות עשירות, נמאסו עליה - והפסנתר עומד שותק ומעלה 
אבק. ,גילה אין לה כשרונות לנגון"... 

גילפס נזכר ב,ירְשה הטבעית" והחליט: ודאי ,הוא" זה שאינו יודע נגְּן... 

גילפס לא שנא ,אותו". הוא רחם עליו... את תמונתו ראה אצלה, 
אצל צלה. לא היה בלתי-יפה. ראש מתְלתל ועינים יפות, המזכירות את עיני 
גילה. בתלבשתו נָפרו התרשלות וחולניוּת, אין-אונים היה, כנראה; גבר לא- 
יצלח, שהיה מוכן לשאת בעָלהּ של אשה--וְלָדוּם... 

צלה ספרה לו כמה דברי-לעג על-אודות ,בעלה". נְטְיָה מיָחדה היתה 
ל גבר 'זה*.יללבשי יט נ רי" "דוקא;.. "מה לך ייגבה, ' ולסנר- 1 

אבל היא, צלה, לא היתה שואַלתו ולא-כלום. היא ישבה כל הימים 
דוממה, הסתכלה בו והיתה פורצת בצחוק הסטרי ומסַיָּמת בבכי. ,הוא" קרב 
אז אליה והתחיל מדבר ,חלקות"- ואז היה 'דומה. לה, לצלה, כאלו עומדים 
ושופכים על ראשה קתון גדול של מי-דשופכים... אחרי חלקות כאלה היתה 
ממהרת ולוקחת לימון ומוצצת ממנו מלא לְגְמָיהָ.. 

... כשקם ,הוא" בבקר, למחרת החתְנה, סֶדר את המטה ובְקש אחרי 
נעליה לצחצחן... - ,צלה, אַת רוצה בכך?"- שאל... ואז יצאה צלה ועמדה 
על הגזוזטרה אשר לביתם, הסתכלה באניות העוגנות בים-ודמעות חמות 
התגלגלו מעיניה... 

- ,טפוּס הֶסטָרי"-- חשב גילפס ומצא סוף"סוף את המבטא הנכון... 
אפס הוא שנא מבטָאים כאלה, כשם ששנא את כל ה,דִיפֶינִיצִיות" שבעולם... 

- ,אשה חולנית"- תקן-- אשה שנעלבה ואין היא מסכימה לעלבונה... 
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- נקטפו ונתיבשו ונבלו ונכמשו... 

הרא יסצ יפוד מחרי זדאיה. לא יענה "לה כלל על המכתב,.. הרל 
הוא מתגעגע לצלה שלו - מה לו כאן ומי לו כאן? -- אולי ישאר פה, ב,מגרש", 
בפלהלילה,יטיל ויהרהר..אחרי-כן --יהורי שחר, יאיך בקר, ילך אל בית- 
הנתיבות, יקח כרטיס - ויסע... 

- ,צבע-ההגנה... צבע-ההגנה" -- נשתרבבו לתוך הרהוריו שברי המִילודיה... 

= ממ אלו מק מוכירתת טן-- - 

...ונראה אז ליל רחוק אחד מלילותיה של צלה... לפני חמשה חדשים 
היה הדבר, בעת ה,בַּקוּר השני".. שניהם, הוּא וצלה, ישבו על אחת 
הגבעוּת על שפת הים, על החולות... בגרגרי-חול שַחקו ופטפטו שעות 
רצופות, עד שצנה קלה עלתה מן החולות והתחילו שניהם רועדים... הם 
התקרבו... ראשית נתחממו הידים מחמת דפיקות זו בזו,.. אחר התחילו 
הלבבות הולמים, עד שנשמעו הדפיקות היטב עד לאזן... ואחר הרגישו, 
כיצד מתחילות הידים רועדות ואדם בוער הולך ומציף את הפנים, ואחר- 
:מוד שפתים שותקות בוערות: שני צללים צנחו, התאחדו ושקעו לתוך 
הההמות שמקים עמקים - ד = 

ואז קמה היא, צלה, הראשונה, הסירה את החול מעל שמלתה 
|הודיעה בקול לרעש גלי-הים ובפתוס של נואם: 

- בתורת הזואולוגיה אנו למדים, גילפס, שיש חיות כאלה בעולם.. 
חיות כאלה, גילפס, האורבות לדמי-אדם; ולמען לא יכירן... למען לא 
לכירוּן, ‏ גילפס, סגלן להןך ,צבע-הגנה" הדומה לסביבה, שהן היות בה.. 
הַנָּמַר, גילפס, עוּרו מנָמר, כעלי השיח, שהוא מסתתר בתוכם... כעלי השים... 
גילפס!... גם השועל מנָמר - וכך רבות... רבות!... הנה אני צלה, אמהּ של 
גילה, האֶשה-החַיה, הנצבת ל%פניך בזה, ארבתי לך מבעוד יום... שמלה 
זו לבשתיה ל%כסות בה עלי,.. אפורה היא, וצבעה - כאשר יהיה הצבע 
לחולות-הים... לחולות-הים, גילפס!... ,פה אמרה הַפִיה צלה" --- 

..צלה קפצה אז על החולות כמטרפת, השליכה קמצי-חול באויר, 
תפשה לגילפס בבגדו ותמלא כל כיסיו חול - ורקדה אתו, ורקדה... 

- עתינוק שנשפה" - עבר זעזוע בקרבו ורוחו לא היתה אתו... אחר 
לקח את מגבעתו והשליכהּ למעלה, וחטפֶהּ, וחזר והשליכהּ שנית: שירה 
אוקרינית עממית נוּגה הסתננה מבין שָניו - ויפסע הביתה;: - - -. 


ב 


ספוגִי זֶעַה הגיעו הָנה והתחילו עולים במעלה-ההר. אמנם החליטו ,פה- 
אחד" לצאת בבקר השפם, אבל אַחרוּ המועד ובאו הלום קרוב לשתי שעות 
לפני הצהרים. נשמעו גניחות ואנחות של עיפות, והמטפְחות הוצאו לנָגב הַזְּעַה, 
שירדה בטפות גדולות מעל המצח והדביקה את חֶלצות שתי הנשים שב,חברה" 
אל בשרן, שהיה נראה עכשו כשהוּא סומק-טפִי מחם השמש, בוער ומגְרה... 


4 דב קמהי 
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לפיה הקטן - כל-אלה הזכירו לגילפס איזה פסלי-אמנות יפים... והיה בזה 
גם איזה חפש ופריצת-גדר לתאבון לאהוב אשת-איש, אַם לבת.. 

... אשתקד היתה לו אשה זו ל,חמר נפשי" רב. הוא היה אז מלא 
שעמוּם וקדחת, והנה הופיעה היא- אשה מענינת כל-כך - ,טפוס" - 
והתאהבה בו, והוא שמח להיות עד-ראיה למתחולל בנפשם של אחרים, 
להכיר פעם בחייו גם רומן ,בעין". ,נושא" היה זה בשבילו, וכזה נשארה 
היא גם להלן, לאחר חצי שנה, כשבא אליה לימי הפסח... אבל אז התחיל 
הוא כבר להבין, ,להקיף" את הענינים, והיה דש בהם על-גבי החולות ורושם 
רשימות בפנקסו: 

,אשה המתגעגעת על-עצמה... חֶלצה דקה... ידים קטנות רוקדות על-גבי 
הפסנתר,.. דבש ורעל בהרמוניה... דלילה - אוהבת-תלתלים... נקְמָה עוָּרת-תוססת, 
אוכלת הנפש והבשר... ,צבע-ההגנה" לשמלותיה, כאשר יהיה הצבע לחולות... 
בָּלִילָות - פָיָה, שָדָה; ביום - דוממה, נגַּגְה... | ,בן"עשרים"! - הודעה זו גרמה 
עד לרעידת הגוף... בחבלי עלבונה תשקע... מַכרחה היא לשקוע' - - - 

נזכר גילפס, שבאותו פנקס-הרשימות, מעבר לדף, היה גם ציור- 
שרטוט בעפרון: 

אשה יפה ועיניה עצומות, שעושָה רשֶם כעוּרת... | לידזימינה תינוקת 
מַכָסה סמרטוטים, ונראות רק ידיה היורדות באפן מאָנךָ למטה, כאלו היו 
מראות על האדמה האֶלָמת... האשה פורשת כפיה מלפניה והלאה, והלאה, 
כשראשה וחצי-גופה נמשכים בתאוה אחרי ידיה - נמשכת היא האשה לעץ- 
פרי וקוטפת בַּסָר... בפניה המכְוּצים מַרגש, שכבר אכלה הרבה מפרי זה - 


גילפס הזדקף קמעא במקומו... עיף היה מְשָבת... שני בחורים חבושי- 
תַרְבּוּש עברוּ במרוצה על-פניו וצחקו במלא-פה... הוּא קם נרעש.. 

- שעה זו, האחת, על הספסל!... הוּם?... - והרגיש, כאֶלו איזה מילודיות 
נושנות חסרות-פרצוף הלכו במשך שבתו כאן ונגנו בקרבו... קרירות חש, 
זקף את צוארון מעילו והתחיל פוסע לארך השדרה.. 

מיום אתמול כבר הוא חפשי לנפש,.. רגיל היה %קחת מיד את 
חפציו, לֶצר אותם ולנסוע ל שם.. למה הוא נשאר הפעם כאן?... הרי יסע... 
מחר יסע... האין הוא מתגעגע עליה!... כלום אין הוא רוצה לראות את 
צלה שלו, החוָּרֶת, החולנית, הנחמדה כל-כך בשלמותיה היפות?... הן לילות- 
לבְָנָה, לילות חולות וים, מִמחַכִּים לו שם... וגעגועים באו עליו פתאם.. 
אולם הם לא השתררו עליו, הגעגועים... הם רק עברוהו, כאשר תעבור 
רוח"ערבים חרישית על-פני שדותדדָּגְן שלוים בדומית שקיעה - - - 

- ,צבע-ההגנה... צבע-ההגנה... צבע-ההגנה"... - שברי-מלים אלה עברו 
בקרבּו כצלילי-שירה, ששמָעם פעם באיזה מרחקים.. 

- היא קוטפת בּסֶָר- והוא, מה קוטף הוא! - - 

- פָּרות-מקטפים1... 

- כן, פָרוות שכבר נקטפו.. 


אחרית 1 





למלא קפסת סיגרות מן המין המשָבח - הן בַּטָיול ודאי גם הנשים תעלינה 
עשן, והוא יוכל אפוא למלאות תפקידו כיאות... : 

את ארבעת הבקבוקים נשאו שנים שנַים, גילה ובנו של האלמן - 
ועָיפו, גילה ל%בשה שמלה לבנה, כַּלה מעשה-רקמה, שתי צמות ערמוניות 
ירדו לה עד לחצי גופה, ומלבד אלה היו תלתלים שנים עוטרים זֶר סביב 
למצחה - יפה היתה הקטנה. ,הרוקח הַקֶרח" התיחס אליה בכל-הדרך כאל 
,גבירה", ובקש מדי פעם בפעם, ש,תָּרשה" לו לשאת את הבקבוקים; אפס 
היא מאנה: 

- אני אשאם עד... עד שם,. - אמרה, והיה באפן דבורה מעין 
הרגשה, כאלו היא מתחננת לפני גבר טרחן זה ללכת ממנה ולעזבה 
לנפשה... 

צלה היתה הראשונה, שבקשה אחרי פנת-מנוחה מְצִפָה בכדי לנוח. 
היא עיפה מאד. כל עצביה מתוחים היו, והיא הרגישה, כי אם לא תשב 
תכף כאן, תצנח ותפול... 

הרוקח הרגיש בכך וימהר להסיר את מעילו בחפזון ו,בתכונה רבה" 
ויפרש אותו לפניה, כשהיא עומדת ומסתכלת בו מלמעלה למטה במבט אֶלם 
מעולם אחר ומעבר אחר לגמרי. 

- בבקשה, בבקשה.. 

היא צנחה וישבה. אחר פשטה רגליה לפניה, הוציאה את המסרקות 
משערותיה ואלה התפזרו בחֶפשתן ערמוניות, מתְלתלות ועיפות... אחר הפשילה 
ראשה - והנה כבר שכבה במנוחה והרגישה את הנעם ההוא, המיחד, שהוא 
כאלו הולך ומשתפך בכל יצורי-גָוה בדמות טפות גדולות, המתפזרות בגידים 
ובעצמות, ומושך אותם בעָדנה רכה ומותחם... אחר הרימה עיניה, עָצמה 
אותן לאט: אורירים עברו... זמזום קל... והנה נְשָאָה על-פני כל העולמים... 
הכל שקע סביבה... רק היא עודנה... רק היא.. 

אחרי שמצאה גם העלמה ליוּבה מקום-סתר לה בין האילנות, רחוק 
מִצַלה, ואספה סביבה גם את שני הילדים, את גילה ואת בן-האלמן, למען 
יהיו גם הם לה למחסה בשעה שִגְמַר חמריהשיחה עם האלמן והיא תוריד 
את ראשה בבושה - יֶָשב גם האלמן לצדה והחל מיד לשוחח. 

ליוּבה שכנתה של צלה היתה. בעלת קומה וגוף מרְשל, בלתי-נעים. 
עלמה זקנה, ששפם מִנְדל למחצה ושערות מבצבצות על הסנטר קלקלו את 
פניה, שהיו בלתי-יפים גם בלאו-הכי. היא עסקה בתעשית פוזמקאות במכונה 
וידעה לשיר יפה. צלה אהבה אותה. קולה היפה והשירים הרוסיים, שהיתה 
שרה מעבר לכתל, בשעה שהיא, צלה, היתה פורטת על הפסנתר, קרבוּה 
אליה. ועוד: בודדה היתה ליובה כאן, והיתה עלמה ,כל-כך ישרה", חַיה 
על עבודתה ועל שיריה... צלה ידעה, שהיא שונה ממנה לגמרי, אולי. גם 
עוּלָה עליה - והרגישה משום"כך הערצה כל-שהיא אליה. 

ליוּבה לא היתה שיכת לחברְתה של צלה. אבל ידוע היה ומִספּם, שאם 
צלה הולכת לטִיל, או ,עורכת טיול", אז גם ליובה צריכה להשתתף. אֶתּה 


- 
וי 


ד קמחי 








החברה היתה קטנה, והגברים השנים שבָּה, ,,האלמן עם הילד" ו,הרוקח 
הקרח" - גם הם היו משָרכים דרכם בעיפות, וביחוד היה זה האחרון, השמן 
בעל-הבשר, גונח מעיפוּת וחם. וכשנשמעה מפי ליוּבה התמרמרות על החם 
הגדול, נֶשם הרוקח כבָדוַת עד. שבטנו התנפחה וינחר: 

- וכל-זה בזכות נשים צדקניות! ,פה-אחד" אמרנו לצאת השפם, 
השכּם - והנה עד שאלה התקינו את הטואליטה שלהן, כבר היו צהרים.. 

אולם הרוקח, מכיון שהרגיש שסוף-סוף קרובים הם למטרתם וכבר 
הגיעו למעלה-ההר, וכאן יהיה סוף הנדודים -- שוב נחה דעתו עליו ובדיחות- 
הדעת שבה אליו כאשר היתה: 

- זוכר אתה - פנה אל הגבר השני שבחברה, אל ,האלמן עם הילד"- 
איך ‏ ,עפוברים", שם, בַפוָרים,\ ,על, הסדרה": 

פוב הגייע תור אס תר בת אבר חי דוד מך דכ . 

הוא המשיך לאט את המלים בנגון-הטעמים והוסיף: 

- ומה אם אחשורוש, בעל ה,יצר-הרע-של-נחשת", היה אנוס להתאפק 
ולחכות עד שזו, אסתר המלכה שלו, גמרה את הטואליטה שלה - אנו לא 
בל-שכן... 

האלמן הבין ו,התפקע" מצחוק, הרוקה הרגיש, שהָנה הוא שוב אצל 
עצמו, וגם שתי הנשים, ליובה וצלה, ידעו שכבר הגיעו למטרה ותוכלנה 
עוד מעט ל*נוּח - והיה גם להן נעים, שהגברים השנים כבר פותחים 
בשיחות. 

- ,ציניקן!" - שפטה בגרציה מעשֶָה, חסרת-טעם, העלמה ליובה, שהבינה 
מכל בדיחתו של הרוקה רק את ה,יצר-הרע-של-נחשת"... 

..על ראש הר זה, הרחוק כשעתים מן העיר, עומד יער-אוקליפטים 
קטן, עבת. היתה זאת פנת-מנוחה יקרה, קרירה, שהחברה היתה מבקשת 
אחריה לפרקים קרובים, שַיָרִי אתמו" ושלשום, קלפות ביצים ומלפפונים, 
תבות-סרדינים שנתרוקנו, היו מְשלכים כאן לכל-צד, ואחרים באו מדי 
פעם בפעם והוסיפו עליהם משלהם, ספסלים לא עמדו כאן, אבל העשב 
הלחוּך למחצה עם המעילים וה,כתפיות", שפרשו עליו המבקרים;הַטַילִים, 
שמשו לישיבת עראי של חצייום. 

גם בעצם"הצהרים נשבו כאן רוחות קרירות, שהרכינו את ראשי 
הענפים של האוקליפטים ועצי-הפלפלים - והיה רחש נעים עולה מסביב. 
מכאן נראתה סביבת-פרדסים רחבה, פורחת לכל העבָרים. ובמערב - עד 
לקצה האפק- שחק הים, שהשתרע עכשו בחם השמש כאספקלריה גדולה זו, 
שכהתה עינה בשעה שחָפו את פניה בפרורי-נֶָתר למען נקותה... גלים לא 
נעו... והרגש הרגישו את חם השמש כאלו הוא רובץ כמשא כבד, רועד, 
על ענק זה - הים, גבעות-החוּל גם הן נשמו לתוכן את החם הגדול - ועמד 
אז העולם שותק ומחריש בדומיה גוססת, עיפה וצורבת. 

הם הצטידו עוד מיום אתמול. בקבוקי מים ויין, תבות-סדינים, 
מלפפונים, עַגבניות ושאר ירקות. הרוקח עמל כל-הערב והזיע עד שגמר 
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- על-פי הספירה האחרונה, שנערכה עוד בשנת אלף שמונה מאות 
שמונים ותשע, עולות לכל גבר מבן עשרים שנה ומעלה - ש תי נשים 
רחצי.. 

האלמן הרגיש עכשו את ה,גבר" שבו, כשהוא מנצח על ה,אשה" 
היושבת למולו, שהיא רק השליש כמעט ממה שהוא, הגבר, צריך להשיג 
בעולם הזה... - 

לובה נבוכה קמעא מאפן התפתחות-השיחה - האלמן הרגיש בכך ויט 
לדרך אחרת. 

שני הילדים - גם הם מצאו להם ענין. גילה ישבה על הארץ, והילד, 
בן-האלמן, טפס על עץ-הפלפלים, התישב שם למעלה, והתחיל זורק גרגרים 
אדמים. היא תפשה מידו את האשכולות והשליכתם לצ אמה או לצד 
ליובה או על ראשם של שני הגברים. כשקבל הרוקח אשכול כזה על 
ראשו, היה מלא שמחה, הרכין ראשו לצד גילה והביע תודה חגיגית בסגנון 
של גִּ'נטלמָן... 

הרגשת המנוחה בעצם הצהרים החמים שטפה את כָּלם, והחברה הקטנה 
נבר יכלה להחליט בבטחה, שהיה כדאי לצאת הנה. 

צלה שכבה עדין באשר שכבה. למראשותיה ישב הרוקה והעלה סיגרה 
אחרי סיגרה. הוא הרגיש, שצלה אינה הפעם ,בקו הפריאות"... הוא כאלו ירא 
מפניה עכשו וידע, שאם יוציא מפיו איזה הגה חצוף כדרכו או יפתח 
ב,ספור מעשה", אז, או שלא יקבל תשובה כל-עקר או שצלה תתהפך 
על צדה ותפלוט מלה אחת, שתפול על ראשו כקתון של מים רותחים.. 
ולכן ישב למראשותיה, משך בסיגרה, הגביה מפעם לפעם את סנטרו ושחק 
בגלגלי-העשן, שהעלם באפן אמנותי מיחד... 

צלה שכבה בליינוע. היא היתה שקועה בתוך אַקסטזה זו של המנוחה 
השפוכה על הכל. 

בפעם זו היתה היא הגורמת לטיול. היא הציעה לקום בבקר השכפּם 
ולצאת. בכל-תקף התנגדה לחברה גדולה. החשבון היה פשוט: ליוּבה הרי 
מִכרחת ללכת וממילא מִכרח ללכת גם האלמן עם בנו. את גילה לא רצתה 
לקחת אתה הפעם, כי מחר בבקר השפם עליה לקום ולנסוע יחד עם 
תלמידות בית-הספר ל,טיול-החפש" ותיעף יותר מדִּי. אבל גילה התחננה 
לפניה - ולַקחִתָּה אתה. והרוקח - לו גם לא הזמינוהו לטיול, היה בא שעה 
או חצי"שעה אחריהם הַנה. הן הוא ידע סוף-סוף, להיכן הֶלכה צלה היום - 
והיה עוזב הפל ומהלך אחריה.. 

ועוד: הרי אף-על-פי-כן היה הוא, הרוקח, מפיג לפעמים את שעמומה. 
הוא היה מתבדח ומבדח לפרקים גם את דעתה היא. הוא היה מדבר 
דגוים באלה, שגברים אחרים לא היו מרהיבים לשיח בפני נשים. ודברים 
אלה אמנם צרמ את האזן, אבל אף-על-פי-כן אהבו הנשים לשמעם.. 
ואולי סוף-סוף תהיה עלולה ל%הקשיב לדבריו ולשפוח את-עצמה קצת, 
היום!... 
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(הן ,צעירים" אינם באים להזמינה). ועוד ידוע היה, שאם ליובה הולכת 
לטִיל, אז הולך גם ,האלמן עם הילד" אֶתה.. 

,האלמן עם הילד" - זה היה כנויו בפי החברה, שהוא היה נסחף 
אחריה תמיד עם בנו הקטן, שלא להנאתה. הוא היה בעל פנים בולטים, 
ומשקפים גדולים היו חבושים לקצה אפו, זָקן מחֶדד ושָפֶם יורד, יחד עם 
רגל ימנית מתנענעת תמיד כמו מקצר-רוח - כל-אלה הזכירו איזה ,סוחר 
בכפתורים וצעצועים" מתוך עירות-פולין הקטנות. אלמן זה, מחר או מחרתים 
או אולי בחרש הבא, ואפשר גם בשנה הבאה או אחרי שנתים, יקח לו את 
ליוּבה זו לאשה, יאספנה אל ביתו וימסור לה את שני ארונות ,בגדִיהָ* 
והיא תרגיש עצמה בטוב אצלו,.. אפס עדַין הוא חפץ להשתמש בהזדמנות, 
להיות זמן-מה ,רוָּק" ולרוץ אחרי נשים ועלמות, אף-על-פי שהוא יודע, 
שסופו לקחת את ליובה... 

עכשו, לפעם המאה ודאי, ישבו שניהם זה מול זה ודברו. חמר לא 
חסר. מעין מתגבר היה אלמן זה. הוא היה מסוג האנשים ההם, היכולים 
ללכת מהלך של שני ימים ושני לילות ולדבר. הם יודעים את הכל, וכל 
דומם, צומח וחי מעלה על לשונם דבורים, והם פולטים אותם מיד. והכל 
טבעי כל-כך ו,קשור אל הענין"... הנה הוא שֶם סיגַרה לתוך פיו ומתחיל 
מעלה עשן, וזה, ברור לו, כבר ישמש חמר-שיחה לשָעות. הן גילה ובנו, 
הילדים, יפריעו באמצע, אחר-כך ודאי יתקרב גם הרוקח ויביא אתו צרור 
בדיחות וספורים מ,אירופה" - ,ויהיה טוב", וישאיר רשֶם וירגיש מעין שביעת- 
רצון, כי בתולה זו, ליוּפה, תדע ותכיר, שהוא לא מ,קטלי קני באגמא" 
הוא... 

- יותר ממיליון איש מְמיתה סיגרה זו בעולם במשך שנה אחת - 
פתח ואמר בכבד-ראש גמור והוציא את הסיגרה מתוך פיו, למען תסתכל 
ליוּבה ב,נושא-הענין" - ומכאן ראיה ליצר הרע, כמה גדול כחו!... הנה כל 
,מציצה" של סיגרה משאירה בגוף האדם כתם שרוף כהה, וכתמים אלה הם 
כמו ה,מיקרובים" למיליונים. כל מציצה -- כתם! ואלה מתפשטים בגוף האדם, 
וה,נְיקוטין", המתאסף לְערְמות, אוכל את הגוף, אוכל ממש... 

אם רוצה ליוּבה, יכול הוא להוכיח לה את הדבר גם בנסיון ,חימי". 
האלמן הוציא מקצה מעילו סרח-צמר, מצץ את הסיגרה מציצה ארְכה והעביר 
את העשן מבעד לסמרטוט, - ליוּבה התכופפה לצדו, התקרבה אליו עד 
שנגעו כתף בכתף, וראתה את הכתם השרוף. 

- מיליון איש בשנה! - קרא בקול חוגג כמנצח. 

גילה, שגם היא הקשיבה לשיחה הזאת, קמה להסתכל בכתם שעל 
סרח-הצמר, הביטה והתפעלה. כשראה האלמן את גילה בכך, היה ברור לו 
שעשה רשם, והרגיש שביעת-רצון מיחדה. 

-- גשי-נא, תוכלי לראות... בבית-הספר ודאי לא יָראו לך זה.<> 

- ואף-על-פי-כן מתות הנשים יותר מן הגברים, - העירה ליוּבה. 

כאן מחה האלמן בכל-תקף: 
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צלה לא ידעה, אם ישנה או לא. מה שזכרה לפני שהתאוששה או 
התעוררה, היה כעין [כוח: ,אמללה - - אמללה - - לא,.. | כן... לא... | כן"... 

היא היתה עיפה. מבטה אלם היה, כמעולם אחר. הַטַילים קמו, ובן- 
האלמן כבר היה רעב מאד. צלה עוד לא יכלה לקום. אברי גופה כָּבדו 
עליה. היא הציעה לערוך את הסעְדה סביבה - וה,הצעה" נתקבלה, אחרל 
שהעמִידָהּ הרוקח לפני האלמן ועצי-היער בקולי-קולות, ,פה-אחד". 

הילדים השנים הגישו את הכוסות, והרוקח יצק יין לתוכן. הוא נטל 
כוסו, הרִימָהּ ונאם נאום ארך לכבוד צלה, הקיש כוסו בכוסה - ,פרוזיט!" - 
ושתה. גם צלה שתתה אחריו בתאבון, והרגישה מיד את האלכוהול כשהוא 
משתפך בתוך ברכיה. אחר רְעד חוט"השדרה, והיא הרגישה חמימות. לאהר 
ששתה הרוקח כוס שנית ושלישית, שהיו כעין תבלין בין הַפַרְדינִים והירקות, 
התחיל מסַפָּר כדרכו על-דבר ,אירופה". 

כשרוקח קרח זה בטא את המלה ,אירופה" וגלגל בשעת-מעשה את 
הבתולה הערמה התקועה בתוך תבת-זהב קטנה, שהיתה תלויה בין שנל 
קצות שרשרת-הזהב העבה באמצע חיִיָתו - היו נזכרים מיד ברחובות ידועים 
לבקהיר או בפריז הבירה.. 

,אירופה" - מַשג כללי היה זה, שהרוקח השתמש בו בכל שיחותיו - 
ומִשג זה היה מתחלף ומקבל צורות שונות ואפני-בטוי שונים. מובנים אלה 
נשתנו בעקר לפי הטון, שהיה נָלוה למלה זו, ולפי סמני הקריאה והשאלה: 
,ממש כמו באירופה!" - או ,ממש כמו באירופה)", בטון אהר, או סתם: 
,אירופה". או ,אירו-פה", בטון ממַשך למובן אחר לגמרי... 

והנה גם ,סְמְלָהּ" של ,אירופה" זו... בדידהו הוה עובדא: הוא, 
הרוקח, טְיִּל פעם ב,אירופה" בעצם-היום... לפִיתְמו טַיל, כשידיו נתונות 
על מתניו... ופתאום - חָש דבר"מה, הפנה את ראשו, הסתכל סביבו, ומצא 
שתי ,נקבות" בתוך שתי זרועותיו - ,אירופה!" - - - 

כשהיה שומע על-דבר איזו גנָבה בשכונתו: גנבו תרנגולות בלילה 
ומטלטלין מן המטבח - היה קם בבקר, יוצא אל הרחוב, שכָּלו רועש מן 
החדשה הזאת, והיה מלעיג: גנְבה! כאן יודעים לגנוב! שם, באירופה, מורידים 
תבות-ברזל מלאות כסף מן הקומה השביעית בשעות אחדות - ואין פוצה 
פה ומצפצף... ,אירופה!" 

,מעשים בגנבות" ידע לרב. גם במסבה זו, בשעת אכילה, ספר מעשה 
און, שלפיידבריו, קרה אך זה השבוע בברלין והוא בעצמו קרא את 
הספור בעתון (הוא כנה גם את שם העתון ,אקספּרֶס הרולד - וגילה ובן- 
האלמן וליובה התענינו מאד בספורו... 

לאחר שגמר את דבבריו, הוציא את קפסת-הסיגרות והגישָה ראשונה 
לצלה. 

צלה ?א הקשיבה הפעם לספורו. עיניה היו תלויות בליובה והיתה 
הולכת ומַשָוְה את-עצמה אליה. היא ידעה, כי ליובה היא המאֶשרה בין 
שתיהן, אבל קִנָא לא קנאה בה: הן היא כעורה כל-כך ומה יעלה בסופה) - 
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צלה. חפצה לטיל. היא הרגישה עוד אתמול, כי אי-אפשר לה עוד 
להֶשָאר בודדה בבית. היא תצא מדעתה. היא הרגישה, כי חוט זה, שהיא 
הולכת ומותחת ומותחת אותו, יתפקע, סוף-סוף יתפקע. איזה חוט? - חוט 
חייה, שהגיעו לסופם, או אולי הגעגועים הרבים בלי-פתרון על העלם הצעיר 
ההוא, שהיא מחכּה לו בקצר-רוח, בכליון-עינים, והוא אַחר %בוא. מחר יבוא... 

- ואם לא יבוא? 

שאלה זו, כשעלתה על לבה של צלה בימים האחרונים, היתה כורכת 
אחריה סמן-קריאה לתשובה: 

- אז אמות! 

צלה ידעה, שהיא הולכת ודלה מיום ליום, ורצתה לצאת קצת לאויר, 
למרחב - אולי? - - 

היא שכבה בלי-נוע - והוא, הקרח, העלה עשן... אולם כשירדה המנוחה 
ונחה עליה והשתפכה בתוך נפשה וגופה - אורוּ עיניה והתחילה מהרהרת: 

- הוא יבוא... מחר יבוא,.. ודאי יבוא... איזו שמלה אלבש בבקר, 
למען צאת לקראתו?... הלא הוא כבר ענה לי: ,צלה, תגשי אל הראי הגדול 
ותלבשי את הלבָנה, ובודאי תמצא חן בעיניך, ואחר תלבשי את האפורה, 
וגם זו תמצא חן בעיניך (משמלותי החדשות עוד לא ידע אז)- ובכן 
צריך להפיל פוּר: אז תקחי את מעילך, שלשה כפתורים בו, ותמני: אפורה, 
לבנה, | אפורה - ותלבשי את האפורה".. כן. | את האפורה תלבש. 
הן בזאת ,סוד" צפון... היא תצא לקראתו... לְבָּהּ יהיה דופק שעות רצופות. 
וצשתתקרב הרפבת, תקצר נשימתה, והיא תרגיש מעין התעלפות - - - 

צלה עָצמה את עיניה ונשקפה לו, לגילפס. ! 

- זו הפעם האחרונה, שהוא יבוא אליה: - רעיון זה כאלו רק עתה 
עבר במוחה, קסם היה בו וחרדה, והיא נמשכה אחריו - הן סוף-סוף ימצא 
אותה, את האשה, כשהיא זקנה, חולה, חלשה... הוא ירגיש, שהעמיס עליו 
,על קשה", והוא הן חפשי לנפשו ויוכל ,להשליכו" מעליו בכל רגע 
שירצה - - הוא ישליך אותו, את העל, אותי, ויהיה חפשי... גם מכתבים 
לא יכתוב עוד - - הוא, מחר-מחרתים ימצא לו עלמה נאה: עינים כחְלות... 
שערות בהירות... פזיזה - כמו שהוא אוהב.. 

עלמה זו, נאה, כבר עמדה לנגד עיני צלה, וצלה קנאה בה. ובכל-זאת היא 
עוד אומרת להתחרות בה -- מי תְנצח? - אמללה! אמללה! - - - 

צלה התמודדה לארך המעיל וראתה את העשן מפיו של הרוקח, 
כשהוא מִתַּמַר ועולה. 

הרוקח הרגיש ב,אינסטינקט הבריא" שלו, כי צלה חזרה לאיתנה, 
וידע, שיש לו עכשו סוף-סוף ,זכות-הדבור"; נטל גבעול ארך והעבירו 
בלאט על צוארה. צלה נבהלה. הוא פֶרֶץ בצחוק. וכשראה מבטה נח עליו, 
היה ברור לו, שהצליח הפעם. 

- צפרא טבא לך, צלה! - והוא הוציא את שעונו מתוך כיסו והקריבו 
אל עיני צלה, היתה השעה אחר הצהרים. 


אחרית 2 


ו 





ישר נְכחה וראתה, במקום שנגמרת שדרת היער הקטן, את האורירים האלת, 
כשהם הועדים וזעים... מחזה זה - זו הפעם הראשונה ראתהו. ממעל לה היו 
השמים חמים; שמש ושתיקה. אדם רועד, רחוק, עַצם עיניה... היא הרגישה, 
כאלו הולך ההם ומלחך אותה ואוכלהף... חַם היה 5ה.. 

הרוקח המשיך את דפורו למראשותיה, אבל פתאם שמע נחרתדשָנָה 
קטועה -- ונשתתק. 

עבר בו זעזוע והרגיש רגע אחד קטן, כי אשה זו, שנרדמה כאן 
לפניו, קדושה היא, טהורה - הוא זז קמעא כנפחד והסתכל בפניה, איך 
היא ישָנה... 

= - - בתוך האורירים. ההנעדים,.. החמים, .. סגבּב /, כחור. |-גההל,, אדם, 
בוער... הכדור טס ממקום למקום, מתפשט לארך, מפשיל זנב, ואחר יוצא 
ראש... והנה סוס-אש גדול בעל-כנפים... היא קמה, מזדקפת - והסוס מרים 
אותה, והיא טסה בתוך האורירים הרועדים, על-פני יער אוקליפטים, על 
חולות וגבעות, על הים - -- --גילפס אץ, הוא בורח וטס ברגליו על הגלים 
והם נושאים אותו על-גביהם... כל-כך קל הוא גילפס!.. 

היא רוצה לרדת ומכה בסוס ומורטת ברעמתו. הסוס חוזר ונהפך 
לכדור... מתוכו, מאמצעיתו, מצטחקים פני הרוקח ולועגים - - הכדור מתעלם 
והיא מרחפת באויר... רוצה לרדת - והנה תהום-הים לרגליה; חפצה לרוץ - 
ואינ לפוטה --- = 

עד לגילה וליובה הגיעה האנחה, שפרצה מִחֶזהָ של צלה, שהיה עולה 
ויורד בטקט חזק ונושם כָּבדות. הרוקה שֶם אצבע על פיו ונתן צו לשתוק, 
שלא לעוררה. הרגיש גבר זה, שכאן אסור לדבר. אסור גם לנשם. אשה 
זו באפן-שכיבתה וכיצד זו ישנה כאן לפניו בחם-הצהרים - מֶסְכָה עליו 
איזו יראת-הוד, לא ידע פנותה. הוא הרגיש את-עצמו כמהלך פתאם בחדר-ד 
חולים; אסור לדבר כאן או לצחוק, אלא לצעוד בחשאי וללחש.. 

צלה שקטה לאט. נרדמה גם ליוּבּה - וגילה לצדה. האלמן ישב, יִסָר 
את בנו ויבאר לו כמה הָקִים מ,חָקי הטבע" על העצים והעָלים - הבן 
הקטן הביט לצד ליובה וגילה הישנות, לא הבין לדבריו של אפא - השתעמם 
ויפהק ארְכות... 

עברה שעה ללא-דבור ולמנוחה חַמה. רוה-חם נשען עכשו גם הרוקח 
אל אחד העצים והוריד את ראשו מדי פעם בפעם, נפחד ונזדעזע והרימן 
שוב, ושוב הורידו ונפחד - -- גם הוא נרדם... 

שקט היה. שקט. 


צלה התהפכה על צדה. קו-אור זנק בחזקה, חֶדר לבין העצים, נפל 
על פניה ויאמר לעוררה, אבל היא חזרה וישנה. דומה היה, אם לא יעמדו 
עליה ויעוררוה -- כי-אז תישן עוד ועוד... עד-אימתיץ 


02 דב קמחי 








אלמן זה עם הילד. אולם אף"על-פי-כן היה לה ליובה את חייה והיא 
כריאה, ולפעמים גם עליזה. הרוקחה דפר, וצלה תלתה עיניה בו וראתה, 
כיצד גּבר זה מסתכל ברגלי ליוּבה השמנות, הנוגעות במעילו - וגעל אחָזהּ... 
גילה ישבה מן-הצד ולחשה לתוך אזני בן-האלמן ,סוד" ותמולל באצבע, 
שיסתכל לשם, לשם.. 

צלה רצתה לדעת, לָמָה מַתכָּוְנת גילה, ולא הבינה. לשאל לא חפצה. 
אולם כשהסתכלה כך במסְבה זו שמסביבה ואחר בגילה שלה, ראתה את 
העולם בעלבונו, בריקותו ואפסותו - מחנק עלה בגרונה - ואת עיניה הציפה 
דמעה... 

היא נטלה סיגרה והעשן עלה, גילה נתנה לה מהָלקה איזה מטעמים, 
הרוקח הגיש לפניה עור כוס יין - והיא אכלה, עֶשָנָה ושתתתה... 

כשעָמדה הכוס השנית ריקה לפניה ועשן סיגרתה עלה והתאבק והתמזג 
בתוך וה של הרוקח, - הרגישה סוף-סוף, שזה הגבר אף-הוא הנהו משהו 
בשבילה, וכשזה לקח אצבעותיה ובקש אחרי הקטנה שבינותן וְתחָבְהּ לבין 
אצבעותיו הדק היטב, לאמר: - ,נראה-נא, צלה, אם אַתּ מתגעגעת ועל-מי?"-- 
נרתעה זו ממקומה והאצילה לו, לרוקח, סטירת-לחי עדינה, שהיה בה הרבת 
מן הרך ונתקבלה מצדו בבת-צחוק של שמהה.. 

גילה אספה את הבקבוקים ושאר הכלים - והסעדה כלתה. 

היתה השעה מקדמת עוד. רק ארבע שעות עברו מעת שהגיעו הנה. 
עכשו גבר החם ולא עלה עוד בדעתם של הַטִילים לחזור. להֶפךְ, מצב"הרוח 
נשתנה ,מכל הצדדים" לטובה. צלה חזרה והשתרעה מלא-אָרכּהּ על המעיל 
והדשא, והרוקח לא זז ממנה. היא נענתה %ו הפעם, הקשיבה לכל מה 
שדבר וגם השתתפה בשיחה לסָרוגין. הרוקח עבר מענין לענין והגיע סוף" 
סוף ל אותו ענין: לגילפס... | 

- ובכן, חג לנו מחר, צלה... כיצד שָרֶה לה גילה? ,הרכָּבת מצפצפת" -- 
וגילפס פה! 

צלה התאמצה לענות בטון של כבד-ראש: תשובות פשוטות, יבשות. 
אולם הרוקח, ,בעל האינסטינקט הבריא", הרגיש באותן התשובות הַ?קוניות 
את הלב, כשהוא דופק, הולם ורועד. הוא שמח, שידע להעלות ממעמקים 
את ,השדים" האלה, והוסיף לדבר כן בטון בעל דורפרצופים: רציני, 
מלעיג, ולבסוף מִערְֶב בהשתתפות-נפש מצָשה... 

היו רגעים בעצם דבורו, שצלה הרגישה איזה ,חלול-הקרש", כאלו 
נגעו ידים גסות בסגלות שבלב וטְמאוּן. הרגשה זו היתה מדכאתה ביחוד 
אז, כשהוציא הַקֶרח מפיו את שמו של ,הבחור גילפס" ולא הוסיף עלין 
ולא-כלום, אלא שבאפן-הבטוי היה צפוּן הרבה: רעל. חצפה והוללות... 

אבל היא נתנה לו לדפר. אף שמחה לרגעים, שהוא שַח בענין זה, 
הממלא את נפשה: ,ידבר-נא הוא בשבילי, ידבר". 

הוא דפר... 

.. שמים וארץ התלכדו בתוך אורירים חמים רועדים... צלה הסתכלה 


אחחית 5 


שיבואר 'אליה... ! הם ינודה/ לה... = ידברו לפניה :חלקות + ירבו להג... היא 
תגרשם כָּלם מעל פניה: החוצה!... ותמות לבדה... לבדה... בודָדֶה... 





- - - הרופא הגרמני הזקן, ה,מנְסה", | שהלכה אליו לפני שבועים, 
לא הבין למחלתה... לא. הוא הציע לפניה ,שורה" של רפואות למען ,תחזור 
לאיתנה": אמבטאות קרות, טיולים בבקר, שָנה רִכּה - ורפואה אחרונה 
להשתדל לגרש את ,עגמת-הנפש"... 

- - - הוא, זקן זה בן-שבעים, דפק אז לצלה, כשנפרדה ממנו, על 
כף"ידה, כאומר: ,בתי, שובי, שובי למנוחתך... אין כדאי להצטער על-כך"... 
היא זוכרת: הוא פשט... הוא פשט חלק מגופה העליון ונענע בראשו מתוך 
זקנה... היא באה במבוכה... אחר הוציא איזה לוח חלק, קריר, ופטיש-עץ 
קטן ודפק בו מסביב לחזה... כבדים ואטיים ענו אז הקולות כהָדים מתוך 
לבה... ואז דומה היה עליה רגע, כי חייה פסקו מכבר, והיא אינה עוד 
עצם חי, אלא חֶפץ, שנשמתו פרחה ממנו מאז... מאז... 

ואחר-כך שְאֶלָהּ פרטים שונים על-אודות חייה, שאלולא היה זה הרופא 
הזקן, היתה מסמיקה עד לצוארה ובורחת... אולם %% ענתה בנחת, תשובה 
תשובה על כל שאלה. והוא, זקן מפלג זה, נענע בראשו, כאומר: צר 2% 
עליך, בתי... ואַחַר - שתי פעמים: הוּם... הוּם... אמבטאות קרות... רצון טוב 
,להשתרר על-עצמך" - והיא הלכה באשר באה.. 





גילה, הרוקח, בן-האלמן ואביו שחקו ב,לְתְפש" (כך קראה גילה 
למשחק זה, שהיתה רגילה בו בבית"הספר). הם רצו זה אחרי זה והיה 
עליהם לעמוד, כשהגיעו לאילן ידוע שקבעו מראש, וכל הנתפש קרם הַגיעוּ 
לשם - דתו להיות ,המדביק-בריצה". די ע תורו ל הרוקח. הוא רץ ונשם 
כבדות, ‏ עבר על-פני האלמן, שהיה עלול להיות תמיד נתפש ראשון, פשט 
שתי ידיו, כאדם האומר לתפש תרנגולות בחצר, ותפש את גילה, הרִמָהּ 
וחגג נצחונו... באפן-תפישתו היה מַשָהו מריצה תאותנית אחרי ,האשה" - 
וצלה וליובה, שישב :שו ושוחחּ יחד, הרגיש בכך והסתכלו רגע 
אשה בעיני חברתה... 

גילה תפשה את האלמן בכנף-מעילו ופניו הסמיקו. הוא ידע, שהפעם 
מוטלת עליו עבודה גדולה, הכורכת אחריה אחריות %,עתיד";: אם יצא 
מנצח, אז ישפל ערכו בעיני החברה, וליובה תתביש. הוא לא רצה, אמנם, 
להשתתף במשחק, אבל - מה יאמרו ה,בּריות": זקן, תש כחו... והוא הרי 
חפץ כל-כך להבליט את ,רוְקוּתוּ", | ורץ - ולא העלה בידו כלום... היה אנוס 
אפוא, | לפי-החק, לרוץ גם בפעם השנית, וכעס על בנו... - - תריסר 


5 דב קמה" 








- -גם לצלה כדאי היה לַטִיל הפעם. בביתה. בבדידותה, היתה 
הולכת ונלתמת את מלחמותיה - וסוף"סוף היתה נשארת המנְצחת. ואז היתה 
פושטת, כדרכה, את בגדיה, מורידה הוילאות ושוכבת וחולמת בהקיץ... כאן, 
הרי היא נמצאת ב,חברה"... : 

צלה נעורה. וכשהסתכלה מסביבה וראתה את גילה שלה, כשהיא 
ישנה על-יד ליובה, היה דומה עליה, כאלו ליוּבה זקנתה של זו היא, סבתא 
שלה - אבל הרי היא ,העלמה ליוּבּה"? - - 

צלה ישבה. שבורה היתה ורצוצה. חלומות קשים, כבדי-חם, עוד טסו 
סביבה, והיא ראתה אותם, כשהם מטפסים ועולים עכשו לאט-לאט על העצים, 
בורחים ממנה ונעלמים... 

- גילפס! - עכשו יכלה לזכור שֶם זה בלי-רעד... כך יכלה היא 
לבטאו... כך נְכחה: גילפס... 

- מחר בזמן הזה ודאי כבר יהיה אתי.. 

- ולמה אני מתגעגעת עליו כל-כך? - 

צלה ידעה, כי בתוך הגעגועים האלה מהול דבר-מה מר בשבילה. 
יודעת היא, כי אחרי שהוא יבוא ויעברו הרגעים הראשונים, תרגיש, כי 
הנה כבר הגיעה עד מטרתה. והנה ה,סוף". בימי-הפגרה הבאים לא יחזור 
עוד אליה. זה ברור. והיא - זאת הקפיצה האחרונה שלה. ומכאן ואילך - 
מכאן ואילןך: יסורים ונדודים ועלבון... היא תהיה נגררת עוד כמה שנים 
אחרי הרוקח הַקֶרח - ותשקע ותשקע -- - 

- ולמה שוקעת רק אנת - 

- אילן זה, שהתולעים-הרמשים באו והתנפלו על שרשיו וקססו ממנז - 
אילן זה מאבד לחתו, ענפיו נובלים, עליו נושרים, פַּרותיו מצטמקים וכומשים - 
וביום"סער אחד הוא נופל, מְכרח לנפול... 

- ,ביום"סער אחד"... חַה... חֶה... חַה.. 

וליובה תחיה עוד... תחיה אחרי-כן... היא בריאה.. ,עץ, שאינד 
מתהדר בנצניו הפורחים בשָפעת צבעים". - היא תשאר בריאה, תּזֶקן, שפָּמה 
יגדל שבעתִים, סנטרה ישמן ויעלה שערות - וחיה תחיה עם תִּרִיסַר ילדיה, 
ש,יחְננה אלהים" מאלמן זה... אבל היא תחיה... היא, צלה, אינה ליוּבה... 
היא אינה יודעת לתיות... היא רקובה משרשה.. היא תשקצ, תפול עם בוא 
,הסערה הראשונה"... | 

צלה הסתכלה נכחה, מבשת היה אלם. 

- למה אני עיפה כל-כן? - עכשו הרגישה בפעם המאה את החֶלשה 
התיא, שהיתה באה ותוקפת עליה בזמן האחרון. 

פניה שָנו בימים האלה, חָורו, וכשהיתה סורקת שערותיה לפני הראי, 
פיו אלה נראות לה רזות ביותר, עדינות-חולות, והיתה לוקתת מהן קמץ 
בידיה, מסתכלת בהן שעה מעטה ונושקתן... אז היתה מתגעגעת על-עצמה: 
היא, אכולת תולעים, שהתפשטו בגופה - - - והיא תהיה נאלצה לשכב במטה, 
לקבל רופאים ולתת את-עצמה לבדיקה... ודאי רופאים צ'עירים יהיו אלה, 
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רק עכשו הרגישה צלה, כמה עיפה היא. ביתה, דומה היה לה, שוכן 
באיזה מרחקי-מרחקים, ולעולם לא תגיע אליו... אי-אפשר שתגיע... 

הרוקח הלך לצד גילה. והאלמן ,הסביר" ענינים שונים לבנו. 

הם עברו על-פני פרדסים אחדים, והים נראה להם מרחוק. צלה עיפה 
ובקשה לנוח כאן, לשבת. הרוקח הסכים הפעם מיד. 

לצד הדרך עמדו עמודי טלגרף. ,רעיון" נצנץ פתאם ועלה במוחו 
של הרוקח: הוא קם בחפזון, ננש עד העמוד הקרוב ודפק באגרופו בחזקה 
בקוּרְה... אחר הַטָה אזנו והקשיב: 

= צלק- קרא-- טלגהמה: יעמ הקד יב צ- הר-י-ם"/' ועל- החתום 
(כאן קפץ ועבר שוב אל החברה): ,גיל-פס!" , 

... עגלה עברה. צלה הרגישה פתאם שנאה עזה לכל החברה הזאת.. 
היא חפצה להיות עכשו לבדה, בודדה בתוך כתלי חדרה, מאחורי הוילאות 
הירְקים, המוּרדים... היא התגעגעה על מעונה והרהרה בו, כאשר יהרהרו 
באיזה אדם אהוב, חי, שעזְבָנוּ פתאם... 

- אם העגלה ריקה, אעלה עליה ואסע! - החליטה. 

צלה רמזה לו, לטגלון, בידה לעמוד... העגלה עמדה. 


כשנכנסה לחדרה, הצִִפְתָּהּ אפלולית יִרְקה. הוילאות היו מוּרדים ואיזו 
רוח נעימה היתה שפוכה עכשו כאן בחדר מאחורי הוילאות הירְקים, בשעה 
שבחוץ עדין קדח העולם. אור זה יכול היה לפעול עליה רגע לטובה, 
אבל היא תארה לה את חדרה, כמו שהוא כאן לפניה לכל פרטיו, בשבתה 
עוד :בדרך בעגלה... היא ידעה, כי אור זה, לכשתשוב אל מעונה, יוכל 
להשפיע עליה לטובה ולשנות את מצב-רוחה לשעה מעטה - ותּבלעהו עוד בחוץ, 
בעגלה, בחם-השמש, בעצמה את עיניה למחצה - ולכן, כשנכנסה עכשו לבין 
כתליו, היו עיניה מורדות והיא צנחה מיד על אחד הכסאות שעלליך 
מטתה - וישבה... הכל היה מטשטש, חסר גוּן וצבע - ורק זה ברור היה 
הניה האל פוהץ" חיליה:.6 ה + 

לפעמים, כשהיתה עוזבת את חדרה לשעות מעטות - היתה מורידה 
את הוילאות שעל-פני החלונות בכוּנה תחלה; היא היתה נהנית אז מן האור 
הזה, שהיה מוסך על החדר איזה רך כהה, ודומה היה, כאלו הוא מקרב 
את מעונה הקטן ומכניסו לתוך עצמו: הקירות, הכסאות וגם התמונות שעל 
הקירות קרבו אז ונעשו ידידים בתוך הגעגועים המשתפים האלה, שהיןו 
הוילאות הירְקים מוסכים על החדר... וכשיצאה מביתה, דומה היה לה, כי 
חדר קטן זה, הנעים, המקשט, ,נוה שאנן" הוא עלי חולות צורבים; 
וכשהיתה מתארת לה, שעוד מעט תחזור, תפתח את הדלת ותכנס ל5,מִנְזֶר" 
קטן זה - נעים היה ל5ה... נעים... 

עכשו - ספגה צלה את הכל עוד בתוך העגלה - והחדר היה צר, 
מחניק... היא אמרה לפתוח אחד החלונות, אבל ראשית: השמש בוערת 
עדין בחוץ, ושנית: קשה לקום מן הכסא, קשה - -- 
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בקבוקים שַכר היה נותן עכשו לרוקח, שיתן את-עצמו לתפש - אבל הוא 
התבָּיש להציע, ורץ... 

חברת המשחקים הזיעה - והאלמן הציע משחק יותר קל. 

בין צלה וליובה הלכה השיחה ונמשכה בנעימות. ליובה ספרה זכרונות 
מימי-נעוריה, וצלה הקשיבה בשביעת-רצון גמורה. דומה היה לה, כאלן 
בטון הרך של ליובה ובשלוה זו, שהיא מספרת בה, יש משהו מנחם 
ומשיב-נפש. היה כאן מעין הד קטן של אותן ההרגשות מכבר, מכבר, מן 
העת שישבה היא, צלה, ואמה ספרה לה ספורים ערְבים על עבָרְה שלה, 
של אביה ושל עַמָּהּ.. 

לליובה ידוע היה ה,יחס" שיש לצלה אל ,העלם הצעיר", שגם היא 
הכירה אותו ועשה עליה רשם טוב. היא, השכנה מעבר לכתל, ראתה, כיצד 
היתה צלה עומדת שתים-שלש פעמים בשבוע וקוססת בידיה את הקורה, 
שעל-יד גזוזטרתן המשתפת, מתוך צפיה מתוחה לנושא-המכתבים, שעוד-מעט 
יבוא ויביא מכתב ,ממנו". היה הדבר לפלא בעיני ליובה, שהיא, צלה, 
עגונה, אִם לבת, ,נסחבת" לתוך ענינים כאלה; אבל הַרְגָש הרגישה, שיש 
בזה איזה ,סוד-חיים", מִשָהוּ מן המסתורין, שלא לכל-אדם לגלות את הפרכת 
הפרושה עליהם - ושתקה ולא דפרה אף פעם עם צלה על-אודותיו.. 

אולם צלה היתה מספרת לה הרבה על-אודות ג":פס. לפרקים היתה 
מקריאה לה גם קטעים מתוך מכתביו היפים, והיא, ליובה, התפעלה והיתה 
משתוקקת לבהוּר כגון זה, כי יבוא ויכתוב גם אליה מכתבים כאלה... 

ליובה ידעה, שמחר הוא צריך לבוא. צלה תהיה אז עסוקה כל- 
הימים, הפסנתר לא ינגן לעתים תכופות, והיא, ליובה, תפנס אליה בלאט, 
רק לפעמים, לרגע. צלה תקבלָנה בסבר פנים חשובות, אחרות מאשר בשאר 
ימות השנה, תציג אותה לפניו, - והיא תצא מהר, שלא ,להפריע"... וליובה 
אף היא רוצה, שהוא יבוא. מחר -וגם היא תלבש שמלה אחרת.. כך.. 
סתם... אורח על הגזוזטרה.. 





היתה השעה השלישית אחר הצהרים,. צלה חשה בראשה. היה עוךף 
חם מאד. אבל היא דרשה בכל-תקף להזור תכף העירה. 

- - היא רוצה לחזור, לשוב, להיות כבר בביתה... געגועים אלה 
על חדרה עברוה פתאם.. היא עיפה כל-כך. מחר לא תוכל לקום בהשכמה... 
היא רוצה לנוח... ימהרו וילכו - ויגיעו בשעה ומחצה העירה.. 

הרוקח השתדל להסביר, שאי-אפשר עכשו ללכת: אפס כשהסתכלה 
בו צלה ואמרה: - גילה, נכונה את לדרך!! - לקח עד-מהרה את מעילו, 
הסיר ממנו את האבק - והחברה כבר היתה נכונה לדרך. 

כשירדו מן ההר והגיעו לעמק, תחבה יצלה', את' ימלנה' "בק ליובה; 
ושתי הנשים הלכו יחד שלובות-זרוע. 
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היא נגשה אל הפסנתר (אלמלא עמד פתוהח, לא היתה נגשת אליו) 
וצלילים חזקים, ספוגי רעש ועדנה כאחד, מַלאו את החדר הקטן והֶתדַּפקו 
על-גבי התקרה באון, כאלו אמרו להבקיע להם דרך מכאן, לשם, החוצה, 
למָרְחב - - - אצבעותיה הלבנות והקטנות רקדו על-גבי מנענעי-ְהַשֶן הרבים, 
ההרמוניים. %פרקים דלגה היד השמאלית בחפזון קודֶח על-גבי הימנית 
ובקשה אחרי הַ,שֶן", השומרת בתוכה איזה צליל עָדין, דק ורך... ולפרקים 
השתרעו האצבעות בשלוה, במרחב לשני עבריהן, ואז ישרה גם צלה את 
גבה והביטה ישר נכחה, למרחוק... - והנה קרבו שוב האצבעות והתחילו 
מדלגות פה ושם - - ויצירה גאונית, בָּטוי חבלי-נפש וצער-עולם, מלאה את 
פלקהחדה:.: 

צלה הרגישה, כאלו לא מלמולה, כי-אם מלמעלה, מן התקרה 
ולמטה, יורדים הם, צלילי-המנגינה האלה, ומרחפים על ראשה -ויש גם 
שאוחזים הם באחד מתלתליה ומושכים אותה מכאן - רעדה עוברת בה - 
ואחר הרעש באים הצלילים המנחמים, המשתפכים לאטם, צליל אחר צליל - 
ולבסוף תרועת-נצחון גדולה: ,החיים לעולם קימים!" - - - היא גמרה. 

השעה היתה קרובה לבין-השמשות, ואולם בחוץ היה עוד החם גדול. 
היא קמה וּפתחה את החלונות, והוילאות התחילו מעופפים בחדר והגיעו עך 
לאמצעיתו: רוחות בין-ערבִּים התהילו מנשבות... 

- ומה עתה? לחזור ולחבש את המגבעת ולצאת! -, 

ההחלטה היתה אחרת: היא עיפה, חציו של לילה תהיה ודאי עֶרה... 
היא תפשט עכשו את בגדיה ותשכב במטתה... בימים האחרונים אהבה כך, 
לפרקים, בעצם הצהרים או לפנות-ערב, לשפב... היה איזה נעם בדבר, 
להשתרע כך מלא-הארך, לישר את העצמות ולהרהר... ועוד: ,חשבון 
הנפש!" - מתוך החיים האלה, שהיא שקועה בהם, ‏ קשה היה לה ?ברר 
את-עצמה, והיא - רוצה לברר ל5ה, מְכרחת ,למתוח קו" ולדעת סוף-סוף 
את ה,סך-הכּל"... 

-- ה,סך-הכל"? - וכי אינו פשוט ,סך-הפל" זה? - ,קטף השושנה בטרם 
תִכָּמש" - זהו לגבי דידיה... והוא אמנם אוחב אותה... אבל היא הן יודעת, 
כי אהבה זו, שאינה תלויה בשוּם התחיבות וחובות, אינה יכולה לקשר 
לארך ימים, וסופה להיות - בטלה... 

צלה הוסיפה להרהר: כן. היא היתה ,האשה הראשונה", שנקרתה לו 
בדרך-חייו... היא משכתהו סתם, באשר היא אשה יפה, נגה... והוא אהַבָהּ 
כן' בעלבונה, בתוגה זו השרויה על פניה... מפני ה,נגוד" שבינו ובינה - 
אהַבָהּ, נשֶקהּ, התרפק עליה... סודות ורזים נגלו לו ל5,ְעָלם", בפגישה זו, 
וגם נפשו התחילה חוגגת בתוך אהבתיִלָדוּת נעימה וימסרְנה לה %עת- 
עתה; מחר, בשנה הבאה - תהיה אחבה זו שיכת לאחרת, בַּכּּרֶה כמותו, 
נָאה, כחֶלת-עינים - שושנה בָּאִבָּה... 

- והיא% מה בקשה היא ממנו? - היא קטפה בכורות נאות... | חַה" 
חָה... היא סרקה כל-הימים את שערותיו המְלתלות, היפות, ונעים היה 
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צלה ישבה דוממה, שקועה בתוך עצמה, אפס לא יכלה להעלוח שום 
דבר ברור מתוך המעמקים האלה, שירדה לתוכם. מה שעבר עליה היום - 
מה עבר עליה? - היה דומה, כאלו קרה לפני רבות בשנים... וכשנזכרה, 
שהֶם - יתר החברה - משָרכים עדַין דרכם שם, בחול ובחם, היה זה מוזר 
בעיניה כל-כך, עד שהחליטה כמעט, שהדרך רחוקה כל-כך אליהם, שהיא, 
צלה, לא תוכל בשום אפן להגיע לשם, אלו גם רצתה.. 

- גילה לא תמהר כל-כך לחזור... חברה זו עוד תפנס לשתות מה, 
להתענג. 

- מי יזמין לשתיה ו,גלידה" היום? - הרוקה או האלמן? בראשונה 
ודאי האלמן. והרוקח - הוא ישלם בעד ,המחזור השני". כן... ואַחַר ישבו 
עוד לנוח על גבעת-החולות; וכשהלילה יבוא, ירד, תבוא גילה עם ליוּבה. 
עם האלמן יעברו לפני חלונה, והיא לא תשמע... אחַר תפנס ליובה לחדרה. 
האלמן יפרד ממנה בלחיצת-יד, והוא וליוּבה ירגישו יחד, כי סוף-סוף הרי 
ישכרוּ להם בימים הקרובים חדר משתף.. ליובה תשתרע בשביעת-רצון 
גמורה במטתה, ,יום מענין" היה לה! ותהרהר בה, ב,צלה האמללה", שמחר 
עליה לקבל ,בחור נחמד, הכותב מכתבים יפים כל-כך"... גילה תפתח את 
הדלת לאט לאט, ואף-על-פי-כן היא, צלה, תתעורר כבר אז, תסתכל בבַתּה 
הקטנה ותראה, כיצד זו תתפשט מתוך שלוה רבה את בגדיה ותעמוד יחפה 
וחשופת-ידים בכתּנתה, תרחץ ידיה ותְשק למזוזה -- ואחר תגש ותְשק גם 
לה ותשכב עלזידה, לצדה... גילה תישן מיד, אבל היא, צלה, עוד תתהפך 
ודאי על משכבה עָרה וּבעינים עצומות, ותהרהר עד שפתַּרדם - או אולי 
לא תישן עוד, ותהיה ערה עד אור-הבקר - ואחר-כך? מחר? - - 

- כן, מחר... עוד מחר... רק מחר... גילה... גילפס... מחר, מחר... 

כשצנח ראשה, והיא הגביהתו וישרה את גבה, הרגישה, שהנה היא 
הולכת ונרדמת. חככה בעיניה והסתכלה סביבה: 

...מוּצְרְֶט ובְטהובָן שמעל לפסנתר וְ,גְטָה באיטליה" שעל-גביהם יצאו 
לאמצע-החדר והתחילו מקפצים *פניה... הפסנתר צעמד פתוח, ונדמה היה 
לצלה, כי ידיה שלה, הקטנות, מרקדות על-גבי מנענעי-השן ומנגנות איזו 
סמפוניה ש% זה המחבר המכער, המרקד כאן לפניה לקול הַטַקטים... רק 
כפות-ידיה היא רואֶה... והכסא שלפני הפסנתר ריק, וגופה איננו, והיא 
איננה, והמנגינות ממלאות את החדר, וגְטַה פושט את רגלו השנית מתוך 
נחת-רוח, ראשו צונח והוא משתרע מלא-ארפו על עתיקותיה של רומא - 
ואביה ואמה ירדו מלמעלה, מעל %מטתה, התחילו להתקרב אליה לאט 
ללרבר.' עקיהבהו קש 

צלה נעורה, קמה נחפזה ובקשה אחרי כוס מים.. 

עיפה היתה. להוסיף ולשבת כאן היה אי-אפשר., וכשהסתכלה סביבה, 
על הרצפה, היתה כמחפשת דבר-מה, כאלו מי-שהוא הבטיח לה, שכאן, 
מתחת אחת מרצפות-האבן, נמצא הדבר ההוא, שהיא מבקשת אחרין - 
והמרצפת צריכה רק להתרומם קמעא, והוא יִגֶלה, מי? ---- 


אחרית 91 
ו 
פתאם: ,אמי!"... | היא רגזה על-כך והרגישה היטב, שָמַּלָה זו תוצאה היא 
מחשבון-חטוט ראשון, שנתן עלם זה לעצמו בלילה האחרון... ודאי אמר 
לכפר את עָוּנו זה, שהוא נד ונע עם אשת-איש ממקום למקום, כאן, הרחק 
מהוריו וממשפחתו, ומצא לו תרוץ מספיק: בוד הוא כאן, ומצא לו ,אֶם".. 
היא הרגישה בכך, נגשה אליו ושוְּעָה לתוך אזנו: 

- גילפס, אני אָינִי ,אמך" - אני צלה!--- 

ואחר באו מכתבים והוא לא הזכיר עוד ,אמי" - אבל טורים 
בודדים של ,חשבון" הרגישה היטב, וידעה: כל מה שָמְּכרח %בוא סוף- 
סוף - הולך ובא... 

- - אחיה-לי עם גילה שלי ועם הפטנתר והמנגינות והשעורים --. 
ויהיה שפיר גם בלאו-הכי... 

מאיזה עַבר עלתה נחמה זו, לא ידעה צלה. אולי ירדה, נחמה 
זו, מעל-גבי התמונה שעל מטתה למעלה: הרי משם נשקפים פני אבא 
ואמא.. 

.. היא שכבה ובלעה לתאבון את האור הכהה, הרְזי, ‏ ואת השקט 
ותהגה נכאים, למול מטתה עמד ראי גדול בתוך ארון-בגדים, ומתוכו, מעבר 
לכתל השני, מעל מטתה, נראתה לה תמונת-משפחה גדולה: הוריה, היא, 
צלה, וגילה על זרועותיה. : 

תמונה זו היתה מופיעה לפניה לפרקים - כמה רחוקים הימים! -- כשעל 
כֶּלם מרחפת בת-צחוק. פעמים היתה התמונה נוּגה, עזובה ולא הביעה כלום; 
ופעמים היתה מזכירה את הילדוּת ואת בית-ההורים. עכשו היתה אלמת, 
מתה לגמרי... 

אביה ואמה - אלה כבר מצאו להם את מקומם בחָיק עפר-קרש... וגילה 
גדלה -- היא מטַילת עכשו עם הרוקח, עם ,גברים"... ומקום מי נפקד כאן? 
מקום ,אָבִיהָ"? הלה, בעל הבלורית השהורה והקומה הקצרה... הוא, כן, 
הוא הסר עוד כאן - ,בַעלה7--- - 

צַחַקה ועירה נסתמנה בשפתיה ורְעד עִבְרְהּ. היא התחילה להרגיש 
קרירות ותמשך את השמיכה עד למעלה מחְהָ. 

- בעלה!... הוּם... כמה ימים היה הוא בעלה?.. בשבוע השנלי לאהר 
החְפּה גָרשַתהו מביתה... היא בקשה ממנו, שילך ממנה, שיעזבָנה לנפשה - 
והוא צִיֶָת לה וחזר לבית-הוריו... וכעבור שבוע נסע, ועד-היום הוא נע 
ונד ברומיניה ומוכר שעונים ושרשרות מִזהבות... 

צלה הזדקפה במטתה, תמכה ידיה על הכרים, מבטה נח בריקנות 
הגדולה ובדמדומים, שהשתפכו לתוך המעון. רק עכשו, בשעה זו, בתוך 
הבדידות הערבה הגמורה, עבר לפניה כמו-שהוא ,המעשה הנורא" ההוא: 

- - היא היתה עלמה בבית-הוריה,. בת-עשרים היתה אז. ,לא צעירה 
ביותר" (עכשו, כשהיא מהלכת עם גילה, אין מאמינים שזו בתה היא). 
הוריה עשירים היו. הם החליפו את חנות-המכפלת בפרדס. מכרו שם, בחוץ- 
לארץ, את אוצרות הקמח והקטניות - וקנו כאן עצי תפוחי-זהב ושקדים - 
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לה, כשראשו שוכן כך בחיקה, מסור, אסור ומנְצח... 

וידעה צלה, כי אלמלא היתה היא אשה קשורה בשלשלאות, עגונה 
הקשורה 5,בעל", ושעל-פי כל החָקים ש,בכל העולמות" צריכה היא להיות 
,נזירה" - כי-אז אפשר היה הוא שיך לה... מִכרח להיות שיךְ לה... היא 
היתה קושרת אותו אליה... | כח היה לה לכך - שפעת כחות!... | אבל - 
לה מִתּר להשתמש בכחה רק עד גבול ידוע - והיא, האם לא עברה כבר 
מעברי'לגבול?ם. אלה -ך = 

- - - הוא יחזור אל עירו ואל חדרו. היא תצא אל גזוזטרתה 
ותהיה קוססת באצבעותיה בקורה - ,אין מכתב"! הן הוא יהליט סוף-סוף 
לאמר: ,סכנה לו לאדם צעיר ,לְהֶסָּחֶף" כך לתוך חיים כאלה... צריך 
להשתחרר" - והוא משחרר, חפשי! 

לעיני צלה צפה ועלתה שוב דמות העלמה כחָלת-העינים. עכשו נוספו 
לה על מחלפותיה הארְכות שני תלתלים לשני עברי מצחה, כאשר יהיו 
על מצחה של גילה... | צלה נשענה בידה על אחד הכרים ועֶצמה 
את עיניה: . 

- ומדוע כתב לה כל-השנה מכתבים? - 

כחֶלת-העינים טרם היתה אז, לא עוד שחררתהו.. 

והוא - נעים היה לו לשבת במעונו ולקבל בימי סגריר וגשם או בימֶ 

חם צורב של שמש מיזעת - מכתבים מ,אשת-איש"... הוא היה יושב אחר- 
כך לסלסל באותיות ולכתוב, להתקשט ולהתהדר, לדבר על תָּבַל ומלאֶהּ, 
על האמנות ועל האשה -- ולגרש את השעמום... 

- ,היא תשקע ותפול עם הסערה הראשונה, והוא יעור עם בוא 
האביב הראשון"... חַה-חַהחָה... 

- ולמה היא מחכה לו? מחר? מחר? מחר? - - 

צלה חזרה והשתרעה מלא-ארפה והרגישה איזו עדנה רכה נעימה, 
כשהיא עולה ולוקחת אותה שבי: היא רוצה בו... היא מִכרחת לראותו עוד 
פעם אחת... היא תִשְתִּכָּר ממנו ותפול... היא מְכרחת... אַחַר הורידה את ראשה 
ונשקה לאצִיל-ידה החשוף... 

8 ---חצדשנה עבר מאז לא ראתה,.. בימי-הפגרה של פסח היה 
כאן... היא חיתה במשך כל הזמן הזה על געגועיה אלין... למה לא 
,נסחפה" אף היא אחרי ההברה, למען ,בַּלות את הזמן"? - אי-אפשר היה 
לה בכך... חָלשה... שנאה ל,גברים". אבל אין מוּצָא, לפעמים קבלה ממנו 
מכתב ועם קריאת השורה הראשונה: ,צלה יקרה" - היתה פורצת בבכי.. 
חלשה היתה וסֶנטימנטָלית בכל עצביה, כאשר יהיו האחרונים של דור יורד, 
הולְךֶ! לאבהון == ל 

- - ובימי הפסח טִַילוּ יחד... ממקום %מקום נדדו וחיו ,יפה"... הוא, 
כמו-תמיד, עליז היה ורענן, והיא שמחה היתה להיית תחת ,שלטונו" של 
מושל רף זה.. 

צלה נזכרה: באחד הימים האחרונים לפני נסעו, בבקר אחד, קרא לה 
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נשארה במשך שנים אחדות בביתם... אחר-כך מתו ההורים... היא התחילה 
לתת שעוּרים לילדות... העלבון גדל שבעתים... בדידות וצמאון לחיים... 
דמה הֶרעל... והלילות -- הם היו המרורים שבחיים האלה... לבה היה בוער, 
גועש... ואז בא הוא, גילפס, והיא אספה אותו לביתה... הוא חלה בקדחת 
והיה זקוק למנוחה... הוא נשאר בביתה והיא דברה אתו ימים ולילות, 
ועולמות חיים, רעננים, מעינות, שלא נגעו בהם ידים, התחילו נובעים 
לקראתה - ואז באה האהבה הבוערת עם יסורי-האהבה... היא מצאה סוף- 
סוף את אשר בקשה: הוא אינו ,גבר ככל הגברים" - ונמסרה 1% - - - 

- ואיך יבוא הוא אליה מחר!).. 

עכשו לא יכלה בשום אפן ,להשביעו" ולהעמידו לפניה... הוא נעלם 
מפניה, כהָעֶלֶם לפרקים מזכרוננו איזו מנגינה, אף כי ידענוה אך לפנל 
רגעים מועטים... אבל ברור היה לה: הוא ידבר אתה כשראשו מורד 
במקצת, ועוד ברור היה לה: עכשו, מחר, יהיה גם הוא ,גבר ככל הגברים" 
והיא תהיה מְכרחת לאהבו ולשנאו כאחד... ודאי תשנאהו, כאשר שָנאה את 
כל' ה,גברים.... 

- אבל הרי הוא יזכיר לה את הילד בן השתים-עשרה?... ואז תחבקהו 
ותנשק לתלתליו ותסרקהו,.. כל היום תסרקהו בחיקה ולא תסתכל בפניו, 
ואז יהיה שַלָהּ- המנְצח, החבוש, כמו-אז, לפני שנה... 

-- אבל הוא יתקומם... 

- ואני אכניעהו... 

- הוא ירצה להשתחרר ממני ומחיקי... 

- אני אחזיקהו בתלתליו.. 

- הוא ישאיר גם את תלתליו ויברח... 

- - -גדוד קטן של אנשי"צבא עבר במרחק והפריע במנגינתו 
המונוטונית את הדומיה. 

דומה היה לה, לצלה, כי רואה היא את החִלִים האלה כאן, לפניה, 
כשהם פוסעים אחד אחרי אחד, שורה גדולה מלאה ,גברים, וביניהם 
,גברים" רבים מִמִכָּריה: הרוקח, האלמן ועוד רבים, רבים -- ואחריהם, האחרון 
כמעט,יבללפס --- 

- גם הוא כבר שיך ,גדוד הזה" - הוא אינו שלי.. הוא ,גבר".. 
גבר ככל הגברים... 

צלה ישנה..: 


. 


כשחזר גילפס לחדרו מגן-ה,מגרש", ידע, כי עליו לגשת ?,סדור 
עניניו" ולצרור חפציו. מחר יסע. 
בחצר, על ה,בור, ישבו שכניו ונהנו מרוחותיו של לילה.. היתה 
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וישבו ,תחת גפנם" ולא עשו כלום... והיא, צלה - עוד נערה היתה אז, 
תִּמָה, והביאו לפניה את הלה, בעל-התלתלים (מאין לקחוהו הוריה, אין 
היא יודעת עד-היום). היא ראתה לפניה אז את הגבר הראשון כשהוא כל- 
כך קרוב אליה, והם אמרו לקרבו אליה עוד יותר - היא תחיה אתו יחד: 
הוא יהיה המלך המושל בתקף, והיא האשה - והספימה. הוריה שמחו: בעל- 
נכסים. למחרת החתֶנה נודע ה,סוד" (תמיד נודע ה,סוד" הזה למחרת), 
שגם ה,עשירוּת" אינה גדולה... הוריה שנאוהו, רדפוהו - ואחר שבוע קרה 
מה-שקרה... 

זכרון מעשה זה, רבות הגתה בו צלה. אפס תמיד היה זה רק 
כזכרון-עצב, העולָה מאיזו תמונת-אמנות אימה, התלויה בשְלוָה על כתלי 
פרוזדור ארך... ואולם עכשו גרם הזכרון הזה למוטר-כליות, לכאב... והיא 
המשיכה: 

השנה הראשונה היתה הנוראה בכלן: היא חשבה, שתצא חפשית 
כשהיתה מן ה;,קנין" הזה, והנה בא מיד הגעל ההוא, שנמשך חדשים 
רצופים -- והיא רעדה... פניה רזו, שנו וחָורו והיתה מְכרחת לשכב כל 
הימים על הספה... היא חשבה, שהנה בא יומה... ודאי תמות. ‏ -- מה מתחולל 
שם בקרבה?... אולם אז אורו עיניה וחשכו כאחד.. היא תֶלד ילד 
מ,בעלה", ‏ מגבר זה, שלא ידעה אותו, ששנאה אותו, שהחריב את חייה, 
שדכאֶהּ עד-עפר... ‏ מה שאמרה לעשות אז, הרגישו ההורים והם שמרוּ 
צעדיה... אולם כשעברו החדשים הראשונים, חזרה בה והשלימה והתחילה 
להרגיש גם ,אחריות"... גָברה בה ההכרה, והיא ידעה, שחיים חדשים 
הולכים ומתרקמים ורועדים תחת לבבה - ופחדה, שמא תקלקל - תביא 
,אסון" לעולם - והשלימה, והשלימה... ואחר בא ליל-חשך... מכאובים נוראים 
הרגישה,.. היא לא רצתה למות... הוריה אצו כמטרפים. צלה נזכרה, וחיוך 
קל עבר עכשו על שפתותיה: מבית-הכנסת הקרוב, מארון-הקדש, משפי חבל 
עד למטתה, היא החזיקה בחבל -- ואז נולדה גילה... ואחר-כך צנחה עיפה, 
ושכבה חדשים ימים... 

צלה לא יכלה להאמין, כי כל הדברים האלה, העוברים עכשו במוחה 
עד לידי מתיחות-השרירים, נוגעים לה, כי בה קרה כללזה. נדמה היה 
לה, כי כל המאורעות האלה באים מתוך איזה ערפל או מרומַנִּים שקראה 
פעם בילדותה... 

- - -- ואחר באו ימים טובים... גילה גדלה, פרחה... 

ואחר בא - העלבון. גילה גדלה, גמלה - והאַם חזרה והיתה ל,עלמה" 
באַבָּהּ,,. יפה שַבעתים, צעירה ורעננה. והיא בקשה חיים!: עכשו היתה 
,עומדת ברשות-עצמה": אשה נשואה... | ,מעריצים" צצו מכל העבָרִים, 
והיא נגררה אחריהם. ואחר - באו ימים אחרים, שנים אחרות... נתגלה לה 
הסוד, | ש,הגברים" האלה משתמשים רק ב,הזדמנות' - הרי כאן אין 
,אחריות"! - והיא שנאה את כָּלם כאחד... היתה לנזירה... ,הַסָפָר" ו,החַקר" 
לקחו את לבבה... הוריה נפרדו ממנה... היא שכרה לה דירה לבך.. גילה 
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המנורה עם גֶלת-הכותרת הירְקה (בין כל חבריו היתה רק לגילפס 
מנורה כזו) שָפעה אור נעים לתוך החדר, והשלחן, שהיה מוכן עליו תמיד 
ניָר יפה, צבעוני, ידות-עט עבות עם סַפֶגְן של מִתְּכַת מן הצד ושני שבלולים 
גדולים, הומינו לכתיבה. הוא פתח את ארגזו והוציא ממנו פנקס, שמספר 
הדפים הכתובים שפו היה כמספר עלי ,לוּח" של שנה שלמה... אֶחַר יָשב 
והתחיל רושם ב,יומָנו": 

...אלול. 

- - - להמשיך!... | החלטה בת-הערב היא... משדרת-העצים שבגן 
שאבתיה... תְּמוּהָּ, | שפּנת-יקרת-מנוחה כזו נגלתה לי רק הערב... אוּקרינה, 
כמו שלא ראיתיה זה שנים, קמה וחיתה שנית שם לפָנין,.. | לכשאחזור, 
אשתמש בפנה זו,.. שם מתבַהר הפל... כל המטְשטש מקבל צבע וגון... שם 
רק גוים וגויות -- וזהו הנעים ביותר... | ה,שכונות" - טפוּ כמה צר בהן... 
צלבי-הכנסיה והפעמונים, הוּם, הזכירו לי שופרות-אלול... (כאן כתב גילפס 
עוד הרבה משפטים שלא מן הענין, כמעט דף שלם - ומחק בכעס: מה לן 
ולפילוסופיה!)... היוניות - שתים שהן מטפוס אחד, אולי מאם אחת, ושונות 
אחת מחברתה... למה ישבה דוקא הכעורה לצדי? - יום ,מענין" בכלל... 

= == -= להמשיך!,,. : סמן-קריאה \ זה | מזכיר\ ‏ פי, פלא, | את | הילדה 
השהרחרת, שעל הדרגש, מול חדרי... חבל! היא נדאי לא תאכל הערב את 
ארוחתה,.. צר לי עליך, אחותי רְחמה!- - - 

- - - להמשיך... כן, ודאי, מחר אסע ו,אמשיך"... אני מתגעגע 
עליה... | היא ודאי חורת כל-כך בימים האלה... כשאזכרנה, יעמוד לְפָנִי 
פסל של גְּבס, שראיתיו פעם, כשהוא עומד ביד קטועה אחת.. ,וָנוּס 
מִמילו"! - - - 

- מכתּבה למה דומה? - לנשימה אחרונה, חזקה, שצריכה לשַמָש מזון 
לשָנים... 

- למה נושמת היא בכבדות כל-כך? - היא הגיעה ל,ספירה* זו, שאין 
בה אויר... מחנק בלבה... 

- מה רוצה היא ממני? - ,לראות את נִיאָפול ולמות"... | הַההַה- 
חַהו... 

- להמשיך! מה רוצה אני? לא-כלום..,. לראות בעלבונה ולהיות עָד- 
ראיה עד הסוף?... אנל אוהבהּ.. אהבה! הום... מִשָג כללי זה לאלפי 
ההרגשות השונות!... כן... שֶגנה נתנה לי... אולם להמשיך - אסור... ,על של 
אַטלס" קשָה לשאת... אשת-איש... קשה... פתת]... 

גילפס קם והתבונן בחדרו, הסיר את הגְלה הירקה מעל המנורה: 
הוא לא אהב את החשכה שבזויות החדר - ואחר המשיך: 

- - -,אמי" - כך הופיעה אלי פעם... בדמיוני אראנה: אשה נוגה, 
חורת... בשמלת-בקר לבָנה היא יושבת באחד הגנים סביב בית שלו... והיא 
כאֶם לי- וְלחָיִי היא מלטפת ברך... ‏ רק שנה עברה... הילד התגעגע 
לסָנר של אם --והחליף סֶנר בסְנר... בחיקה של אם שָכנתי... המסרק 
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נשמעת עד למרחוק שפתוּו של הבִיסַרבּי בעל-הקומה, כשזו מתמזגת עם 
השפה המקומית, הטפוסית, ונתקלת מדי פעם בפעם באיזה ,אַ", שנמשך 
מפיו והלאה כמה אמות לארך ונעלם מאחרי הכתלים.. כָּבדות-חם רבצ 
תחתיהן שתי הנשים שבחצר, הבתולה השמנה ודודתה, ודומה היה: אָדים 
עולים מגופים כבדים אלה, כאשר יעלו מחָיקה של האם השמנה - 
האדמה... 

כשעבר גילפס הפעם על-פניהם ופָנה לעבר חדרו ב,שלום" בעלמא- 
עלתה מכל הפיות בבת-אחת ובצורות שונות השאלה: 

- נו, גילפס, ואתה עודך כאן?... אימתי תשים לדרך פעמיך? 

- יבוא, ||ישב! - בקש הבחור \ הביסרבי בקול, , שהכיהו בו בי אפו 
,מנְזֶּל" מאד... 

הבתולה השמנה היתה אסירת-תודה לביסרבי. היא רצתה, שגילפס ישב 
מעט אתם. הרי הוא, הבחור הצעיר, ידע לפרקים לשמח כל-כך... ואם גם 
ישתוק - נעים הוא, כשגם הוא נמצא כאן במסְבּה... פעמים חפתה בכליון- 
רוח לערב (אז היא לובשת גם פוזמקאות) ורצתה לשבת כך, סתם, בידים 
שלובות על חזה הַשָמַן ולהרגיש, שסביבה יושבים שני בחורים, וביחוד זה, 
הצעיר... 

גילפס התעכב במהלכו רגעים מעטים. חטף הברה והשיב עליה 
כפלים. ספר בדיחה, יצא ידי-חובתו, ונכנס לחדרו... 

הלילה יפה היה, ודָרי השכונה יצאו קבוצות קבוצות לטיל. גילפס 
ידע כי מאחרי חלונו תעבורנה עוד-מעט ,החָברות" המטִילות ומשם 
לקראו: בגילפס" -- ויפריטוהו.... | ועוד | ידע:. כאן,,/מן, הצד,., מול,, חחרת "על 
הדרגש, יושבת זה שבועות אחדים נערה צעירה כבת שמונה-עשרה, 
שחרחרת, ועיניה נטויות אל עבר חלונו... הוא ראה אותה בכך גם בלילות- 
הירח היפים והבהירים, עָבר בכוָּנה על פניה ועַבר שנית: היא הרגישה 
בו והיתה ,מאֶשרת"... גילפס ידע ברור, שעינים אלה (הוא כבר ידע גם את 
צבען ואיּרֶן) חולמות בהשקט על-אודותיו... הוא מקלקל לה ודאי את ארוחת- 
הערב עכשו, ונדמה היה לו, כי הגה הוא שומע, כיצד נערה זו תִכָּנס עוד- 
מעט אל ביתה לרגע (אמה תקרא לה) ותתנצל: ,אין לי תאבון, אין לי 
תאבון!" -- ותשוב ותֶשב על הדרגש.. 

היא יודעת ודאי, שהוא יסע מכאן בימים האלה.. הרי כָלם 
נסעו... הוא עוד לא דבר אתה אף מלה.. ואפשר, שלא ידבר אתה 
לעולם... אפשר... 


כשהיה על גילפס לעזוב לפרקים את ישיבת"הקבע שלו ולנסוע למקום 
אחר, היה רוחו חוגג, כאלו ברור היה לו, ששם - במקום בואו -- מחכים לן 
ימי-חג רבִּי-עדנה, 
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הם כאן דברו כל הימים על ,שעמום" ועל ,אֶפְקִים רחבים" - והוא 
יכול היה לשבת בחדרו ולפשפש במיטב הספרים השונים שקבל והשיג - 
מאִין לא ידע איש - אבל הוא קבל גם כאן, הַנה, אפילו את ה,אחרוך 
שבאחרונים"... ועוד: היו ,טֶרמינים" כאלה, שגילפס שמָעם בין חבריו כאן 
:פעם הראשונה, ואלה צרמו את אזנו... היתה זאת ביחוד המלה ,חיים", 
מקבלה בקבוצה זו של הבחורים, שדברו השפם והַערב על ,השפעה" 
ו,התפתחות", מובנים חדשים לגמרי... ה,חיים" - זהו נחש עקלתון, כזה של 
,לאוקואון", שהוא זוחל ואוסר את פּלנו ונכנס *%תוכנו ומרעיל את הדם 
ועוקץ... והם, החברה של גילפס, היו בַרְבּם נשוכי נחש-החיים ולא הכירו 
בעלבונם... והָא ראיה: מרְשלים היו, ופניהם -- שַלָדים עם בליטות של גידים... 

... גילפס ישב וספג לתוכו את הלילה השוקט. הוא אהב ביחוד את 
אלה הדי-הקולות השוקטים,| שאין יודע מהיכן הם באים, המתפשטים 
ברחבִּי כל-סביבה מיד עם השמש השוקעת.. 

הוא היה כאן תינוק בוד בעולמו - ודומה היה לו, כאלו הוא יושב 
ומתפנק בתוך חיקה של אשה, הדומה לצלה, דומה אליה מאד, אבל שונה 
ממנה... גם צלה מדברת על ה,חיים" - וזו, | שהוא שוכן בחיקה, חַיָה היא, 
ותְחִיה וּתְחַיָּה -- אולי היא זאת הנאוה, השחרחרת, היושבת על הדרגש?--- 

- אחזור אל הסימטה ואראה, אם היא יושבת שם; אעבור אחת ושתים, 
והיא תוריד עיניה... 

- -- מה-נעימות הן עינים מוּרדות, בשעה שאתה יודע כבר מלכתחלה 
את אורן וצבען!... 

גילפס לא קם. 

- עוד מעט ועברו ימי-החפש ויבוא החרף... 

,הימים הבאים" לא הפחידוהו... להָפּךָ, | היו לו, %גילפס, ,תכניות" 
מוכנות מבעוד קיץ, והוא חכה שהחרף יבוא עם אותם הימים היפים 
לפעמים, שהשמש מחממת בהם ממש כמו אצלם בקיץ.. הוא יקח ספר 
תחת בית-שָחיו ויטיּל על ההרים... ירגיש אז, שאמנם הוא, גילפס, נמלה 
הוא בעולם זה הגדול, אבל נמלה חפשית לעצמה, המִשָרְכת את דרכה בעולם 
גדול ורואָה את הכל ואינה נראית, ונהנית מן הפל.. : 

- בחרף יהיה חפשי לגמרי... גם מכתבים ודאי לא תכתוב לו צלה.. 
הוא יצטער קצת על-כך... יתגעגע על ה,אשה", אבל ישמח.. הן בימים 
האחרונים החל להרגיש בחילה לעצמו, שהוא ,נסחב" לתוך ענין כזה, הנאה 
לאיזה ,רוק" או זקן אלמן - והיה חושש, שמא הוא הולך ומזדקן, והגיע 
על-ידי-כך %,מעשה-נערוּת", להתפשט בחדרו את בגדיו ולפסוע יחף על-גבי 
מרצפות-האבן הקרות. להבהיל את הילדים שם בשדה, למען יקראו אחרין: 
זקן! - ואז הרגיש משום-מה, שקפל את ענשו, ו,יסורים ממרקים"... 

- מחר צריך אני לנסוע?.. צריך -- 

הוא רצה לנסוע - והיו הרבה ,גורמים" לדבר... ראשית-כל, אין הוא 
לכןוולבגוה", הדנל כךְ,,לגמהי ביום; בהיר ‏ אחד |ובל? |לכתוב ובס 
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זהל בין שערותי, והיא שָרָה לה בדממה... בגן-עדן זה הַלכתי, בו דרכו 
כבר פעם רגלי, ואין אני זוכר אימתי... היא אהבה את הילד ובקשה 
את - הכגברי,י עכשלה.,... הגבר ילא יאהב את אמוה.. לעינל אמו יִבְחַר 
ב,רעיה"..,. היא עצמה ,הַשביעה את שונאה, שישחיתה"... מי אמר זאת 
פעם? גְטָה. 

- -- להמשיך,.. כן, הוא יבוא אל חדרה... אם אבדה ה,אִם" לגמרי, 
יברה ממנה... כך... הוא ידאֶה, יטוס-5ו - והיא תבקשנו סביבה ולא תמצאנו... 

התְחטא צפרת-כרמים, אם .תשא אוך ובבפה)ן = = ]'ב ו = = 

הלילה דומה היה ליום בעינו, וגילפס, רוחו נמשכה החוצה. כאן - 
משהגיע אל הסלע הגדול, שבאמצעיתה של גבעה תלולה מאחורי השכונה, 
וישב - התחילו משפטים אלה, אשר רשם ב, יומָנו", מרחפים לפניו שנית 
בערבוביה. הוא הרגיש מעין שביעת-רצון נעימה על שעלה בידו לצרף 
ענינים אלה ולשימם במסגרת צרה, קטנה... 

לרגלי הגבעה השתרע עמק קטן, ומרחוק - שכונה קטנה, דלה, שמבתיה 
מצמצו אורים חלשים.,. למעלה, מעל ההר, השחיר בית-כניסה של גרמנים 
עם שעון-מגדל בדו המחַיָה סביבה רבה, שוממה, של כמה וכמה קילומטרים 
מרְבעים... 
יְ .. גילפס לא אהב את ה,בדידות". אבל לפרקים היה יושב שעה 
מעטה, למען שלח על"-פני גבעות אלה, עד לקצות האפק, - במקום שעומד 
בחְרבּנו איזה בנין מאפיל בדמות מבצר עתיק, - את הרהוריו המעטים, 
הצעירים, שהיו משתררים עליו ושובים את לבו. הוא אהב לשבת כך ולצלול 
מעט לתוך נחל-זכרונותיו השוקט... ואז היתה ראשית לכל בָפָה ועולה לפניו 
מכל בקעה וגבעה - אוקרינה שלו, כאלו היתה זו איזה גוש מוצק, הַנָּעתק 
לרצונו, לכל-מקום שירצה... 





- - - אז - בשנה הראשונה לבוא! הָנה - היה כָלו חי עדין על 
אוקרינה. מעין הרגשה היתה מְּלוַּתְהו תמיד, שהנה הוא מהלך כאן על הר 
ושם, בעמק, לא-רחוק, משתרעת אוקרינה, עירתו שלו, הרומזת אליו -- ומשם 
הוא עדין ,מקבל השפעה"... אולם בית-הוריו כבר היה רחוק מכאן - והוא 
רחוק ממנו שָבעתים... את השמש כאן, הצורבת ומִיִנָּעַת הגוף ומעלה צחנה, 
שנא יחד עם הבהירות הזאת, השפוכה כאן כל הימים ודוקרת את העינים 
ומקלקלתן... - מעט טיט בחוץ, בקיץ, חלב חמוץ וחריצִי-חלב - את אלה לא 
שכח עדין; הוא התגעגע עליהם ולא המירם בעגבניות וזיתים... קשה היה 
לו ,להסתגל" ו,להתאַקלם"... 

וגם בחברה לא ,התאקלם" גילפס ולא הסתגל אליה לגמרי, אף אם 
רבים בקשו חברתו.. 
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המשַבָּרת, וזעזע את הנפש עד כלותה כיין משָמר... על מצח-השיש אשר 
לבְטהובֶן הכסיף קו-אור... הפסנתר עם עִינו השחורה, המבהיקה, האיר לתוך 
הכסף הנתך - והיתה דומיה... נראו שניו הלבנות, הגדולות, אשר לְלוַיִתְְְמָנָּן 
זה, כשהן מתבהרות מתוך חשכת-הפסנתר המבהיקה, ומזכירות טונים עָברו, 
המתלכדים בחשאי עם האורים הרועדים האלה... בעד החלון הפתוח אשר 
עלזיד הַמטה נשבו רוחות נעימות, קרירות; וכשהוילְאות נתבדרו ונפרדו אחד 
מחברו, היה קו-האור הרחב, החָור, נכנס לחדר, והיה דומה כמחפש 
סביבו... ואז ראתה גילה את אמה שוכבת, כשהשמיכה נתונה הצדה, והיא 
נושמת בכבדות ומשמיעה מדי פעם בפעם נחרות הרמניות... היא פשטה 
את שמלתה וקפלה אותה בשלוה רבה... אמא התאנחה, ואחַר התאנחה שנית... 

.. גילה אף-היא הרגישה בימים האחרונים, שאמא אינה ,כתמול-שלשום". 
הרגשה זו היתה נעורה בקרבה מיד, כשהיתה צלה מתחילה לנשקה פתאם 
יתר על הרגיל, אז היתה מרימה את עיניה, והן כאלו גדלו ושאלו: מה, 
אמא - - - 

והתשובה על שאלות כאלה היה תמיד ספור או אגדה, שצלה היתה 
מספרת לה, והקטנה ישבה והקשיבה רב קשב... גילה ידעה, שאמא אינה 
כיתר הנשים השכנות: אמא שלה רחוקה מהן ונעלה עליהן כל-כך... 

כשפשטה נעליה ועמדה חציה חשופה, נגשה ונשקה הפעם למזוזה 
ביראת-שמים מיחדה... היו לה הרבה תפלות בַּלָב, שרצתה לשפכן כאן, אפס 
לא ידעה למצא את הבטוי להן... מה תבקש בשביל אמא, למשל? - - 

היא ידעה את גילפס; היתה מרגישה גם בשמחה הנכנסת אתו לביתם. 
אמה היתה אז אחרת לגמרי... אמנם, אז לא נשקה %ה הרבה, אבל זה 
הוכיח לה, שאמא שמחה. היא היתה מתרפקת על גילפס, ואשתקד נשא 
אותה על ידיו, כשעיפה בדרך בשעת אחד הטיולים, שערכה אמא.. 

זוכרת גילה עכשו, שבקשה ממנו אז לזרות את ה,פָא" ואת ה,סמך* 
משמו ולשים ,הא" במקומם, ואז יהיה גם שמו? גילה.. - וְשנּיה חיכוּ 
בדומית הלילה המוּאר... 

הוא צחק אז וספר את הדבר לאמא. אמא נשקה לה על-כך.. 

ועוד אחרת זכרה גילה: פעם שַחק אתה גילפס כמה שעות אחר 
הצהרים; הוא למְּדָה מַשהק אחד וקרא אתה מתוך ספור. אמא התחילה אז 
פתאם מסובבת בקצר-רוח בחדר; יצאה ונכנסה, נכנסה ויצאה... גילה הרגישה 
מה וקפצה אליה: אמא - --ואז לקחתה צלה, שָמה צעיף על ראשה ושלחה 
אותה אל חברותיה לשחק אתן... למה שלחה אותה אמא מכאן? - - - 

גילה נזהרה מן היום ההוא והלאה. וכשהיתה יושבת עם גילפס והוא 
היה משחק אתה, היתה קוראת מעל קוידפניה של אמה, אם מֶתּר לה לשבת 
כך אתו אם לא.. 

היא אהבה את גילפס. אמא ספרה לה, שהוא יהיה פעם ,אדם גדול", 
והקטנה העריצה אותו מן היום ההוא והלאה. ולכן - כשעמדה עכשו בתוך 
החשכה הקלה לפני האלהים הטהורים ואמרה לבקש מה בשביל אמה, 
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להודיע לה כלום; ושנית, - וכאן חזרה ובאה אותה מליצה שעברה לפניו 
בספסל-המגרש לפני שעות מספר, - ,הניצוץ האחרון באפלה". והעָקר: הרי 
הוא מתגעגע עליה ורוצה לראותה... אולי תשוב צלה ותהיה זו שהיתה 
פעם... היא תסרק את שערותיו, והוא יהיה רובץ בחיקה וישתרע ברגליו על 
ספָּתָהּ... היה לו חָפץ לחזור עוד פעם אחת לימים הטובים ההם; ,רגעים"- 
אלה ודאי יהיו גם הפעם. היא - ברך המיחד לה תקחהו ותלחצהו אל 
לבה - והוא יהיה מסור-מסור,.. רגעים ספורים.. 

- אני רוצה לנסוע... מחר - ואני אצלה. אעשה שם שבועות מספר 
ואשוב - יבוא החרף, ימי שמש-חרף, ימים יפים... ‏ ,מחר".. עמחר" - 
כ,רְפרְן" למנגינה מצלצלת מלה זו.. 

גילפס הרגיש, שהלילה נתן לו מה שבקש ממנו: נעם ורך, שיעברוהו 
ויטהרו את לבו, ומעט ,חשבונות פרטיים". - כעת יחזור אל חדרו... עכשו 
הנה שַקט מסביב... רק צעדיו הוּא יִשָמָעוּ בסימטה... הדרגש יהיה ריק... 
ויהיה לו נעים כל-כך לשמוע צ' עדי עצמו: סמן-חיים זה, הַמְטַשֶטֶש ברעש- 
היום ונבלע בין אלפי רגלי האנשים.. 

... הלילה שקט. מסביב המנוחה הגדולה... גילפס צַעד בוטח, הָרים את 
ראשו כמְכין את-עצמו לקבל רשמים מכל אשר סביבו ותקע את עיניו בשמי- 
הארץ הַשָלָוִים... 


צלה נעורה כשעתִים אחר חצות-הלילה. היא לא שמעה, כיצד נכנסה 
גילה וחזרה לא עם האלמן וליובה, כי-אם שלוּבה בתוך אצבעותיו של 
הרוקח... כשהלֶה נפרד ממנה, וגילה אמרה לו בשפה בַכּוּרֶה: ,תודה בעד 
הכל" - הרכין הרוקח את ראשו ונשק לה לילדה, על לחיה... דומה היה לו, 
כאלו הוא קוטף פרחים בגנָבה בגן של הַשָכן, כאשר הסכין בילדותו... 

גילה היתה בטוחה, שעם הרחש הראשון, שתשמיע בחדר, פָּעור אמא 
ותשאל לשָעה, ואז תתאדם באפלה, כשיהיה עליה לאמר: כמעט חצות... אמא 
תאנח אז ותשא%: עד-עכשו? - והיא תָדום ולא תענה כלום... והיא הלא 
אינה חַיבת בדבר. הוא, הרוקח, ישב שם ושָחק בקלפים, והן, היא ועוד 
שתי ילדות שהיו אֶתּה ב,לבָנון", שֶָחקו בכדורים, והוא הושיט לה מדי פעם 
בפעם גְלִידָה ו,דברים טובים"... 

גילה חזרה כשהיא נבוכה במקצת. היה שם אחד ממוריה. הוא ישב 
עם אשתו עלזיד שלחן עֶגל, וכשראה אותה שאֶלֶהּ: עילדה קטנה בשעה כזו 
כאן?"' - ובלחש: ,הביתה, מחר צריך להשכים קום. טיול" היא הרגישה 
בחטא, עזבה מיד את הכדורים, ועיניה חלמו ושאלו.., 

אמא לא נעורח. שקט היה. 

והחדר עמד מלא-אור על כל פנותיו - אור רְזִי באין מֶקיר לו... גם 
האויר כאלו זרם כאן בלְבְנוּניתו בתוך איזו עָדנה מושכת, כעדנת-החלום 
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- ומה עוד להרהר ולחשב? ודאי יחזרו ויבואו, בפעם המאה, אותם 
סמני-השאלות המתנגחים זה בזה - והתוצאה תהיה: היא אף-על-פי-כן תקום, 
תלבש את השמלה האפורה, תתקין שערותיה ותעמוד לפני הראי.. כן.. 
ומעבר לראי תהיה מאזינה, כיצד עולה הוא ומחַוָּה דעתו על-אודותיה: על 
שמלותיה, שערותיה ופניה... 

וכך יהיה עושה: 

- חלֶצה זו, איזה אריג נאה לה! -- והוא יקח את האריג לבין אצבעותיו 
ואתו חלק מזרועה ויצבוט, והיא תצעק ותצחק.. 

- איזה מכבנות יפות %ך, צלה! - והוא מוציא הראשונה. - וזו השנית 
יפה שבעתים! - והנה גם השנית בידו. - ולמה לך זו השלישית כאן באמצע).. - 
והשערות תתבדרנה מאליהן, תתפזרנה על כתפיה, ואז יקח את המכבנות 
ויסדרן בשתי שורות והן תהיינה אז יפות... יפות... ואחר יגש ויפתח את 
הפסנתר, יקחנה תחת זרועו ויובילנה לשם, יושיבה על הכסא... ויאמר: 

= ועבשו, בַלה. נאה וחסדה -- מן, ,המוטב"! = 

והיא תנגן אז כאשר לא נגנה כל השנה... לא ,דברים קשים", 
רועשים, אלא מרקדים, קלים, פזיזים, כאשר יאהב הוא... הוא יעמוד 
מאחריה, כשראשה תחת סנטרו, ויסתכל בידיה היפות ויתפעל, כיצד אלה 
קופצות ומדלגות ,כשָדִידשָחַת"... והיא תהיה אז עליזה, שמחה.. 

אחר תקום - והוא ישב. הוא יאמר לחקות את מעשיה, והיא תגרשהו.. 
תקום מריבה, מלחמת-שנים, שתביא אתה אותן התוצאות המקוּות, הנעימות... 

על ראשה רחפו הָדִי-נשיקות... ושמחה צלה, שנזכרה בכל הדברים 
האלה, המחיים... היא רצתה להמשיך, להמשיך את הזכרונות הללו עד אור 
הבקר, אבל מתוך איזה מעמקים שבלבה עלו קולות אחרים, רוגזים ומרגיזים: 

- אַתּ תהיי חולה היום... הוא יהלוך כשראשו מורד... וידיו - כן, 
אלה תהיינה קרירות וחמות יחד, כאשר תהיה לעתים האַם-האדמה... זרמי- 
החיים מפכים בקרבן -- אפס ממנה והלאה יפכו חיים אלה... וגם לסרקו לא 
תוכל... הוא לא יתן... הוא ירצה להיות גבר חפשי... הוא ימצא אבק על 
הפסנתר, יעלהו על אצבעו, יבוא ויתקע את אצבעו לתוך עיניה: 

- צלה, אבק עולה כאן.. 

היא רעדה. 

לילה זה לא היה הראשון 5לא-שנה. היו לה הרבה לילות כאלה 
וביחוד בזמן האחרון, כש,החשבונות" עלו למעלה-ראש והיא היתה מַרעלה 
בדמיה והתחילה להשתמש ברפואות ואמבטאות... אז שכבה והתהפכה על 
ערשה שעות רצופות, עד שעָצמה את עיניה ונרדמה אחרי התאמצות מרְבה 
ויָשנה, כאלו עופרת מִנַּחת על לבה ומחניקה אותה... 

...ונגע לילה זה בדמיונה בלילות אחרים, רחוקים-רחוקים - לילות 
,השנה הראשונה"... אז ישנה רק שעה מעטה ביום, ובלילות היתה בוכה 
ונאנחה, קופצת מערשה ובלבה הגעל ההוא, המיחד... 

נגעו לילות בלילות - וכל המר והמדכא עלה כאחד ואכל את הנפש עם הבשר... 
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השוכבת שם במטה בלי שמיכה, כשחְזֶהָ עולה ויורד ופניה מחוירים, כל-כך 
מחוירים -- עלה על זכרונה מיד: גילפס.. 

היא ידעה, כי מחר בבקר יבוא. אמא ספרה לה את הדבר. אבל היא 
תהיה אז בדרך עם חברותיה. גילה שמחה לטיול שָיערך מחר בבית-הספר, 
אבל גם היא רצתה לראותו, וביחוד לראות את אמה לבושה הדר, כשבבית 
יהיה הפל חוגג ושונה מבשאר ימות השנה... היא פחדה, שמא תישן ולא 
תתעורר למועד הקבוע ותאחר את הטיול;: אבל ידעה, שאמא תָעור השפם, 
עוד חשך יהיה ודאי, ותעיר גם אותה... 

גילה רצתה לישון. קוּרִי-שָנה קלים נארגו מסביב לגופה הערם למחצה. 
היא היתה עיפה מעמל היום הזה, שהיה נדמה לה ארך כל-כך, כאלו 
התחלתו נעוּצה בזמנים רחוקים, רחוקים... 

- רק אתמול קבלתי את ה,תעודה"... גילה לא האמינה כמעט, שאתמול, 
רק אתמול נסגר בית-הספר לימי-הפָגרה הארכים, ואתמול היה זה, שאמא 
נשקה לה כל-כך על מצחה! 

גילה היתה נבוכה אז: לא ידעה, אם אמא מנשקת לה על ,תעודתה* 
הטובה, או אולי הן אלה שוב אותן הנשיקות, שכורכות אחריהן ספור או 
אגדה? - - היא הסתכלה באמא, וזו לחשה לה: יָפָה... יָפָה... 

- כמה טובה אמא!... - על ראשי אצבעותיה היחפות נגשה אל המטה. 
למרגלותיה של צלה עלתה והגביהה את השמיכה, והנה שכבו שתיהן, אשת 
על-יד רעותה... ידה של אמא פשטה פתאם מתוך זעזוע והגיעה אליה.. 
גילה לקחה אותה, שֶמַתְּהּ על לבה ונשקה לה הרבה נשיקות... היא עוד 
לחשה תפלא קצרה - וְאֶחַר נח לו ונרדם יצור קטן ודל --- 


צלה נעורה. חלום כבד לחץ ודאי את %בה. דומה היה %ה, כאלו 
באו ושָמוּ גֶלמי-עופרת כבדים עליה והיא %א יכלה לשאתם ולנשם.. 
כשהרגישה את גילה לצדה, רְוח %ה מעט. היא הסתכלה בפני הקטנה - 
ונאנחה אנחה עמקה... ברור היה לה: היא יָשֶנה הרבה... עוד יום היה 
כשנרדמה, ועכשו - מה השעה עכשו? -- צלה התעצלה ולא יכלה לרדת, 
להפשיל הצדה את הוילון ולהסתכל בשעון... הן היא לא תרדם עוד... ככה 
תשכב עד אור הבקר.. עוד-מעט יצלצל ודאי השעון מן המגדל הקרוב - - 

היא היתה עָרה לגמרי, עיפה ומתוּחה... 

לבה הֶלם. 

- היום תהיה ודאי חלשה, חולה, חָוָּרת -לא-יפה... כל היום שעבר 
התאמצה לנוח ולא עלה בידה.. 

- הטיול! - מה הביא לה טיול זה?... להפך: הוא עוד מתח יותר את עצביה. 

- מעתה ועד הבקר לשכפב כך ולתת את המחשבות לעבור, לקפץ 
ולהשתרר? - - 
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כשקפלה את חפציה ושמלותיה של זו עם כתנותיה הקטנות - דומה 
היה לה, כי היא ,ביָדיה" מגרשת את בתה ממנה ושולחתה לנפשה, 
למקום שלא תשוב אליה עוד... 

צלה הָסבה את ראשה והסתכלה בבתה הקטנה הישנה במטה. בת-צחוק 
רחפה על שפתיה של זו -- והיא התנחמה... 

- גילה! - עמדה אמה עכשו לפני מטתה ועוררתה. 

גילה פקחה את עיניה והיתה ערה, רעננה וידעה ברור, כי נכונים 
פההלמים ‏ טובים... 

הפעם הלבישתה צלה. וכשעמדה לפניה בהדרה, כשָילקוט קטן תלוי 
לצדה ורצועות-עוּר יורדות באלכסון לשני עברי גופה - היתה גם היא שמחה... 

חבָרה קטנה דפקה ונכנסה: 

- גילה, את מוכְנה? - והלכו שתיהן יחד, כשצלה מלוה אותן עד 
לקצה הסימטה. 


.. וכעבור שעות מעטות עמד חדרה של צלה ריק. פנימה היה הכל 
מסֶדר והזכיר עוד פעם את ,הַמִּנְזֶר | הקטן" מלפני ימים שחלפו... | הראי 
עמד ריק, ורק הוילאוּת הירקים, שהתנענעו ברוח, שחקוּ בו חליפות -- - 


וד 


כשהשתֶקשקו העגלות ב,רחוב-הֶרכָּבַת" והרימו אבק ונשאוהו לתוך אחת 
העגלות, שָפַּלסה לה דרך בין העוברים והשבים המרְבים - נכנס אבק זה 
והפריע את צלה ואת גילפס בעצם-שיחתם: 

= ואיזה ,ציון" קבלה בתניך?.. 

= הכל ,טוב" ו,טוב מאד". 

- ושָמחה ודאי? 

- היא טְיָּלה אתמול אתנו יחד... 

- והיום טיול שנ י?.. 

-- היא בקשה כל-כך לראותך... 

- האִם זוכרת היא עוד את ה,אדון"? 

- היא מִכרחת לזפור! 

- למה מְכרחת?.. 

-- כשחוזרים על דבר-מה, יוכרים אותו היטב... 

- שכחת לכתוב לי, צלה, אם קנית גם לה גרבים.. 

- הקבלת את מִכתְּבִי האחרון? 

= ודא',.. 

- מלא וגדוש היה הפעם... תשעה קבים שיחה... 

- תשעה קבים דמעות. 


12 דב קמחי 








- למה השתרגו ובאו עַלִי חשבונות אלה בימים האחרונים! - - 

גילפס, העומד לעזבה, ומכתביו, המדלגים בזמן האחרון על כל הענינים 
ואינם נוגעים בנימי-נפשה - גרמו לכך,. הוא חוזר על מליצותיו הידועות 
לרצונה, בכדי לשמחה, לעשות בשבילה כל מה שהוא יכול - ומי כמוה 
מרגישה בכך! וכמה שונאת היא, כשעושים דבר-מה ,בש בילה", בשביל 
ה,גבירה צלה"... היא זָקנה - ואין לה כלום.. 

גילה - גם היא יכולה כבר לחיות כמעט בלעדיה... ועוד: האִם אני 
חיה בשבילה? מי חי בשביל-מיץ?- והיא - הרי גם היא מתחילה 
לחיות חיי עצמה - - 

- ולמה אני ישנה ומחפה לבקר, לבקר, לקום, ללבש ו,להתהדר"?.. 

והחשבונות באו, והשאלות עלו מכל-העבָרים והציפוה והרגיזוּה, והיא 
המיתה אותן ושבה והחיתן - וצר היה לה, צר.. 

שעון-המגדל צלצל שנית מאז הקיצה... בפעם הראשונה לא שמעה.. 
עכשו נשמע כל צליל וצליל כאלו הוא< מצטרף לנשימותיו הכבדות של 
חְזֶהָ והם עולים יחד בטקט אחד.. 

- בעוד שעה מעטה יאיר הבקר... עליה לקוּם ולהכין צידה לדרך בשביל 
גילה... היא תעוררְנה כשתהיה כבר לבושה.. הן תְּפַּרדנה - אשה אשת 
לתענוגיה... 

צלה שבעת-רצון היתה, ש,הענינים נתגלגלו" כך, כי דוקא היום 
תרחק ממנה גילה. הן אף-על-פי-כן היתה היא מפריעה.. ועוד: גילפס היה 
ודאי שמח למצאֶהּ כאן... היא יכלה לשמש לו מפלט: לברוח אליה, כשיבוא 
במבוכה או יהיה ,עִיף" ממנה.. עכשו יהיה אצלה כמודשהוא - ובזה היא 
רוצה... 

כשקמה ממטתה והאור הראשון, הגובר מרגע לרגע, נכנס לחדרה, 
הרגישה צלה, כי ראשה כבד עליה; אפס שַמחה, שעוד-מעט תלבש את. 
שמלותיה היפות... 

היא יצאה אל הגזוזטרה. הים התלכד שם בתוך ערפלים לבָנִים- 
מכחילים. גבעות-החול היו קרות ורטָבּות, והיה אפשר לחשב, שירד עליהם 
גשם הלילה. ,סוד-העולם" היה מרחף עדין מסביב בטֶהרו, כי ,ְישָנִי עולם" 
עוד טרם קמו וחַללוהו בקולי-קולות בשנקים וברהובות... 

עכשו, ברגעים אלה, היתה צלה בודדה לנפשה, אבל טהורה היתה 
בבדידותה... דומה היה עליה, כי אם לא יחזור ויצא השמש לעולם, בני- 
האדם לא יקומו משנתם והרחובות ידמו, ישקטו, והטל ינוח כל-הימים על 
החולות והדשאים - כי-אז גם היא תעמוד כך כאן, נשענת אל הקורה 
הזאת, ולא תזכור את כל החשבונות והיסורים, ותְחיה מחדש - מן הבקר 
הזה והלאה, עד סוף כל הבקרים האלה -- - 

כן... כך תָּחיה, ותתן לימים שיעברו, שִיִדַרְדְּרוּ כאשר ידרדרל 
גרגרי חול-הים מבעד אצבעות ילדים משחקים.. 

היא חזרה אל חדרה להכין צידה לגילה. 


אהרית 15 

- ומה בביתך, צלה? 

- טוב 

- בריאה? 

> כך.: 

צלה ישבה שוממה ונבוכה. בנסעה כאן בעגלה אתו נזכרה, כיצד 
נסעו אז, בפעם האחרונה - ועָצָב"מעט בא בלבֶבה. אמנם, שיחה זו היתה 
בלתי-מרגיזה, אבל ,ְיבַשה""... לא כך היתה דרכו שלו, של גילפס. היא 
זוכרת, שאז, כשבא בפסח, היה מתחיל מיד ב,שָלו", ואז היתה השיחה אחרת: 

- צלה, למה עצובה אַתָ? 

- איני עצובה... 

- כן, עצובה את... 

ו 

גל 0%. 

ואז היה יושב-לו מיד למולה, ושניהם התחילו מביטים איש בעיני 
רעהו; מביטים כך, ישר לתוך העינים, ומחכּים עד שיצחק אחד מהם.. אז 
פרצה היא בצחוק, והוא היה המנצח: היא לא היתה עצובה.. 

עכשו ישב, שלא כדרכו, לצדה, ודומה היה לה, כאלו באו והוציאו 
את האויר מן העגלה ועוד-מעט ותְחָנק... איזו רוח כבדה עמדה ביניהם, 
ושניהם רצו, שיבואו, שיגיעו לביתה, ואז אולי (וכל-אחד בקש ודאי 
בלבבו: ולוא"יי) תהיה רוח אחרת שרויה עליהם. בעקר עורר בה פלא, 
שבשאלותיו של גילפס ובאפן-בטוין היו מעין עקיצות ומקצת מ,לעג 
לרש" - וזה דִכּא וּצעֶר. ועוד: עיניו של גילפס היו חולמות יותר מאשר 
עָרוּת והזכירו את עיניהם של ,נאהבים".. 

והכלה השחרחרת? - למה באה זו פתאם מיד לתוך השיחה?.. 
להרגיזה? - - 

אנחה עמדה לפרוץ מְהֶזה, אך היא עצרה בעדה: פָּחדה, שמא תהיה 
לה לבת הוח -- 

... גילפס לא רצה ,להרגיז', אבל כשישב בעגלה עם צלה, והיא 
| חוָּרת כל-כך, מתוחת-העצבים מלילות חסרי-שנה - היה איזה רצון בדבר 
לבוא ולבדות מלבו שקר של שדוך וילדה שחרחרת... היה בזה מאותו 
החפץ, שיש לבני-האדם לראות בשעת שרפה את הְלְהָבָה, כשהיא עולה 
וגדלה, למרות החְרבן שהיא גוררת אתה... ועוד: הוא השתומם בשעת-בקר 
זו על האשה, שהתקשטה לקראתו ולא ישנה לילות רבים... והוא - מה נותן 
הוא לה? 1% הרי מִחַכָּה באיזה עולם עלמה שחרחרת.. ועוד: אַפֶה אֶדם 
היה עכשו, והזכיר את האשה ההולכת ונובלת וְכְמַשה... ואף עיניה דומות 
היו כעיפות ויגעות כבר מאורים אלה שלהן, שעליהן להפיץ סְביבֶן תדיר... 
הוא כעס על-עצמו על ש,נסתף", למרות כל חשבונות-הנפש וה,אפוריסמים", 
לדברים שאינם הולמים אותו כלל - וכְעס גם על אחרים.. 

ואולם, למרות כל-אלה, בקר זה במָקום חדש עודדהו... וכשַקפצה 





דב קמחי 
- אבל גם ,שמלות" היו שם.. 

-- לכבודי, שלא להרגיזני... ?לא כן?.. 

- לא... 

- היא יפתה, גילה? 

- כל השכנים נושאים אותה על זרועותיהם. 
- באיזו שמלה נסעה? 

- לבנה, רקומה כַלה... 

- והילקוט %לקחה אתה - ה,מתנה" של ה,אדון"! 
-- ודאי. אני הרפָּבתיו לה על כתפה.. 

- והיא בְקשה לדרש בשלומי?.. 

- ,למסור אלף נשיקות!" - צותה. 

- כה 

- ומה כותבים ל*ך מן ה,בית"? 

- טוב שהזכַרתָּ. מן הבית כותבים ,חדשות" 
- איזה חדשות 

- נחשי.. 

- מה?... 

- שאני תכף... 

- אבוא הביתה... 

- ואקח... 

-- מה? 

- ואקח ,אשה".. 

- עמשדכים" <ך3.. 

- כן... אמי... 

- ואתה מפיר אותה!? 

- כן, 

- אתה רוצה בה?+ 

- ודאי... 

- ותסע? 

- לא. 

- שקר! 

-- אמת. 

-- היא יפה? 

- שחרחרת, צמות ארכות ועיני-ברקים.. 
- לא בהירה, עינים כחלות)... 

- מדוע בהירה? 

- כך... אבל שקר.. 

-- אמת... 

-- לא 


אחרית 7 








הפסנתר ולתת לו מקום אצל גָלגלת-הנחשת הקטנה של ניטשה, לקים 
את המימרה: ,דבר והפוכו"... הוא קם והוציא את המסמרים שתקעו את עגֶּטה- 
באיטליה" לקיר והעבירן! ליד ניטשה... אַחַר חזר והשתרע על הספה והרהר, 
כיצד שני אלה, ניטשה וגטה, יתחילו עכשו להתוכח על ,החיים": ה,ציטטים" 
ההם, שחבריו ידעום וחזרו עליהם תמיד בעל"פה, התחילו נובעים ועולים 
מפי-הנחשת של ניטשה... גטה שתק והבליט את נעליו המצחצחות ופוזמקאות- 
המשי היפות, כשהוא יושב בהרחבת-הדעת על חרבות דורות שעברו, - - 

צלה נכנסה, והם ישבו לארוחה. הם לא דברו דבר. גילפס לא הרגיש 
כל צרך בדבורים. נעים היה לו לשבת כך למולה בתוך כתלים מחרישים 
אלה בבקר ולשתות מן הקהוה הזה, שהֶגש לפיו ברך, באהבה. אפס צלה 
פתחה: 

- אתמול, בזמן הזה בדיוק, יצאנו חברה שלמה לטִיל. ודאי יודע 
אתה את היער הקטן, שעל-יד גבעת-החולות... שם השתרענו ובְלינו כמעט 
עד הערב. נעים היה. אבל איזו הְלשה תקפתני... אני ישנתי לסרוגין... 

- גם גילה היתה אתכם? 

- כן. אני לא חפצתי לקחתה, אבל היא התחננה לפני, והלכה אתנו... 

- ולמה את משתֶּפת את גילה כל-כך מהר לתוך חייך? - 

צלה רגזה קמעא על ה,מוסר" הזה: 

- אם לא אקחנה, יהיה רע יותר... היא תחשב: מי יודע, מה עושה 
שם אמא שלה... היה שם עוד ילד, ושניהם שחקו.. 

- וגם ליוּמה היתה אתכם? 

- עוד לא שכחת אותה. היא דָאגה בקיץ הזה, שמא אשכפור לי דירה 
במקום אחר ותהיה מכרחת, אולי, לְהָפָּרד ממני,.. היא ודאי תתחתן עוד- 
מעט... אלמן, אב לילד אחד, מִחַזַּר אחריה זה זמן-מה והוא מבטיחה לה 
שני ארונות מלאים בגדים של אשתו הראשונה... 

- ומהיכן יודעת ליוּבּה, שהבגדים האלה יהיו הולמים אותה?... 

-- ראשית, היתה היא בעלת-קומה ושמָנה כמוה. ושנית: האלמן הזמינהּ 
פעם לביתו, והיא מדדה אחדות משמלותיה... 

- משמלות האשה הַמַתה?.. 

- כן, ללִיוּבה טבעי הדבר, שאם אשתו של זה מתה, והוא לוקח 
אותה לאשה, כי-אז עליה ללבש גם את בגדי המתה.. 

גילפס העמיד את כוס-הקהוה ושאל שנית: 

- ואין היא מפחדת *לבש את הבגדים ההם? 

- היא תכנס ודאי עוד-מעט, ותוכל לשאל אותה ,בכבודה ובעצמה". 

צלה צחקה, וגם גילפס צחק. 

- ועוד אחד יבוא הַנה... הוא יהיה ,חמר" בשבילך... %צן שָמן, 
רוקח... כשהוא מספר את בדיחותיו, צריך לתחוב צמר-גפן לתוך האזנים.. 

- ואַתן מוציאות ודאי את צמר-הגפן ומקשיבות היטב... היטב... 

הם קמו מן השלחן, וצלה נשקה לגילפס. : 


106 דב קמחי 





העגלה על האבנים, ושניהם, הוא וצלה, קפצו אתה- שמח גילפס, שהן: 
אינו בודד בעולמו, ונוסע בעגלה עם ,אשת-איש" בעיר נכריה - -- 


כשנכנסו לחדרה של צלה, שהיה עומד ומצפה לאורחיו, והאור הירק, 
הנעים, עם אותה ההרוחה המיחדה שבו הציפו אותם, עמדו שוב שניהם 
חבוקים ומאֶשרים... הוא לפף בזרועותיו את גופה וימשכנה אחריו... היא 
הניחה את ידיה על צואריו, כאומרת לעטפו בכפותיה, וכך עמדו ונתנו למבטיהם 
לחדור ולחקור זה את זה, ואז צנח מבטה של צלה ואבד על אבני"הרצפה 
והשפתים נצמדו בנשיקה אלמת... 

היתה שעת-בקר. 

צלה היתה עליזה. פתחה את דלת ארון-הבגדים, הסתתרה מאחריו 
ופשטה את בגדה והחליפתהו בשמלת-בית לבֶנה, שקטה, ונכנסה אל המטבח 
לערוך את ארוחת-הבקר - ככַלָה נאה זו לימי-נשואיה הראשונים... | עכשו 
היתה יפה... 

כשנשאר גילפס %בדו בחדר, בשעה שהדלת היתה פתוחה ומן המטבח 
נשמע רחש קל של כלים המוּרדים מן הכתלים ומאֶספים יחד על טס 
גדול - נזכר | ב,אברכים" אלה, הסמוכים על שלחן חותניהם העשירים, 
וחיף... 

הוא ישב עלייד שלחן קטן עגל והפך בדַפִי ה,אַלבּוּם" ש% צלה. 
התפלא, שבמשך כל-השנה לא נתוספה כאן כל תמונה ושום כרטיס-מציר... 
כאן, בתוך האלבּוּם, עברו בסדר קבוע דורות שלמים: זקנים חבושי- 
,שטרימיל", אברכים מגהצים, שרשומי עירות קטנות היו נכרים עוד בתלְבַּשתם, 
וגֶ'נטלמָנִים אמריקאים שמנים עם שרשרות-זהב עבות... ביניהם שלש-ארבע 
תמונות | של צלה: בילדותה, בשחרותה ואחר בימי-הבגרות שלה: יפה 
ופורחת... 

ובאחרונִי הדפים תמונות צלה וגילה: גילה על זרועותיה, גילה 
מתרפקת עליה ומנשַקתה - ולבסוף גילה לבדה בכל מדרגות התפתחותה... 

תמונתו שלו היתה מֶנחת בדף הראשון ולא היתה תקועה בתוך 
הדפים המפצלים: ודאי היתה צלה משתמשת בה הרבה!.. 

החדר המִרְוְּח, הנעים - השונה כל"כך מאותם החדרים, שהוא וחבריו 
גֶּרים בם - מסך עליו רוח חוגְג... גילפס היה עכשו רחוק מאותם ההרהורים, 
שהיו משתרגים עליו לפעמים בחדרו, וראה את-עצמו כילד, שבא לימי-החג אל 
דודתו העשירה, והנה היא עומדת עכשו %בושה לכבודו בבגדיה היפים 
במטבח ומכינה לו לביבות... 

הוּא הזדקר, | השתרע על הספה מלא-ארפו והתחיל מסתכל בחדר 
וב,חדושים", שחֶלו בו. ראשית התפלא, שגֶטה עדין תלוי ועזמד למעלה 
מבְּטְהוּבֶן וממוּצרט, ‏ אף כי הוא כבר הוכיח, שאת גּטה צריך לקחת מעל 
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איש, השואף לשנה ומתאפק ועוצר בעיניו במתכּון, למען הרגְּש, כיצד 
מתיקוּת-המנוחה הולכת ומשתררת עליו... דבורים לא חסרו לה. הרי הוא 
יִשְהָה עוד שבועות אחדים כאן -- והיא עוד תספיק להגיע אל הענין - 
ולמה בכלל להגיע?) - - ומאחרי הדבורים והשיחות - חי אף-על-פי-כן 
השקר... 

צלה הרגישה, שהשאלות ההן, העוקצות כעלוקות, הולכות ונצברות 
עכשו כאן בחדר ומאחרי הכתלים - אבל הן לוּטות בערפל, כשם שמתוח 
גם על השיחות האלה כאן איזה ערפל, ששניהם מרגישים בו - והֶרַאיָה: 
באפן-דבורם ובמשחקיהם יש דבר-מה מן התובע ומעליב - - 

גילפס ישב, וצלה הניחה ראשה על ברכיו - ושתיקה כבדה התחילה 
משתררת עליהם... היתה זאת תוצאה מן ה,משחק", או אולי צר היה לה, 
לצלה, שגילפס נפטר ממנה כך, בלא-כלום... 

- - הרי דכר, הנוגע כל-כך לַחַיִי, שאלתיו - ולמה אינו יודע, מה 
הוא חושב על-כך? - ,חָלשה!" - כך ודאי ידין וָיוסיף: ,אַת, צלה, לא תלכי 
אל הים ולא תצללי". - למה אני לא?-,אֶת זקוקה ‏ רק למשחקים 
ארעיים ליום"מחר אחד, או לשנה אחת".. - ,הטובע רואה לפניו את כל 
עתידו שחור - והוא צולל" - - ,מוּסר-השכל" זה מאין בא לה? - האם אמר 
גילפס כך? - - לא. האשה ההיא ,התפלספה" כך במכתבה, שהשאירה אחריה... 
פלא, ברגעים כאלה אף אשה פשוטהפפוַתָה מתפלספת..:. - אני נתקלתי אז 
במשפט הזה - כן. מי יודע, מה סבלה אשה זו? - והאנשים מספרים דברים 
שמת נכנמלם) כלרפה: פניגים !חלצוגילם =- == 

גילפס לא יכול נשא הפעם את השתיקה. מתוך שתיקה או כאלו עלו 
אָדים כבדים... עליו... כן... הוא מִכרח %גרשם ב,הבלפפיו". 

הוא התחיל בוְחַש בשערותיה של צלה - והעלה: שעל-פי כל החקים 
הידועים, הקו הזה, הַלֶבן, שעובר בתוך השערות, אינו מִחַלָק את שערותיה 
לשני חצאים סימטריים... וההוכחה: אם נלך ונמשיך את הקו הזה הלאה על 
המצח ולמטה, צריך הוא להָפגש עֶם קו-האף - וכאן ,הדברים אינם כך" - 
ודורשים תקון... 

גילפס השיג את חפצו... 

צלה קמה ונגשה אל הראי להיטיב את שערותיה על-פי ,חק 
הסימָטריה"... גילפס עמד עלזידה ו,ערך מְדִידות" משני עברי הקו, עד 
שעלה בידה אחרי עמל רב למצא את ה,נקדה" הנכונה, המקבילה ל,נקדת- 
האף" - - - 

עבר גם המשחק הזה. 

השעה היתה קרובה לצהרים. מעינות השיחה נשאבו כמעט כְּלם 
ודללו - והשתיקה באה... 

עכשו הגיע תורו של גילפס. הוא שקע בהרהורים... מוּסר-כליות 
תקפו על שהוא יושב כאן ו,ממלא תפקידים", ואף-על-פי-כן אין ,חבורו" 
עולה יפה. מאחר כתליהם רומז דבר-מה מצַעָר: עוד היום או .מחר 
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הנה מתחילים ה,רגעים".. - עבר בו זעזוע כל-שהוא. 

צלה השתרעה על הספה בפוזה של ,וְנוּס הִיִשָנֶה". פניה היו חורים, 
יפים ועיפים. גילפס ישב על קצה הספה %יד ראשה, והמבטים נפגשו.. 

הם שתקו. היתה זאת שתיקה נעימה, מדְבּרת... אחזו איש ביד רעהו 
ושתקו, כאלו סוף-סוף נוכחו ובאו *ידי ,החלטה" משתפת, שאין הם 
דורשים זה מזה ולא-כלום... כך,,,. לשפב - זהו הכל.. ולא יותר!... | צלה 
פתחה: 

- גילפס, יודע אתה מה שעלה במחשבתי לעשות לפני ימים אחדים!.. 

- לחדול מפתוב לי מכתבים,.. לגמור אתי את כל החשבונות).. 

א 

- לסגור את מעונך ולנסוע מכאן; וכשאני אבוא הַנה, יהיה הכל סגור- 
מסֶגר... ואז - נגמר? 

- לא.. 

- לפרסם בעיר, ש,בעלך* מת, ותהיי עוד-פעם חפשית לעצמך).. 

- לא... 

- לבקש מליובה, כי תודיע לי, שאת חולה או מתה - ולראות, מה 
אענה על זה?.. 

- גם זה לא, אבל קרוב לזה: לקום בבקר השפם, השכפּם, *%לבש את 
השמלה האפורה, ללכת אל הים ולעשות מה שעשתה אשה אחת כאן בשבוע 
שעבר... 

- לצלול בים ולטבוע לדעת).. 

-- סוף-סוף מצאת... 

גילפס לא ידע, מה לענות על זה. עיני צלה, שהיו מביטות אלין 
מלמטה למעלה, דרשו ,בַרור-יחסוּ" למחשבה כזו... גילפס שֶם את כידו 
על עיניה... צלה מחאה בתקף, והסוף היה, שקמו שניהם, וצלה התחילה 
לרוץ אחרי גילפס... גילפס קבל עכשו מה שקבל, באהבה.. 

הוא ידע, שהיה כאן משחק ,תפקיד" - והצליח... הרי לתת לשאלות, 
שתהיינה ,רציניות", פחדו שניהם... יָראו לגשת ל,עקר הענין" וידעו ברור, 
שאם ישבו כך, זה על-יד זה, אפילו שבועים ימים, לא יבואו לידי ,בַרור- 
השאלה"... ‏ הם פחדו: אז הרי יפתחו אותם התהומות החשכים וִגָלו 
ההבדלים - והתוצאה ה,הכרחית" תהיה: %לכת מכאן... ולכן טסו, רחפו סחור 
סחור - ולא נגעו בדבר... צלה הרהיבה לנגוע - ונכשלה, והתחרטה... 

כשעיפה במרוצתה אחרי גילפס, שבה והשתרעה על הספה, נָשמה 
כבדות, היתה יִגְעה וחלשה... גילפס תקע רגלו באמצעיתו של החדר, הוריד 
את ראשו לארץ, ופתח כ,מספיד": 

- היתה אשה, וּראוּ-איננה עוד, ומנגינת פסנתרה -- באמצע נפסקה".. 

וחשש-ההתנגשות עבר לגמרי.. 

ושוב ‏ ישב על-ידה והסתכל בפניה החורים. | כל התלאה והדכוי, 
שרבצו עליהם בימים אזה האחרונים, כאֶלו חלפו. דומים היו עכשו לפני 
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שפתותיה, והיא הסתכלה סביבה ולא הבינה, לשם-מה עומדים כל אלה 
כאן... אחר הרימוה והשכיבוה בתוך מטתה, הבהילו רופא, והלה הודיע: 
הסבה - חלשה ועיפוּת רבה, והתוצאות - פצע קל בראשהּ ופצעים 
אחדים בלתּיימסְכּנים על ידה ועל אחת מרגליה. הרופא חבש את פצעיה. 
עכשו שכבה מכסה כָלה בשמיכותיה, כשראשה קשור במטפחת לבנה, 
ורק מלמעלה מבצבצות השערות העיפות... 
ליוּבה ישבה לידה על כסא, אפס פניה של צלה היו מוסבים אל 
הקיר ומפיה לא עלה כל-הגה מאז הכניסוה הנה. רק אנחות ונשימות 
חזקות בקעו מדי פעם בפעם מִחֶזֶהָ, | ולפרקים רְעד הגוף מתחת 
לשמיכה... 
ליוּבה ישבה וצער אֶלם היה במבטיה התקועים באשה זו, השוכבת כאן 
ביסוריה, כשהעלבון הגדול מרחף בחדר מסביב.., ליובה לא דברה דבר. 
היא פחדה לנשם כמעט. ברגעים הראשונים עוד נסתה, אחרי הלמות-לב 
מרְבּה, לשאל מתוך נעימה מלאת-רחמים: 
- צלה?... 
אבל תשובה לא באה. ואז נסתה שנית: 
-וגצכ ל הז 
אולם, כשצלה רעדה וכבשה את ראשה לבין הכרים, חדלה משאל 
עוד וחזרה וישבה שקועה בתוך תוגה אלמת, כשהיא נושמת בכבדות ובלחש. 
ליובה השתדלה להרחיק ב,דברים טובים" את השכנות, שהתאספו 
ורצו להתעסק בחולה - וכן הלכו,.. וכשבא הרופא, קמה ליובה ואמרה 
לצאת את החדר; אפס צלה, שהפכה אז פניה, אחרי שנגש אליה הרופא, 
פקחה עיניה לרוְחה, כעס תוסס היה עצור במבטה, ורמזה לליוּבה בידה 
כמתוך צווי: לֶהָשְאָר!' - היא נשארה בחדר. הרופא קרב והתחיל לבדוק את 
גופה. ואז התחילה צלה להֶלֶחם מלחמה אלמת:; כשהרופא גלה את ידה 
וחשף את זרועה, תחבה היא אותה מיד מתחת לשמיכה ומהרה להסתירה 
מעיניו.., את הֶלצתה לא נתנה להַתִּיר בשום אפן... היא התהפכה אל 
הקיר ולחצה את גופה אליו, הרופא כאלו נרתע מפני ,סוד" זה ובקש 
מליוּמה, שהיא תוציא לה את רגלה והוא יחבש את הפצע... ואז מסרה צלה 
את רגלה בידי ליוּבּה, כשפָניה תחובים בקיר ובכרים... 
ליובה היתה תמהה מאד, היא לא הבינה, משום-מה רגזה צלה ולמה 
באה פתאם עכשו ,צניעות" זו - - 
וכשֶהֶלךְ הרופא וצלה שתקה והפל שתק - היה לבה צר עליה ופחדה 
כמעט להשאר כאן לבדה. גוף רצוץ זה, המקפל שם במכאוביו ופניו אל 
הקיר, היה <ליובה חידה גדולה, לא ידעה פתרונה. באיזה חדרים שבנפשה 
הרגישה, שיש כאן משום ,חידת-החיים", שהיא, ליובה, עוד לא עמדה 
לפניה... ועוד: ברור היה לה, כי אלו היתה היא, ליובה, עיפה כצלה, ולו 
גם יותר ממנה, ופחי"המטבח היו לוהטים שבעתים - גם אז לא היתה היא 
נופלת ומתעלפת,,. לא. היא לא היתה נופלת... 
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יבוא הדבר... הוא יהיה שוב חפשי בעולמו וישוב לעצמו... הוא רצה 
לצאת מעט מכאן... הן ,בקורים" מחכפים לו בעיר זו...: מיד אחר הצהרים 
ילך, ישוחח גם עם אנשים אחרים ויתגעגע ודאי על מעונה של צלה 
וישוב אליה לפני השעה הקבועה... פוי, מעגל זה!... 

- גילפס, שוב אינך ,תָּמִים" כל-כך, כאשר היית בשנה שעברה 
בזמן הזה... 

מלים אלה, שהיה נפר בהן, שהנן תוצאה של איזה חַטוט-נפש, יצאו 
בקול יבש חנוק ובחיוך דוקר על השפתים. גילפס השתומם ולא מצא תכף 
תשובה - ואז הלך ונשנה הד-המלים בחדר השותק ותבע מה.. 

- כן... כן... בשנה שעברה הרי לא היתה עוד צלה... אפס גם בפסח 
לא הייתי עוד תמים... צלה, לא כך?- - 

צלה אָדמה קמעא: ידעה, שנכשלה גם הפעם בדבורה... עליה לתקן 
את המעוֶּת: המפלט האחרון היה עכשו הפסנתר.. 

- - צלילים השתפכו, והחדר עמד כמכֶָשף בידי צוענית שחורה.. 
צלה משלה בידיה על כל המנענעים הלבנים האלה, השומרים בקרבם צלילים 
ובני-צלילים. היא צרפה אותם בידיה, בכחה, וגילפס ישב שקוע בתוך-עצמו 
באין מחשבה ברורה. הוּא טס בעולמות רחוקים, עלה וירד - וצלה עשתה 
בקסמים והוסיפה צלילים: עליזים, שוקטים, רועשים וחולניים... וּכְשָכָּלתה 
הנגינה, וצלה, קמה והשמלה הלבנה הארְכּה ירדה מגופה והשתפכה על 
הרצפה - נפלו שוב איש בזרועות רעהו, והיו כאלו נולדו מחדש.. 

אחרי ארוחת-הצהרים התנצל גילפס לפני צלה: עליו ללכת *בקר 
אחדים מידידין,.. | היא נתנה לו את הרשות בתנאי, שישוב ,בהקדם 
האפשרי"... 

- עָם החשכה! - חַיָךף, וילך. 


בפאתי-מערב להטה החמה. 

קירות המטבח והגג העשוים פח, אשר על-יך ביתה של צלה, עמדו 
וצרבו בחם ובהבל,. האויר היה מחניק, וריחות טגון ובשול נתמזגו יחד 
ופעלו על העצבים כסמים חריפים. צלה נכנסה למטבח להכין לארוחת- 
הערב. עיָפה היתה. החם הקודח העלה טפות-זָעה גדולות על מצחה ורגליה 
התחילו כושלות. אחר חַשבה לנפול והתחזקה על-יד הכירים, ולבסוף צנחה 
ונפלה לבין הכלים והתעלפה... 

שעה מעטה שכבה אין-אונים. ליוּבה באה והַתדַּפקה על דלתה של 
צלה ולא נענתה. הסתכלה במטבח וראתה, שדלתו פתוחה, נכנסה - ופרצה 
בצעקה. התאספו השכנים. צעקו, זרקוּ מים. לבסוף פקחה צלה את עיניה, 
אחר ישבה על הארץ, כששמלתה מגאֶלה בשמן, שָאֶלֶה מתה רחפה על 





החדהה החדהה החידה ===<-====. 


אבנים נצטברו על לבה, והחם עלה עד ארבעים במעלה ועשה בה 
שָמות. היא בעטה ברגליה בכעסה והסירה את השמיכה ממנה והלאה.. 

ליובה ישבה רצוצה. דומה היה לה, כאלו היא הולכת ומתפוררת כאן 
אברים-אברים ולא ישאר ממנה ולא-כלום... אימתי יבוא הרוקח? - הוא 
ודאי ימצא את ה,מְפְתַּח" ללבה. ליוּבה השתוקקה, שיקרה כאן דבר-מה 
בחדר: שתְּפול איזו תמונה מן הקיר, שיפָּתחה פתאם החלון בחזקה או 
שתפרוץ שרפה באיזה מקום קרוב... אז תקום היא, תגש לצלה ותדבר 
באזניה על מקרה זה שעות רצופות... ולכן, כשהדפה צלה את השמיכה 
מעליה, שמחה ליופה עד-מאד וקמה מהר בתכונה רבה: 

- אסור, צלה... אסור... את מזיעה... עליך להתכסות היטב... כך, צלה... 
היית קוראה לי, צלה, והייתי עוזרת לך שם במטבח... למה לא קראת לי? 
מדוע את שותקת?.. צלה, הרופא - פניו התאדמו כל-כך... ‏ לא ידע מה 
לעשות... בא במבוכה... מדוע את שותקת, צלה?.. למה אינך מביטה אלי? 
את שונאה אותי!?.. 

צלה נטלה את השמיכה ומשכה אותה על פניה ועל עיניה - וליוּבה 
חזרה ונשתתקה. 

- כשגילפס יבוא, ודאי תדבר אתו- החליטה. - מתי יבוא?... מאימתי 
אני יושבת כאן?... לא יותר, אולי, משעה אחת, לא יותר?.. 

ליובה לא ראתה עוד את גילפס. הם באו בבקר ונכנסו אל החדר, 
כשהיא ישנה עוד. היא שמעה את מנגינותיה של צלה וחפצה לשיר, אבל 
התבּישה... וכשהלך - גם אז לא ראתהו. - - דוקא היום. למה נפלה צלה 
והתעלפה היום דוקא - היא לא ישנה כל הלילה. ודאי רעדה לקראתו 
(וליובה יודעת, כיצד צלה רועדת לקראת כל מכתב הבא ,ממנו"), היא 
נתיגעה... החם בּער, והתעלפה.. 

- כאן,. בין דרי השכונה, ידברו ודאי עוד ימים רבים במאורע זה. - 
,אצבע אלהים!" - יאמרו - ,כך נאה לה וכך יאה לה לאשת-איש עגונה, 
המחזרת אזרי בחורים צעירים"... 

אפס היא, ליופה, איגה חושבת כך, ליובה יודעת, כי לה, לצלה, 
מְתּ... היא אחרת, אלו חזרה היא כך אחרי בחורים - היה הצדק אתם, 
עם השכנים; אבל צלה אינה חוטאת... הן היא טהורה כל-כך!... 

אז, לפרקים, כשעמדה צלה על-יד הקורה שבגזוזטרה וחפתה למכתבים 
בצִפִּיָה מרְבּה - היתה ליוּמה מתפללת בלבה: ולואי יתקפל היום מכתב.. 
למה תסבול יסורים?... 

וכשנכנסה ליוּבה לשכנות, והנשים התחילו מפטפטות ומוציאות דבה על 
צלה, ולפעמים גם מקללות אותה, את ,אשת-האיש החצופה"- לא יכלה 
להוכיח להן, אמנם, אף הוכחה כל-שהיא, שצלה אינה כמו שחושבות הן, 
וכי, לדעתה, כך היא מִַכרחת לעשות ולחיות... לא! ,הוכחות" לא היו 
לה - ואולם היא ידעה והרגישה, שצלה אשה ישרה היא, וכי הנשים הללו, 
המדברות כך בה, מנבלות את פיהן.. 


התקופה [א / 8 
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צלה אינה כמותה. והיא אהבה עכשו את צלה. אלו היתה מַרשה 
לה, כי אז היתה מתרפקת עליה ומנַשַקתה נשיקות מאליפות. אבל היא 
הרגישה, כי צלה, כן, צלה אינה אוהבת אותה עכשו, אףיעל-פי שהיא 
שומרת עליה כאן לבדה... היא ודאי שונאה אותה... היא שונאה את הכל.. 
רק את הקיר היא אוהבת.. 

- אם לא תרְפא מיד, תהיה שכובה כך ימים רצופים ולילות... ומדוע 
אין היא מדבּרת% למה אינה בוכה+ ומה מתחולל שם בקרבה? 

ליובה שכחה ונאנחה אנחה עמקה - אחר פֶּרץ המשָכָה של אנחה זו 
כשלא-במתכון מלבה של צלה... היא שמחה כמעט על-כך. דומה היה לה, 
כי צלה הולכת ומתקרבת אליה, והיא השתוקקה כל-כך, שצלה תתקרב 
אליה עכשו, היא היתה מאֶשרת, אלו היתה צלה מְסָבה פתאם את ראשת 
לצדה וקוראה בשמה: ,ליוּבה" - ולאזיותר... עם קריאת-שמה היה נפתח 
לבה ומעין דבורים מנחמים, משתתפים בצער, היה נובע ממנו- ולבה סגור 
עליה כל-כך... היא היתה מנסה אז לבאר לה, שכאן לא אַרע ולא-כלום. 
רק פצעים קלים, שאחרי ימים מספָר יִרְפאו. אין כדאי להצטער... ואחר - 
היתה עוברת לשיחה בעלמא ומוצאה אלפי ספורים וחדשות לספר ל*פניה.. 

אולם צלה שכבה כאשר שכבה. ליובה לא נאנחה עוד. היא שתקה 
ושקעה לתוך עולמותיהם של אחרים, שלא הבינה אותם, ושהיו, בכל 
נפתוליהם, חידה סתומה ל%ה.. 

החלונות היו סגורים. צלה הזיעה בגופה - והאויר היה חם והתחיל 
להיות גם מחניק. 

עברו רגעים ארְכּים כבדים, ספוגי שאלות אלמות ואנחות, שני עולמות 
נפגשו בחלל חדר אחד רוה-צער, כשתהום של חיים שעברו ושל חידות- 
חיים רובץ ביניהם. לעבור אותו חסר, אמנם, רק הגה קל, דבור אחד. אז 
היה אולי מתקרב לב אשה לאחותה, והיתה הרוחה *שתיהן.. אפס ההגה 
לא בא,. צלה כאלו רצתה להשאיר לה לעצמה את הפל ולראות, כיצד היא 
הולכת ושוקעת... ושוקעת... היא לא רצתה לראות עכשו שום בריה 
שבעולם: אף גילה, אלמלי נכנסה, לא היתה מְסֶבה אליה את ראשה מן הקיר. 
היא היתה מפקדת: לחזור לטיול! היא - רק הקיר האֶלם נותר לה לפליטה; 
היא אינה רוצה ולא-כלום, אבל נוח %ה לשכב כך מול הדומם הזה, 
בשעה שֶשְנִּיה מהֶדקות היטב והיא שותקת, שותקת... 

וַעה קרה פשטה על גופה... כל מה שעבר עליה בתוך דמדומים 
מטֶשטשים אלה קבל פתאם בלאזיודעים ובלא-הַרגָּש צורות עגלות-כדוריות, 
המרקדות שם, הרחק, למולה על הקיר,.. למה היו התמונות עגלות1 -- - 

- - חייה עברו ועמדו לפניה בדמות עֶגו%.. הם יצאו מנקדה 
אחת - שם, על הקיר, הנקדה, שם היא התחלת חייה - עכשו עומדת גילה 
על ,נקדה" זו, אבל גילה הולכת ומתקרבת לאט לאט אל הנקדה ההיא, 
שם, למעלה, במרחק-מעט, שהיא, צלה, עומדת בה עכשו: ,נקדת ההתעלפות"... 
חה-הָה... 


אהרית 115 





שוים יימכלידבר ‏ כקטדרם". "באירופה, ‏ בלונדון' למשל, מתים בכלדיום' ברעב 
תשעה אנשים באמצע הרחוב - ואין פוצה פה... אלו קרה כדבר הזה 
באירופה, כי"אז היה בא תכף ,אוטומוביל" - טֶרו, טָרו - והיה נצב כאן 
על"יד הבית ו/,הגבירה צלה" היתה נכנסת %תוך דלת-הזכוכית כ,בן-זכר" 
זה הנשא בידי ה,קוַטָרים" - והלאה אל הפנטוריון... | מעט מים וקרבול 
וצמר-גפן -- וחסל. ובכלל - התעלפות אינה מחלה... לפני שבועות אחדים 
התעלפתי אני בבית-המרקחת, צבטתי אז את בשרי הֶדֶק היטב - ונתעוררתי... 
מחר בבקר, אם ירצה הַשֶם, ותעמוד עוד פעם על רגליה - חי הפסנתר! 
מה הַסֶבה זו את פניה אל הקיר וְמִתְנָה אתו אהבים! - - - 

המטה נזדעזעה. מבטה של ליוּבה היה נפחד - והרוקח נשתתק. 

הוא ישב על כסא, על-יד ליובה, ופתח בטון אחר, לוחש: 

- מה? היה רופא? - - 

ליוּבה שתקה והביטה בו זָרוּת, הרוקח הרגיש מיד ברוּח השוררת כאן 
וידע, שבזעזוע זה של צלה היו אלפי אבני-בליסטראות, שהיא רצתה 
לסקלו תכף בהן... הכניס את-עצמו עד-מהרה לתוך הפּזֶה של ליובה וישב 
שותק. עכשו ידע גם הוא, שאלמלי באו גם ,אלפי אוטומובילים", היתה 
אשה זו נשארת כאן לחוצה אל הקיר.. 

ההבל גבר בחדר וצלה חרקה שניה. דומה היה לה, שהנה הולכים 
ומתאספים סביב מטתה כל מיני בני-איש ועוד-מעט והחדר ימָלא גדוד 
גברים כאלה... היא התכָּוצה כחמט לתוך עצמה - והעולמות הלכו ושקעו 
עליה, ושקעו - - - 

=ומה "דברהי קרם"לכן -- 

- לא דברה ולא-כלום... 

- לא הוציאה הגה מפיה? 

- לא, 

הרוקח השתומם עד-מאד ולא הבין, איזו ,התעלפות" היא זאת, 
שדכאה כל-כך את האשה אל הקיר.. 

- והוא לא היה כאן? 

- מי? 

- גילפס., 

- לא. 

- היכן הוא? 

- ודאי יבוא עוד-מעט, 

= הוא קיצא" מכליר"יה 

= הו 

וגילה הלכה לטיל? 

- הום... 

הרוקח הרגיש, שכאן יהיה שָבוי בתוך מצב-הרוח השורר, והתאמץ 
לצלול בתוך ים ספוריו ולהעלות אחד מהם, צלה ודאי תצחק שם לתוך 
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ליובה ישבה בעינים אלמות, אוּלם מכיון שבאו הענינים -- עניניהם 
של אחרים-- ועברו לפניה, הרגישה את-עצמה לרגעים גם שבעת-רצון ושוקטת... 
חייה של צלה, כפי שהיא צרפה אותם מכל מה ששמעה מפי צלה ומפי 
אחרים, נצבו עכשו לפניה %פרטיהם - אבל היא לא יכלה לצרפם ל,שלמות" 
אחת,. היו הרבה חידות, שדרשו פתרונן והיא לא ידעה לפתרן... מדי 
פעם בפעם נתקלה בשאלה אחרת ולא יכלה תת תשובה, והיתה תִמַהֶה לראות 
את חייהם של אחרים, כשהם מלאים נפתולים, בשעה שהייה היא פשוטים 
כל-כך... על אצבעות ידיה יכולה היא לחַשָב את כל ,המקרים החשובים", 
שעברו עליה עד-היום... 

ליוּבּה ידעה, שצלה שקועה עכשו ומהרהרת בדברים ,נוראים" כאלה, 
שהיא אינה יכולה אפילו להבינם. צלה היתה צריכה להסבירם לה בלשון 
פשוטה - ואז, אף-על-פי-כן, היה נשאר הרשם לצלה, שלעצם הענין לא 
חדרה... והיא .אהבה, כשצלה התחילה לשיח לפניה לפרקים על ,ענינים 
גדולים" - היא הרגישה, אמנם, שצלה יורדת אליה, אבל היא, לובה, 
עולה אז, והיתה מתענגת לרחף בעולמות ההם, שפל שעריהם היו נעולים 
לפניה... 

וצלה לא יכלה להתעמק עכשו בתוךך שום מחשבה. ההרהורים היו 
מרחפים, כבדים, חסרי-גון, ‏ והצטרפו שלא א* הענין... היא צמאה למים 
קרים ולא רצתה למלא את ,תאותה"... אסור למלא את התאוות!... גילפס לא 
יבוא הנה עוד... הוא יבוא וימצא את ,המורה הזקנה" וסביבה עוד זקנים, 
יחבש את כובעו וילך... 

= + בבקר *הייתי: עוד ' צעירה...- לפני" שעה' עוד צעירה/ הליתי..<. שעם 
חשכה" - אמר, אבל הוא יחזור אלי עוד-מעט... אני אפנה לו מקום בקצה 
המטה,.. אגרש את כָּלם מכאן... רק הוא ישאר אתי ואני אתו: החוּצה, 
ליופה כעוּרה! הלאה, רוקח מגֶשם! - והוא ינחמני, ישק לי, יסיר הסמרטוטים 
האלה ויראה: הביטי וראי, צלה, אין כל פצעים כאן... היא לא תאמיך לן, 
והוא יראה לה את פניה בראי.. היא תהיה יפה... ואחר יקח את ידה: 
טפוּ, הרופא! מה קשר הלה כאן? הרי אין כאן ולא-כלום... היא תבכה אז, 
והוא ינחמנה - - - 

צלה לחצה את גופה ואת ידה החשופה אל הקיר... אחר הרימה 
את ראשה והשהתה מבט ארך בתקרה, חזרה וכבשה פניה בכרים - ותישן... 

כששמעה ליופה את נחרת הישנה, שמחה. עכשו ירוח לה לצלה, 
והיא תהיה חפשית, תשב לבדה כאן ולא תהיה אנוסה לדבר.. 





ליוּבה נרתעה ממקומה ונפחדה. צלה התעוררה. הרוקח נכנס בליד 
דפיקה: 
- חדשות בעירה! כל השכונות ממללות: אשה התעלפה במטבח... כאן 
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וממערה למערה תרד, מתהום לתהום - עד שתהיה שוכבת ברסוק-אברים, 
רק גל של עצמות... לרגעים רצתה, אמנם, להסב את ראשה ולהתחיל לדבר - 
אף אם ידעה, כי לשונה דבקה אל חכה - אפס עד-מהרה הרגישה בחילה 
זגעל למלים אלה, שעוד טרם נוצרוּ ועלו על שפתיה... היא שתקה, וכל- 
מה שהתחולל בקרבה במשך השעות האלה היה מטֶשטש וחסר-גון... אחר 
הסתכלה בעינים עצומות למחצה בקיר הלבן, וכאן נוצרו ונהרסו תמונות 
וזפרצופים שונים... היא שָמה לתוכם מובנים ובארה אותם באורים, שהשתנו 
והתחלפו מרגע לרגע... רק דבר אחד היה ברור לה: גילפס מדלג בין כל 
הפרצופים והתמונות הללו,.. רגע היא רצה אחריו, ורגע היא עוזבת אותו: 
לְךְּלְדִּ... מה לך כאן?... רוצה אתה לקחת לקה אצל ,המורה הזקנה"? - - 
שלשת המבקרים ישבו ופטפטו. נושא קבוע לא היה. דלגו מענין 
לענין. וכשהתחילו לדבר על גילפס, שעוד-מעט ויבוא -- לחשו ודברו לאט 
לאט, ליובה לא היתה עוד עצובה. הרי כל מבקר-חולים נוטל ,שליש" - 
וה,שליש" שלה אינו גדול. היא ישבה והקשיבה לשני הגברים, שהסתפקו 
עכשו בבתולה זו האחת, הבריאה... וצלה היתה שבויה לתוך חשכה אלמת - 
וראשה כאב עליה.. 
השעה קרבה לבין-השמשות. בסימטה הצרה אשר למעון צלה היה שקט; 
אפס פנימה, בחדרה, עדין דברו ודברו. נצטברה זעה על-גבי זעה. החלונות 
היו נעולים והאויר מחניק עדי-מאד. הבל-פיהם של המבקרים, זַעתה של 
צלה עם אדי גופו של הרוקה הַשָמָןן התלכדו יחד - ואלו קמה צלה 
ממטתה, היתה ודאי מתעלפת שנית... ומעין הדבורים טרם דל%ל.. ליובה 
עסקה עכשו בצלה... היא שמה את ידה על ראשה ותקנה את הקשרים, הגישה 
לה חֶלב, ולחשה במלים רכות על פצעיה, שיעברו, שאינם... - אולם צלה 
לא נענתה. היא שקעה לתוך תהומות חייה; ערפליהם הכבדים פשטו על 
נפשה ושכבה כאשר שכבה.. 
והערב קרב. הפסנתר השחיר מתוך דמדומים ועֶצב ושתק... שתק... 


בתוך החלונות הסגורים והוילאות המוּרדים נטשטשו הצורות. גילפס 
נכנס והיה אנוס לעמוד רגע, עד שיכול להסתגל אל האור הירקרק. 
הוא נרתע לאחוריו, כאומר לחזור על עקבו. דומה היה לו, כאלו טעה 
ונכנס לבית אחר. - אחרי-כן הסתכל בחדר והשתאה לראות גוף מקפל במטה... 
פניו חֶורו - אבל הוא לא הוציא הגה מפיו. 

- יָשב - אמרה ליוּבה בקוּמה ממקומה. 

- ישב - אמר האלמן וקם גם-הוא. 

גילפס לא ישב, הוא הסיר את כובעו. וכששערותיו המתְלתלות נתפזרו 
בצין-סדר והשחירו לתו הדמדומים האלמים, האפלים, הרגישו השלשה, 
שהנה נכנס ,עולם אחר" לתוך עולמם הם. הרוקח ב,אינסטינקט הבּריא שלו" 
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כריה (הן ,התעלפות אינה מחלה"). אבל משום-מה קשה היה לו ,להַּזְּכֶר" 
באחד מהם, וישב שותק ומחריש מול ליוּבה; והיה מסלק תכף ומיד שכר- 
גלוּח, אלו באו ולקחו בתולה זו וגלחו את שפמה.. הוא הסתכ% 
בתמונות שבחדר, בקש אחרי חמר, ואלה, המנגנים והמשוררים, העלו 
במוחו ספורים שונים, מעשים ב,אירופאים" לבושים אירופית, אולם לעת- 
עתה לא מצא ספור ,מתאים", ושתק - ורגז על שתיקתו... 

צלה היתה רחוקה ממנו מרחק רב. הוא פחד מפניה והרגיש 
ב,אינסטינקט הבריא שלו", שאם גם יקום ויתרפק על בתולה שמנה זו 
וינשקה כאן - לא תסב זו את פניה אליהם... הרוקה לא הסכין לשתיקה, 
וסוף-סוף התפרץ ואמר: 

- צלה, מה תספרי, %נו, . מ,עולם . הבּא?2... .. בפירתנר, ;היה. . יהודי, 
שנטלוהו וקברוהו, ואחר שמונה ימים הסיר את החצץ מעל עיניו ואחר את 
האדמה מעל ראשו, ויצא וספר נפלאות בעיר... הוא ספר, שבגיהנום יושבות 
הבתולות היפות וגם הנשים הצעירות ונהנות מזיו-השכינה... היכן היית 
את, צלה: בגן-עדן או בגיהנום? - ודאי בגיהנום... אולי הבאת לי דרישת- 
שלום מאחי?... הלה ודאי גם"כן שם, בין ,החברה הלבנה"... בחור פקת 
היה -- אבל חי הרבה,. יגתר., מדי --.ומת, קרם למנר..: 

ליּבה שתקה, אבל אף-על-פי-כן היתה נהנית מעט על-כך, שהרוקח 
אומר ,לטהר" קצת את האויר כאן, ובת-צחוק רחפה על פיה... הרוקח 
היה שבע-רצון, שהמיתרים, שהתחיל מנגן עליהם, נענו לו, ורצה רק לדעת, 
אם גם צלה מחַיכת שם לתוך כריה... זאת היתה השאלה, שלא מצא 
תשובה עליה... 

- כן. סוף"סוף נזכרתי. ב,אֶקְסְפֶּרְס"הרוּלֶד" משמונה-עשר לאוגוסט, צלה, 
קראתי זה אתמול ספור נפלא... 

צלה נזדעזעה. היא שמעה צעדים מעבר לחלון, וחששה, שאלה צעדי 
גילפס הם. האלמן עם הילד ובנו אתו דפקו בדלת ונכנסו וישבו. הרוקח 
ישב ולא חשב עוד להמשיך את ספורו. כבר היה חמר גם בלאו-הכי. 
ישמרנו לעת-מצא, כש,הרוח" תצטרך לכך.. 

ליובה העתיקה את כסאה והתרחקה מעם הרוקח... האלמן צעד על 
אצבעות רגליו, לאטו. נתן צו לבנו, שישב על הספה, ויד לפה: לשתוק! - 

גם האלמן כבר ידע את ה,חדשה". הוא דפק על דלתה של ליוּבה 
ולא נענה;: הבין, שהיא כאן, ב,מקום-המאורע" - ונכנס. 

- נו, מה? 

- עיניך הרואות! - רמז הרוקח בהגבהת סנטרו לצד צלה, שהיתה 
עדין מוּסבה אל הקיר. 

- עקשנוּת! - דן האלמן. 

- סֶסָ,.. היא עָרה... 

צלה שכבה ב,עקשנות" ודומה היה עליה, כי התאספו כאן ,גזלנים", 
והם יושבים ומתלחשים, כיצד להובילה לתוך ה,מערות" ולהשליכה לשם.-- 
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- בנוגע לנשים חולות, זכות-הדבור לו! - חַיִּ הרוקח באפן ,אינטימי* 
ורמז לו, לגילפס, אל צד האלמן, שישב כל-הזמן ורקע ברגלו הימנית... 

גילפס הביט באלמן ונזכר ב,בעלה" של צלה... ליוּבה נבוכה. והרוקח 
ידע, שנכשל הפעם בדפורו ועליו לתקן המעוְת: 

- אני ספרתי כאן קרט-לכן ספור, ו,אַתּם" נכנסתם והפרעתם... 

- אני. הפרעתי? - נבהל גילפס ונעור כמו מתוך חלומות.-- אני... 

- חלילה, לא. אני הפסקתי ,אֶתכם". ,אתם" ודאי קוראים את 
ה,אַקספרס הרולך"?... 

- לא. 

. - אמ-כן צר לי מאד. ל,אקספרס הרולד" היה עוד בשנת אלף תשע 
מאות ואחת-עשרה מיליון מנוים ורבע. מיליון ורבע! ה,אקספרס הרולד" 
יעלה בעוד שנה על ה,טימס" ויהיה העתון היותר גדול בכל-העולם. - 
שאתחד מבינום )ה - = 

[,.. למה היא מכוּצת את גופה? היא עָרה? מה מתחולל שם בנפשה? 
היא יודעת ודאי, שאני כאן... היא רוצה, שילכו כָלם ואני אשאר! - לא. 
אין לה מה לדבר אתי... היא היתה מסתכלת בי ובוכה, ואומרת: לךף מכאן.. 
למה ראשה אל הקיר - אין לה מה לדבר עם ה,אנשים? - ,הסוף היה 
דרמתי" - היא ודאי מרגישה בפך..." אלמלא התעלפה היום - היתה מתעלפת 
בפעם אחרת... היא תשמח, אם אלך עכשו. בפֶני היא מתבישת לשכב כך, 
חולה... אֶתּם תדבר... היא ,תסתגל" אליהם... רוקח זה ,אדם מענין" לגבי 
ליובה... ,מסתגלים"...] 

גילפס שתק. הוא התפוץ עוד יותר לתוך פנתו, כשמבטו תקוע באותה 
,המטפחת הלבנה" - ישב ובקש אחר מבטאים, שיהיו הולמים לאותו קִרח, 
המשיח כאן לפניו דברי"הבאי. על שפתותיו עלתה כמעט השאלה: - מר בא 
הלום מארגנטינה, מבּואָנוס-אִירס? - אולם הוא לא שאל.. 

והרוקח העלה את נעימת-מדבָּרו והתחיל חוגג: 

- שומעים ,אתם", מיליון מנוים ורבע. כשעשיתי ב,אירופה", הלכתי 
בכָוָּנה תחלה לראות, כיצד יוצא זה ה,אקספרס הרולד". אם נלך ונצרף 
את כל הפועלים שבכל המושבות ש%כם, ויצא החצי ממספר מחַלקיד 
העתונים אשר ל,אקספרס הרולד",. והם, אלפי בני-האדם האלה, מתפזרים, 
והצעקות מתחילות בעיר... לא כמו כאן: מביאים את ה,סמרטוטים", מניחים 
אותם בגנָבה בחנוּת -- ובאים עשרה בני-אדם וקוראים ומבארים... שם הכל 
לנגד העינים. אף מי שאינו יודע לקרא - קורא... 

[... הוא יחניקני כאן... כשהוא מדבר, הרי הוא שוכח את הכל.. 
היה אפשר להוציא את השרשרת העבה מכיסו - ולא ירגיש... הוא ישב 
כאן כך, כל-הלילה... למה אין היא מסתפקת בכמו-אלה?... הרי הוא היה 
יכול לשעשע אותה באלפי ספורי-בדים כאלה.. והאלמן עם ,העומדת להיות 
כלתו" מקשיבים... | עוד-מעט והיא תלבש את בגדי הַמַּתה... צלה ישנה.. 
ראשה קשור... אלמלי יכלה, היתה מתירה את הקשרים ומראה לי הגה 
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ידע מיד, כי למען צאת מן המבוכה הזאת יהיה זקוק הפעם לאמנות- 
דבור מיחדה... אולם בטוח היה בכחו: הוא יָטָה את השיחה לצדו וימשיך 
בספור הלז, שהחל בו זה-עתה... 

בינתים שתקו הכל. גילפס לא שאל, אבל עיניו היו תועות ומחפשות. 
אל המטה לא נגש. הוא חשב, שצלה ישָנה היא. ועוד: הרי סביבה יושבים 
אלה, והוא בוש ל%גשת למטתה של אשה חולה. המון דברים עברוהו 
כרגע: זוהי ליוּבה... זהו ודאי האלמן... וזה רופא, או ,הרוקח הלצן"... הוא 
רגז על-עצמו, על שאינו פונה אליהם בשאלה סתם: מה קרה כאן? אולם 
התבונן וראה, שהם מתכוננים לספר, ורק ההחלטה היתה קשה: מי יסָפר!- 
והמתין... 

שתיקה כְבָדה שלטה בחדר. 

גילפס ישב על הספה, עלליד בנו של האלמן, ועיניו היו נעוצות 
באשה החולה ובגלגלתה הקשורה במטפחת הלבנה. נזכר, שדודתו שכבה 
כך פעם חולה והוא ישב לבדו ליד מטתה וגרש מעל פניה את הזבובים... 

הרוקח נחנק כמעט משתיקה זו. וכשהסתכל אלכסונית בעלם הלןז, 
שבחר לו פנה נסתרה והוא יושב שם ואינו מדבר אתם, החליט: ,אין זה 
אירופאי כלל!"... הוא רמז לה לליוּבּה, וליוּבה תקנה את תסרקתה מאחוריה, 
הזדקפה במקצת על מקומה, הבליטה את חֶזֶהָ - ופתחה וספרה את ה,מאורע" 
בסבלנות מיחדה ובשאיפה כבירה לעשות רשַם על העלם, היושב וחולם שם 
בפנה על:יד בנו של האלמן... רבות נכשלה בספורה, והרוקח תקן אחריה, 
כשהוא יושב נשען על כסאו ומגַלגל בשרשרתו העבה, כאומר: כך: נכון... 
ולפעמים: לא נכון... האלמן ישב הפעם אלם - הן ליובה מדברת - ורקע 
ברגלו בלי-הרף, כרומז לבנו, שלא יעשה מה שהוא עושה, אלא יעשה מה 
שאינו עושה... 

ליובה נתעכבה ביחוד על ה,פרט", כיצד התדפקה על דלתה של 
צלה, התדפקה ולא נענתה. והנה - ,עלה פתאם הרעיון במוחה" להכּנס אל 
המטבח... 

- אשה סוף-סוף מקומהּ במטבח.. 

גילפס נשא את עיניו והסתכל בפני הרוקח, שהכין תבלין אלה לספורה 
ה,יבש" של ליובה, הוא ,תפש" מיד את ה,טפוס", והמלים עם ה,נקדות", 
שהיו יכולות לשים בר-נש זה ב,מסגרת הצרה", עפו ורחפו לפניו... הוא 
הזכיר לו איזה בן-אדם ממקום אחר, אולם משוּם-מה לא יכול לזפור מאין... 
,בני"אדם אלה מִרְבִּים הם- החליט גילפס-- והם מזכירים תמיד אחד את השני".. 

אחרי הספור הארך, שלא ענין את גילפס, - והוא ישב והתפלא, כיצד 
בני-אדם אלה מספרים ואינם חוששים לאזני האשה החולה, המקפלה 
בשמיכותיה, - שאל בהתאמצות רבה נבוך ובתנועה מרְשלת: 

- היא ישנה | 

הרוקח לא ידע לענותו, ליוּבה נזדקפה מכסאה, הסתכלה ואמרה: ,כן* 
האלמן החליט: ,לא'". 
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ליובה הקשיבה בשום-לב. היא היתה עכשו אחרת מאשר בשעה 
שנשארה %בדה עם צלה. חברת הגברים השכיחַתה את האשה החולה, והיא 
נגרפה אל ,תוך החיים" - וצלה הן תקום מחר, אם ירצה הָשַם, בריאה... 
אבל לה נוספו עכשו עוד חידות: את גילפס לא הבינה: תלתליו משחירים - - 
והוא שותק... 

... וצלה שכבה ויַשנה לסְרוגין, כָּלה ספוגה זעה קרה. שום דבר לא 
היה ברור ומחָוָּר לה. היא רק ידעה, היא שמעה מתוך שָנה וערפל, שגילפס 
כאן, ונְדה לאִידוּ: ,,לחברה יפה הכנסתיך!" - -- - 

גילפס הסיר זעתו במטפחתו, נסתמך בראשו אל הקיר והֶעתק לעולמות 
אחרים, מרחפים, מטְשטשים, ואולם הוא היה שָבוי כאן ואסור, וקשה היה 
לו למצא את הדרך לבָרור, להחלטה... דומה היה עליו, כאלו שכח גם לנשם; 
הוא שאף רוח מלא-חזהו ולא הוקל לו.. 

- מיליון ושמונה מאות אלף מִרְק! - חגג הרוקח. - מיד %אחר 
שנסגרה החנות - והנה עלם יפה, גבה-קומה, לבוש סָנַר לבן, עומד על 
סֶלם קטן לפני החלון. בסֶלם כזה יש רק ארבע-חמש מעלות... מי מכם היה 
פעם בוַינֶה?... 

-- ,אתם" הייתם בוינה? - פנה לגילפס - ובכן עלם זה עלה בַסָּלם והתחיל 
מושח את הזגוגית בשברי-נתר, עד שלא היה נראה מה שבפנים... אחר 
התחיל להעביר עליה סמרטוט ולנקות; חשב ה,עולם", שזהו עלם מן החנות, 
שיצא לנקות את הזכוכית. ולבסוף - מה היה הסוף, תחשבו, רבותי? 

- מה היה ה,סוף"? - - - 

... גילפס קם ונגש אל החלון, הסיר את הוילון והסתכל החוצה. דמדומים 
הלכו ופשטו על החולות. במרחקים רמזה השקיעה ברחש-גונים. לבו היה 
כבד עליו. בחוץ הכל עדין כמו-שהיה. הוא מרגיש משאות כבדים, שהעמיסם 
על עצמו, - והם לוחצים לבבו ומדכאים אותו... הוא יצא מכאן, ינוס, יקח 
לו סוס וירוץ אל אחד הכפרים... שם יהיה הפל חדש - והוא יחזור 
לילדותו... תינוק יהיה... יבקש אחרי ילדים וִִתְיִלָד עמהם, כדרכו... כאן 
החם והַזּעַה. חשך כאן. בחוץ עדין אור כמעט... 

הוא הלך מעם החלון, נגש אל הספה בראש מורד ונטל את מגבעתו. 

כשיצא ועבר על"פני חלונותיה של צלה והגיע עד לקצה הסימטה - 
עמד. אחר הסב את ראשו, כאומר לראות: אם הבית הזה כאן עדן עומד על 
תלו, או אם כבר נפל ושקע בחֶרבנ! 7 ₪ 7 - - 

.. על החולות השתרע, על שפת הים... הוא, גילפס, אינו ים... ‏ ים?... 
הוּם... ודאי לא!.. היא אולי ים, גל סוער - - והוא שבלול קט 
שפלטוהר" ימים, * גלים,," ימימ לא אשה. צלה... והוא ‏ ריק פתאם, 
נתרוקן כשבלולים הללו על שפת הים לאור-הכסף הרב, הנתך עלפני 
גלים רוחשים במרחקים.. סֶ-סָ!... מה כנּיו של זה בפי המשוררים? - 
,ענק", איתן-עולם", ,חיק סוער"... | הנה הוא משתרע ומעמיק בחשכתו עד 
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שערותי. אלה עדַין לא הלבינו... היא שוכבת וחושבת על-אודות ,הדבור" 
היחיד, היחיד, שהיא רוצה לאמר לי זו הפעם האחרונה, ומתאמצת למצא 
את ,המבטא הנכון"... רק שלש-ארבע מלים, אבל תוקפות, נוקבות עד- 
התהום... היא רוצה ודאי, שדְבוּר-מאמר זה, שאקבלנו מאשה חולה, יהיה 
מצלצל באזני כל-ימי-חיי... אלא שקשה למצא את הבטוי... הגני לעזרתך, 
צלה! -- מה? -- ,%ך - וזכרָני!" - לא,. ,כשתארש ל אשה, תכתוב לי", לא 
זה...] 

לתוך החדר התחילה מתכנסת חשכה עגומה; לעיניו של הרוקח 
נטשטשו המסְבִּים, וגילפס, שהיה מביט כל אותה שעה באותו תינוק, בנו 
של האלמן, שישב עלזידו, נתעלם לגמרי מעיניו, - ולכן הגביה את. קולו 
עוד יותר: 

- מבינים ,אתם", אף מי שאינו יודע לקרא - קורא. פשוט: התמונות 
לנגד עיניו, והוא עומד ומסתכל ויודע את כל החדשות המתרחשות בעולם. 
כאן הרי צריך להוציא את העינים, ולאו כל אדם בקי ב,אותיות הזעירות" - 
והם מדפיסים דוקא את ה,עתונים" שלהם, כביכול, באלה ה,אותיות 
הזעירות"... יסלח כבודכם!... 

הרוקח נשתתק רגע, בקש בעיניו אחרי גילפס - והמשיך: 

- כלפי"מה אני סח כל-זה? - אני הנני היחידי וכאן, המקב% את 
ה,אקספרס הרולד" - היחידי. וב,אקספרס הרולד" משמונה-עשר לאוגוסט 
קראתי זה אתמול ספור נפלא. מעשה.. 

- מעשה בגנבים ודאי! - התריז עכשו האלמן כנגדו ורצה לקחת נקם, 

- כן. אבל אינך ישן עוד, אתה?.. 

- לא. 

- ובכן, הספת וּשמע אף-אתה, ליוּבה, צלה ישנה?.. היא ודאי תשמע, 
העקשנית, ותצחק לתוך כרה... ובכן: ב,אקספרס הרולד" משמונה-עשר לאוגוסט 
מַסְפר כך: 

בקְרטנֶררינג בוינה, מִספֶר שלשים וחמשה, עומדת חנות גדולה למכירת 
תכשיטים: כסף, זהב, אבנים טובות וכו'. בוינה מנהג הוא %נעול בשעה 
שתים-עשרה בדיוק את כל החניות... | הולכים. לארוחת-הצהרים... ‏ רק את 
החלונות-לראוָה| משאירים גלוּים, פתוחים - ומה מאחרי חלון כזה, הרי 
מבינים ,אתם"? - / 

[הוא מסָפּר מעשה בוינה - מה הוא מספר? אולי יבוא וישאל ממני, 
שאנחש את ה,סוף"?... מָהִי ה,תְּכנית", שחי בה ברינש זה? - למה אין 
מדליקים כאן מנורה?... ותינוק זה כאן אצלי - מי הוא? - מה עושה כאן? 
רבונו של עולם! - -] 

- בחלונות האלה מציגים את ה,דברים" היותר יקרים... כמה שעולה 
חלון כזה עם כל תכשיטיו, לא ישער לא הוא ולא האדון גילפס... 

- יותר ממספר המנוים אשר ל,אקספרס הרולד" - הראה הפעם 
האלמן את כחו, 
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הן, דומה, ארכוּ קמעא, והאצבעות צרקדן, בהַמֶתחן, הבליטו עליהן כְּחל- 
גידים, עצב אֶלם רחף עליהן... ואז נשקתין... היא שכבה וחלמה בתוך 
חיקי,,. גל נְסער בתוך שבלול ריק... הַה-הַהדחַה... 

גילפס שָבְבָ בצָינִים עצומות ורגליו אבְדו. בתוך החול... . הוא בָּרְתַ 
מן הסימטה, ‏ רץ מַהר בתוך הרחובות בפסיעות דוהרות והתאמץ לקרא את 
השלֶטים... האותיות נֶטַשטשו עליהם... ומשהגיע הלום, אל שפת-הים, מצא 
מיד את הגבעה, שלו ושל צלה, החבויה, צנח, רקע ברגליו וקבר את-עצמו 
בתוך משקע החול... רגליו אבדו וראשו תעה מן התכלת השופעת אל 
האניות, שעגנו במרחק... אורים רפים מצמצו מתוכן, גלים בודדים הוארו- 
וגברו אז הסודות בים.. 

הערב היה חם, והלילה קרב צונַן. קולות מטילים עלו ממרחק-מעט. 
גילפס שכב ותָמה, שאין הוא יכול לתפש את ,עצמו", את ,צעדו" זה, 
שעשה עכשו. דומה היה עליו, שהעולם מחריש היום יותר מאשר תמיד.. 
יסורים ושמחה - אלה נטשטשו ונתמזגו יחד באיזה מרחקים, והם תובעים 
שם את נפשו להשתתף.. עכשו- הרגיש -היה מֶכשר %קחת ספרים 
,עמֶקים" והיה קורא בהם בשלוה ומבינם... | עכשו היה מָבין דברים 
כאלה, | שקדםילכן לא תפשם.. והעצב אף"הוא מטיל במנוחה כאן, 
אינו תובע וצובט... הוא שָר... ומוזר היה לו, שעלו ובאו איזה שברי- 
שירים רחוקים, שצלצלו ברתמוּס, והוא חזר עליהם בקול... וכשקם 
והתחיל מהלךך על שפת הים והיה מתחרה בגלים, שבאו ואמרו ללחך 
רגליו, ואותו הרתמוס-החוזר של איזו מילודיה מתוך הרְמונִיקה אוקרינית 
בעירה רחוקה נשתרבב והביא טשטוש %תוך הרהוריו - חזרה ובאה שירה 
זו, שנולדה על החולות ושאמר להביע בה ב,מַסגרת צרה" את הכפל, והשירה 
הזאת נגנה בו מאליה והוא חזר עליה בקול: 

- צָל צלֶה... צָל צַלֶָה! - - | 

לברר לו את ,יחסו" לכל הענין הזה לא יכול, אפס ברור היה לו: אשה 
זו, ‏ צלה, מהלכת אחריו, תלך אחריו, תלוהו בדרכי,.. צ% האשה דִּבק 
בו... והוא - הוא יהיה נאלץ להַלחם עם הצל כ,פָטֶר שלומיאל" אשר 
לשְמִיסו... הוא ימצאנה בכל-מקום: בסימטות אשר לשכונות שם, בעיני 
מטָילות בגנים, ב,מגרש" ההוא, הגדול, ובכל שמלת אשה.. וכְשִיהיה מהלך 
אחר אותן הנערות השחרחרות (עכשו ילך אחריהן... ודאי... הן הוא בָגר... 
צלה הכניסתהו ל,חיים"...), גם אז ימצאנה עלזידן.. ועל לחיה של זו.. 
כן... של מי?.. של זו, שתהיה פעם שלו, ימצאנה... ודאי,.. היא תהדור 
בשמלותיה הארְכּות ובמטפחתה הלבנה, הקשורה לראשה, אל בין הנשיקות 
אשר יאציל לעתיד על לחיה.. על לחיה של מיז- - של אשתו.. הַה- 
חַה... את מכתביה יקשר לחבילה אחת, ירשם למעלה באותיות אשוריות: 
פצלה.. היא לא תקרא בהם,. מי יקראם פעם? 7 -- 

גילפס עמד, זעזוע כל-שהוא עברו. תקע את רגלו הרחק מן הגלים, ועיניו 
קמו: שם, הרחק, בקצה האפק המעָרפל-המכסיף, קפצה תינוקת דומה לגילה, 
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לקצה אפק מתערפל *סודותיו... והוא, הירְח, זה שְטִַיּל אמש שם עללפני 
סלעים קודרים מעבר 5,שכונות" - - כאן מכסיפים פניו שבעתים עלל"פני 
מים רבים,.. הנה מתעמק החול תחת מרבץ גופי... | השבלולים שבידי 
מַדִּרְדְּרִים ריקים, מקשיבים הם להמית חיק-ימים בלילות ודוממים... אומרים: 
נשפִּיר בתוכם הד-זרם-מעט מחיק שכנוּ בו... אַטה אזן: כן. רחש-ים עולה 
מתוכם כממרחק פרסאות.:.. פלטת-ירשה... שבלולים ריקים! - הנה מלאתי 
בהם כִיסִי,.. | הַהדְחַה... | למעוני אשוב, לשם, ואקשט בהם שלחני... , זכר 
לחֶרבּן"... שם יעמדו, יתגעגעו ויהמו לחָיק-ימים... אני אאזין ואשמע מתוכם 
הד עצמי, הד ,דבר-מה" שעבר... עבר... ל,יומני" אחזור ואצַרף פרורי- 
אפוריסמים... ‏ כאן חמר ‏ רב מכלה-העבָרים... הָאַספו, צירים מושכי-בששר, 
דורכי קשת-סופרים! הנה שבלול קטן, ריק, בין מיליונים ירבץ על החולות... 
הָד-זרמים דבק בו,... ימים פלטוהו... לב אשה חולה... הנה היא שוכבת שם 
בקצה האפק, היורד ולוכד-ימים... פניה אל קיר-האֶפְקים והיא על-פני ימים 
תשכב... ראשה קשור... המטפחת אשר על מִצִחָהּ מלבינה... צַל צלה... צַל- 
צְלָהּ שָל צלה... מִילודיה חדשה, המנגנת מאליה... | ולבי ריק!... בנְטל-החול 
יאבד משאי... מה אקח אתי, מה דבק בי? - הד-זרמים: 
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.יח חולני חולם טִיִּל ומסך געגועים ואוּרות-כסף על-פני סביבת 
רַבָּה ודוממה. גבעות-חול חלמו, הים העמיק בתכלתו ובערפליו, וגלים להשו 
בעצב... גילפס שכב בתוך החול המצטנן. רְגשַ עִבָּרוּ, שהנה כאן, על 
החולות, נארגות עליו רשתות-קורים של כסף-משי, של אָדים-ערפלים מחוירים... 
וברשתות אלה מחתלים אותו, מישנים אותו - והוא מפרפר ברגליו. אי- 
מנוחה תוקפתו. הוא אינו רוצה לישון. אי-מנוחה: מעין אי-המנוחה של 
הזוחל-הגַפָם, המתכוץ ביסורי-לדתו, בהגיע תורו להשתנות, להיות לפרפר... 
הוא ירְדם כאן ויישן כל הלילה בתוך רשתות כסף וחול. ומחר יקום: פַּרפר 
חדש בעל-כנפים - ויעוף... 

מתוך החול עלו הבל ורטיבות; וכשגבו שקע לתאבון והתעמק בתוך 
החול, וצנת/ ליליכשפים זה חדרה עד לגופו - הרגיש, כי מעט מפל-זה 
שנערם עליו היום במסלת-הברזל בהשכמת-הבקר, בחדרה של צלה ב,אותן 
השעות", ועתה, *פני רגעים, בדמדומים מיזעים בתוך כתלים ‏ עם 
פסנתר ומטת-חולה -- מעט מזה צנח מגבו אל תוך החולות, ומשאו 
הוקל... 

- - - וצלה רחוקה מכאן. היא שוכנת שם בתוך קצוי חשכה רחוקה. 
מכל גופה ופניה בולטת רק המטפחת הלבנה, הקשורה על פצַעיה... המטפחת. 
הלבנה!... היום נשק לה על ראשה, על שערותיה; שתים מהן הציצו לבָנות 
ולחשוּ ברעדה: גילפס, שערותיה הופכות *בן... אבל הוא נשקן... וידיה -- 
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הבחור הגְדֶּם, השתקן, קמוּט-המצח וְעַמִק-העינים, שהרגיז בהופעתו 
הפתאמית את מנוחת בית-המדרש וטשַפְלָא אותו אחר-כך במציאותו -- נעלם 
פתאם, ונעלם דוקא באמצע היום, ביום-קיץ בהיר. אמרו, כי ראוהו בעברו 
דרך הבַּצָה, כאלו הל לרחוץ בנחל או כאלו שב מן הרחיצה. ראו גם 
חבילה קטנה בידו, דבר שנראה מוזר קצת, אלא שנמצא פָרוש לדבר: 
אפשר, החליף לבָנִים באותו יום אחרי הרחיצה; ודאי לא הספיקה הכובסת 
לכבסם עד הַשַבָּת. החשש, פן טבע תוך רחיצה, פָּג תכף ומיד: הנחל לא 
היה עמק וגם בגדיו לא נמצאו, ובבית-המדרש הֶתלט כמעט פה-אחד: כך 
הוּא דרכם של בני-אדם אלה- נעלמים כמו שהם מופיעים! מי יודע איתם 
ומי יכול לגלות סוד נסתרים אלה? ,נָסְתֶּר" - מלה זו פתרה את הכל וגְללה 
אבן כבדה מכל-לב, אלא שהרגשה ריקות בבית-המדרש, ליב'ל בן-השוחט, 
יהודי כבן-חמשים שאהב את הפלפול לשם פלפול, נשאר פתאם כהַיָט בלי 
מחט. בעצם לא היה הגָדם מתפלפל כלל, ליב'ל היה נגש אליו בזהירות 
וגמרא קטנה בידו, מניח אותה על הגמרא הגדולה של הגְדֶּם, תוחב אצבע 
מאָנכת לתוך המקום הקשה, מעמיד עיניו בגְדּם ואומר: נוּ! הגְדֶּם מעמיד 
עיניו במקום זה, עוצם אותן למחצה, מצהו מתקמט עד לידי חריצים ואומר: 
כן, קשָה. ואז מתחיל ליב'ל למולל בפיו, בידיו ובכל אבריו. הגְדֶם שומע 
ושותק, המצח נקמט עוד יותר, העינים רגע מתעמקות ורגע כאֶלוּ בולטות, 
וליב'ל מציץ בחיוך ערמומי: נוּ, ר' יהודי, קשה הענין, אַה! והגְדֶּם משיב 
לו בהצצה רכה ונוחה ובבת-צחוק: וכי מי אומר, ‏ ר' ליב, שסוגיה 
צריכה להיות קלה? משא-וּמתן מעין זה היה מתהוה ביניהם, עד שסוף-סוף 
היה הבחור פולט בזהירות איזה מלים, וכל הענין היה מתישב. ליב'ל היה 
מנסה להטיל נֶרְג בדבריו, לַהָנם: הסוגיה נתישבה ואין להרהר, וכשאיד 
אפשר היה לישָב, היה הגְדֶּם מניף ידו האחת, השמאלית, ואומר: למה 
הפלפולים? אין לישב וַחֶסֶל! והיה מוסֶר בנחת ובהחלט את הגמרא הקטנה 
לליב'ל - וממשיך לו משנתו בלחש בדרכש, וליב'ל היה שָב חצי -גָוף 
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אבל קטנה ממנה... גילפס עצם את עיניו וצמצמן - והתינוקת קרבה, קפצה על 
הגלים וקרבה... צֶלה! - הנה אף כאַפָהּ... והנה שערותיה... גם כאן צַל- 


צַלָה - - צל האשה מלוה את התנוקת... היא תקרא את מכתביה.. זו 
התינוקת ‏ שלוו "ועיניה עיני צלה --- צל חייו לשנים... לחלומות 
בלילות;.. 


וכשהרגיש גילפס, שאיזה כבד-דכוי מתחיל סוף-סוף להשתרר עליו, 
הוציא את השבלולים מכיסיו וזרקם אחד-אחד עלל"פני הגלים;: אז שמע 
ממרחקים את הָד-קול דבריה של צלה, כשהם חוזרים מעל הספה, שהיא שכבה 
עליה (אימתי? היום?...): גילפס, שוב אינך ,תמים"ו... שוב אינך ,תמים"? - - 
והוא צנה על החולות בעיפותו, ואולם מיד גֶּבר עליו הרהור משנה: יפה 
להיות שכוּב כך עיף --ואז עלה לפניו זכר אמו הַמִּילַנכולית ונתאנח לתוך 
חיקה... והאנחה היתה קלה - מתפנקת... 


ירושלם, אלול תרע"ת, 


הגדם ו 





בעצם כשלג של אשתקד, אלא שסוף-סוף נחוץ גם ,לצרצר" קצת. קרה 
בקרה, שליזקה התקשתה בפתרון שאלת-חשבון, ועלה בדעתה לשאל את 
ה,גדם". למדן זה ודאי גם בעל-חשבון הוא, החליטה והתפרצה לחדר אחיה 
בשאלת-החשבון שלה. הוּא פתר לה שאלה זו, ואחר-כך עוד איזה שאלות, 
לקח אצלה גם ספר רוסי לקריאה, וסוף"סוף הזמינתו לאולם ונְגנה לו איזה 
דבר. מאז היתה לפרקים מבלבלת לו איזה רגעים את הראש, מכניסה אותו 
לאולם, מושיבה אותו באיזו פנה רחוקה, והיא היתה מנגנת או מתרגלת 
ברקוד או מפטפטת סתם, כדרכה. רבי אברהם הדין אמר לו פעם: ,לא 
טוב לשבת יותר מדִּי בבית הגבירים", והוא הרגיש בצדקת הדברים וישב 
שם יותר ויותר. ר' אברהם פתח פעם, בחפשו את גולדין, את דלת האולם 
ומצא אותו יושב וליזקה מנגנת לפניו. ,לא טוב", אמר ר' אברהם לעצמו 
ולא ספר את הדבר לאיש, ורק' פלט לו לבחוּר אתי הדברים כאלו 
לאַחַרדפָּה, ובינתים נסתבך הגדם יותר ויותר במשחקיה של ליזקח. ,חבל,- 
אמר לעצמו, - היא היתה צריכה להיות רצינית יותר". ובשעת-דמדומים 
אחת, ביום-גשם - הוא התפלל מנחה גדולה באותו יום - אמר לה פתאם: 
,תנגני לי פעם נגון שלך". ליזקה השתוממה: ,נגון שלי? מאין יש לי 
נגוּנים? אני מנגנת מה שמלמדים אותי או מה שאני שומעת". הוא צחק: 
,אבל בכל-זאת, נסי לנגן משלך, מְשָל לבך". היא צחקה, וסוף"סוף נגשה 
אל הפסנתר והתחילה ל<נסות. יצאו הנגונים השגורים. קצר-רוּח תקף אותה 
ועזבה את הפסנתר. ,לא יצא כלום, אני יורקת על כל הפסנתר". אז 
התחיל הוּא לקנטר אותה, עד שקפצה פתאם אליו ועמדה מאחוריו: ,חפץ 
הוא בנגון משלי? אַראה לו, איך אני מנגנת נגון משלי"- אמרה וזרקה 
את כובעו ארצה, נכנסה באצבעותיה לתוך שערו השחור והארך והתחילה 
לתופף בהן על קדקדו. יִזְהַר! אני מסובבת לכָלם את הראש, מבין הוּא". 
שתיקה כבדה השתררה באולם. אחר עברה לצד פניו, ובהרימה ראשו, 
הסתכלה לתוכם. ,למה החויר ככה?" - שאלה, וּבאותו רגע נכנוּ שתי 
חברות, והיא שכחה את מציאותו. הוּא התחמק בחשאי ויצא; אחת החברות 
שאלה: ,מה זה עושה אצלך?" ליזקה התאדמה ונבוכה רגע: ,כך, לא-כלום. 
אדם משנה, מענין. החבָרה השנית, נערה פִלֶספנית, אמרה: ,כן, נפש משנה 
מאד.. מאד"- הדגישה ברמז של עמקנות. ואך הראשונה עקמה שפתיה: 
,לא, חסר לליזקה רק גַדֶּם|" ולמחר כאלו שוב לא הרגישה בו ליזקה. 
גם שאלת-חשבון לא הביאה לו לפתור. 


ג 


הביוגרפיה של הגְדם היתה פשוּטה ודְַלת-מאורעות. בהיותו תינוק 
הפילתו מינקתוּ ארצה ונשברה ידו. המינקת פחדה להגיד והעלימה את 
הדבר ורפאה אותו ברפואות-בית. כשנגלה הדבר, שוב לא יכלו לחבוש את 
היד, ודֶכרחו לחתכה. זה היה כל המאורע. 
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למקומו, ואך את הבחור אהב כנפשו. וביום זה הרגיש ליב'ל דבר משנה: 
הכל היה חלק -%א היה שום קשי. מעשה-שטן! 

וברוך הבחור, שלא אהב את הפלפול, כי-אם את הסברה הישרה, 
היה מתקרב, נושא גמרתו הכבדה ועומד קצת בצד, כמפחד להפריע את 
הגדם ממשנתו, עד שהיה הגדם מרגיש בו - כל הענין ארך רק איזה דקים- 
ורומז לו לגשת. ,מה-קשה+" היה הגדם שואל, ובךרמזי דברים קטועים היו 
מוצאים פָּשר דבר: ,ובכן מצאנו, - היה הגדם אומר בקול שהיה בו קצת 
מנגון, -- והכל אתי שִפִּיר". היום הרגיש בָּרוך, כי אי-אפשר לצעוד אף צַעָד, 
הכל הוּא היום קשיה בלתי-נפסקת. וברוּך מביט בכל-רגע לצד הפתח: 
האפשר, שלא יבוא? למה בא בכלל? 

וגם ראובן הזקן, העוָּר למחצה, וחיימ'קה הקטן, הלומד עמו--גם הם 
נרגזים היום. ראוּבן אינו סובל שוּם רעש, ולכן הוּא יושב תמיד בקצה 
התנור השמאלי, הפנה היותר רחוקה מן הבימה. וכשהגְּדּם היה מתחיל 
להתהלך הנה והנה במהירות, בשעת איזו התקשות כבדה בלמודו, היה 
ראובן מתמרמר: ,מי זה?" והקטן היה עונה בלחש: ,הגדם". - ,תאמר לו, 
שילך לצד השני". - הקטן היה מתבִּיש להגיד, וראובן היה מתמרמר ושותק. 
היום ראובן מעמיד אזניו ומקשיב: ,מה זה?" אומר הוּא לבסוף: ,אין שומעים 
אותו". הקטן עונה בקול יותר רֶם: ,לא בא". אחרי רגעים אחדים ראובן 
שואל: ,ואיפה הוא+" - ,אין יודעים" -- עונה הקטן. ראובן אינו שואל יותר, 
נאנח, ורק בערב הוא שואל: ,ומה, לא בא%" - ,לא" - עונה הקטן. - ,לא 
יבוא" -- אומר ראובן. וימים אחדים הוּא נרגז ושותק ועיניו העָורות כאלו 
מחפשות את צעדי הגדם. 

והקטן נגש ביום זה אל הפנה ההיא, יום-יום היה נגש, מסתכל מלא 
הרהורים כבדים בלתי-ברורים ועיניו מחפשות את השרוול הֶרִיק. פעמִים ' 
שלש עָזֶר לגִּדֶם בהנחת תפלין של יָד. היום המקום ריק - והקטן רעיוניו 
משוטטים במרחבי הבצה ומחפשים אותו השרוול. למה הלך? ולקטן נוספת 
עוד חידה על החידות המרְבּות. היום הוּא מפחד להציץ לתוך חלל עיניו 
של הזקן. ובלילה זה אין הוּא יָשָן על-יד הזקן, כי-אם למראשותיו של 
ברוך. מפחד הא להשאר יחידי עם עיני הזקן. 


ב 


היתה אחת בעיר, שחשדה את סבת העְלמו של הגדם, אלא שלא 
היה לה פנאי לחשב הרבה על-זה. ליזקה הקטנה והצהְבּה, בת גולדין סוחר- 
היערות, היתה קצת נרגזה באותו יום, אבל הרגישה גם-כן איזה ספוק-נפש 
חבוי. הגדם היה בא לביתם ללְַמָד את אחיה הקטן - זה שלמד כבר בבית= 
הספר המחוזי -- תלמוד ותנ"ך. ליזקה כבר גמרה את ה,פנסיון", ורק מורה 
היה בא עוד ללמד אותה למודים שונים. גם פסנתר היה לה, שענְין אותה 
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לחטט בספרים. בתורה, אצל פרשת-כהֶנה, נרמז בפרוש: ,או שברייד" - 
והספרים המאַחרים מלאים רמזים כאלה. אמנם היו מקרים, שהיו רכנים 
גדמים - אבל הדבור עצמו על-זה הכאיב לו. אפשר, שמפני-זה אין לו עוד 
סמיכה - נצנץ רעיון במוחו. לומד הוא כך, סתם, בלי שיטה ותכלית, משום 
,נפשי חשקה בתורה". ודאי - ממשיך הוא מחשבתו - קצץ זה את כנפיו 
גם בנוגע להשכלה. זה שנים שפוסח הוא על שתי הסעפים ואינו יודע 
לאֶן ללכת, בדרךך הישנה או בחדשה, כמה לילות בלי-שנה עברו עליןו 
ועדַין לא נחל? מספקותיו וממְררים. לולא הַיָד - כבר היה חותר לו דרך, 
והוא מתבַּיש להודות, כי ודאי בוחר היה אז בשנית, בדרך-הארץ. ובאה 
מחשבה מרגיעה לרגע: בְּעָצָם אין לו מה להתמרמר: להיות לרב אין לו 
חַשֶק - הרבה דברים היה עליו אז למנוע מנפשו. למה? וכי שוֶה היא 
הרבנות בקרבנות אלה? ודאי, אלו היה ככל-האדם, היה הולך בדרך אחרת. 
ונצנצנה פתאם מתוך האפל מחשבה מרעידה: מי יודע? אפשר בא ענש זה 
לא בלי כונה תחלה? דוקא עלל-ידי-זה יִשָאַר בתחום אבותיו, ויסורים אלה 
צנה הם בפני האפיקורסות. וכתשובה על איזה לעג טמיר, שךרטט לנגד 
עיניו, באה שוּב מחשבה: וכי ברוּר הוא, שאין כלום? אדרבה: הדין נותן 
לחשב, כי יש דוקא, כי לא רק מקרה הוּא אותה יד נעלמה, הַמַּשְכִּיבָה 
על מְטַת-דְּוִי והמקימה ומחלימה, אותה יָד הבוררת: מי לחיים ומי לְמָוֶת - 
היא המנהיגה בו, ויש לה ודאי תכלית שלה, ועליו להכנע. ונולד שוב 
רעיון-תנחומים: וכי לא מוטב כך? הכנעה זו אינה כלל רעה בעצם. בעולם 
ישן זה של יהודים פשוטים, לומדים ויראים, קל יותר לחיות. אלה אינם 
מעליבים. כמה סעדות אכל אצלם, כמה לילות *%ן בביתם וכמה פעמים 
הציעו לפניו בנ"ת שלהם, נערות שאין להן להתבִיש בפני צהֶבּה זו. ושוּב 
מי-שהוא לועג לו שֶם למולו: דוקא אל צהֶבות כאלה יָצֶרדהרע שלך סוחב 
אותך! - ופניו מַתְעוְתִים בכאב. אַחַר באה רגע איזו מנוּחה מקפיאה: בעולם 
ההוא לא יתקים, לא תהיה לו אחיזה. אֶל ,העולם הזה" אינו מתאים. 
פה הגוף הוּא העקר, והנשמה - מה לַאֶלה ולנשמה? ודאי גם בנטיתו לאותו 
צד ובדחיפות ובבעיטות שהוא מקבל שם יש גם-כן כּוְּנה. | מנסים אותו 
בכל מיני נסיונות ומראים לו עד-כמה הוא אפס: אף פעם אינו עומד 
בנסיון, וּודאי היה שוקע שם, לולא דחפו אותו מגן-העדן שלהם. ונדודי" 
הַשָנָה שלו נמשכים, הלב אינו חפץ להַרגע. כל ענין זה בעצם למה 
הוא? צועק הלב מרה. לשם"מה באו כל יסורים אלה ודוקא עליו? מה 
חֶטָאז 
ופעם שמע בחלומו כאלו מקריאים לו פרשה אחת בישעיה. הוא 
התעורר נפהד ומצא עצמו שוחה בים של זעה קרה. מה קרה לו ומה היא 
סבת פחד זה? ובימים ארְפים, ימי-שמש וימי-גשם, ובלילות ארְכּים מבהילים 
באורם או באפלתם, בשֶקטֶם או בסופות וזועות, ברקים ורעמים שלהם - 
התברר %ו כל הענין. חלום זה לא בא לו סתם: מן השמים רמזו ל5ו, 
ש כיר את-עצמו. קרבן הוא! קרבן- מלה זו בארה לו את הכל, ומכאוביו 
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הוּא זוכר עוד דבר. כשהביאוּהּ לחדר-דרדקי, שמע את הילדים 
אומרים זה לזה: ,בליְיָד". גם קרם קראוּ ילדים %ו כך ברחוב, אך פה 
היה הדבר כאלו מְלאה כל החצר את הקריאה. אחרי ימים, והוּא כבר נער 
גדול ועובר פעם לפני הקסרקטים, ראהו חַיּל ועצרהוּ בדרכו ונתן לו רובה. 
,יִרָה!" אמר, והוּא לא יכול לאחוז ביד אחת את הרובה - אז התפרצוּ 
החַיָלים בצחוק-לעג: ,גְדֶּם!" ומאז פחד לעבור לפני הקסרקטים. והמקרה 
השלישי, שנחרת בזכרונו, היה: פעם, והוּא כבר בחּר, נכנס %בית דודו 
והנה שם נערה קרובה אּרְחַת. הנערה העמידה בו זוג עינים יפות, שעברוּ 
על פניו, עיניו ושָעָרוּ, ואיזה חם השתפך בכל גופו. אך בהושיטו לה את 
שמאלו, נבוכה פתאם, זרקה מבט לצד השרוול הֶָרִיק, ועל פניה התלכדו 
רגשות-רחמים ואי-נעימות. ובאותו רגע הרגיש, כאֶלו נחרץ גורלו. כל מה 
שבא אחר-כך לא היה אלא כעין דקירת-מחט דקה. 

ועתה, בנדדו על-פני הדרך על-יד הכפר הסמוך, נזכר הגדם בעלבון 
האחרון, שנעלב לפני ימים אחדים. כשנגשה ,הקטנה" אליו אחרי תופפה ע% 
קדקדו והביטה בפניו - נמשכוּ ידיו אליה מבלי שידע נפשו. וברגע זה 
הרגיש בריקות שרוולו הַימָנִי, | באפן שלא הרגיש בו עוד מימיו. שמאלו 
נשמטה מאליה והוּא נשאר קפוא כאבן; ומי יודע, אם לא היה מתעלף, 
לולא נכנסו הנערות. ולמה ךְמָה את-עצמו גם בפעם זו? גם בבית-המדרש 
אין מפלט. לא נשאר לו דבר בלתי-אם ל%התבודד. בעולם-החל אין לו מה 
לעשות. החיים שיתנו %ו- אין כדַָאי לקהתם, והוא לא יקחם - זה ברור, 
והחיים שהוא חפץ בהם -:,השרוול ריק" אמר לנפשו והרגיש בלעג שע 
שפתיו. ובאותו רגע עברה עגלת אַכֶּר, והוא ישב בה ויסע עד לעירה 
הסמוכה ומשם הלאה. עד שהרגיש עצמו באחת העיָרות חולה ויבא אל 
ה,הָקדש". ושם, בלילות הארְכִּים - לילות-הקיץ, ונראו ארְכִּים מאד - נגלה 
לפניו תכן-חייו האמתי, שם נולדה הַמִּלָה, שרטטה על שפתו זה שנים ולא 
יכול להביעה. 


1 


בחדר האר בעל% שמונה המטות, בתוך דממת-לילות, שהֶפרעה רק 
עלידי זעזועישָנָה ואנחות כואבים, ובתוך אָפָלת צללים כבדים ורטט אור 
חלש של פַנָס מבפנים וקוי לבנה מבחוץ, נולדה הַמִלָה הזאת. הרעיון, 
כי נולד רק לשם יסורים, התחיל מנקר במוּחַ הגדם מאותה שעה שראש- 
הישיבה בעירו אמר במסבת אנשים - בחשבו, כי אין הוא, הגדם, שומע 
את דבריו -: ,חבל! שואֶל'קה יכול היה להיות לרב בקהלה היותר גדולה, לולא 
הַיָד..." -- אחרייכן, ימים אחדים לפני עזבו את הישיבה, דבר רבו זה עמו 
בגלוי-לב: איני יודע, אם תוכל להַמָּנות לרב, אבל לגדול בתורה יכול אדם 
להיות גם בלי רבנות; ואדרבה: וּשָנָא את הרבנות! כן כתיב". מאז התחיל 
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מזה. גם זו היא עָיָרֶה וגם פה יש משהו ממה שָשֶם, גם פה אפשר להכשל. 
צריך ללכת מזה. ובתוך אור-הימים ואפלת-הלילות מתבּהר לו השביל 
האחד, אותו השביל-המפלט לכל סובל ונענה: ההתבודדות. ,הַצְנָע 
לכת עם אלהיך" - לוחשים לו השדות והיערות ממרחק. והוּא נוסע אל 
קרובו 5כַפָר. 


ה 


בכפר -- בעצם לא היה זה כפר, כי-אם קבוצת בתים מפרדים מעבר 
ליער בקרבת עִיָרֶה - ישב קרובו, רוכל עני, שהתפרנס בדחק גדול. בשכנותו, 
פזורים לארך הִיעַר, גר עוד יהוּדים אחדים. מהם, וּמבני"ישוּב אחרים 
סמוּכים, | היה מסתדר בביתו מִנְיָן בכל יום"שבת. בביתו של רוכל זה 
התישב עתה שואל'קה הבחור, כפי שקראו לו אחר-כך בַּעַיָרֶה; שם, בעלית- 
2 קנה למד את בני הרוכל תורה, ויאכל לחם צר וּמִים לקץ על 
שלחנו. 

היער היה גדול, ומשמאל לבית-הרוכל, בנטותו מן העְיָרָה יותר 
ויותר, הלך והתרחב מאד. בימי-הקיץ האחרונים היה שואל'קה מתבודד בכל 
שעה פנוּיה ביער, ובימי גשם ובימי סמו וחרף - בעלית-הגג. ימים ולילות 
עסק בתורה, ויהי גם מסגף את נפשו לפרקים. איזו שתיקה לפתה אותו 
וקשה היה לו לפתוח פיו. ומוּזר הדבר: שוּם הרהורי"חטא לא נגעו בו. 
עיניו היו פתוחות ורואות את הכל ואך חודרות היו לעמק הדברים, והחיים 
ובני-האדם, יהוּדים וגוים, גברים ונשים, נראוּ פשוטים ומובנים. מה שהיה 
יפה באמת לא היה מִסְכֶּן, ומה שהיה מִסְבֶּן נגלה כעורו תכף ולפל היתה 
תכלית: הבינוני - זה מה שצריך להיות; היפה נברא או כדי להראות את 
נפלאות הבורא או כדי להביא בני-אדם לידי נסיון:; והמכער - או כדי 
להסתיר את הטוב, שלא תשלט בו עין לא-הגונה, או לשם יסורים, 
קרב ובעצם הכל הבל, והעָקר הוא לעבוד את האלהים מתוך 
בדידות. 

כשָנה עברה עליו בתוך בדידות זו ונפשו נהיתה פשוטה ועמקה. 
ישר היה משקיף אל פני הדברים והאנשים, יְשרו הקמטים במצחו; העולם 
הרי הוּא פשוט - כמ שיצרו אלהיו, ומה יש להתפלסף? והעינים נהיו 
שוקטות ובהירות - וראו דוקא מה שלא רא האחרים. הכל נראה ערם 
בלי לבוש. התורה גם היא פשוטה - אין סודות, מה שקוראים קבלה, אין 
נסתר - הרי הוא מתנגד, ולמה לו סודות? למה התחבט והתלבט - כשהדרך 
אל האלהים היא קצרה וישרה כל-כך? וחייו נהיו קלים. התלמידים היו 
באים ללמודיו בשמחה, והיו נפרדים מתוך חבה. היהודי ואשתו נכונים היו 
לקמץ מנפשם הכל ולהכין לו מאכלי-מלכים - אלא שהוא דחה. אותם 
בנעימות, ,עמכם אכל וכמוכם אשתה" - ענה להם. וגם בימים, שהעלו לו 
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הוקלו כרגע; כך נדמה לו, לכל-הפחות. ואותה פרשה בישעיה, שהיתה 
מרגיזתו תמיד והיתה נראית לו מעין לעג טמיר, התחילה עתה שופעת 
מנוּחה על לבו. ובאיזה תענוג משנה, כמִנְרָד בפצעיו, התחיל יום-יום קורא 
באותה פרשה. ,נבזה וחדל-אישים, איש-מכאובות - נגוע, מִכָּה אלהים ומעָנָה". 
ועוד: ,והוּא מחולל מפשעינו, מִדְכּא מעונותינוּ - וד' הפגיע בו את עון- 
כָּלנוּ - ועָונותם הוא יסבל - חַטא רבים נְשָא..." קרבן - זהו ברו והלב 
רגע נח ורגע זָע. קרבן - בעד מה ובעד מץ ושעמוּם הַיָּמִים ודומִיִת 
הלילות עונים: ודאי יודעים שם למעלה, מה יוכל בן-אדם תולעה לדעת? 
בכל דור ודור יש קרבנות כאלה, בלעדיהם ודאי לא יכול היה העולם 
להתקים. מה הם כל מקבלי-יסורים, מקימי-גלות? אמנם, הוא לא קבל יסוּריו 
באהבה, ודאי משוּם"כךך נענש עוד יותר. ומתחיל הוּא להתפלפל עם עצמו 
ועם אלהיןו: למה נולדים בני-אדם עורים בשתי עיניהם, פּסהים בשתי 
רגליהם ומטרפי-דעת) למה ילדים נולדים ומתים תכף, בטרם גדלו והספיקו 
לקים אפילוּ מצוה אחת% וּפָלִים למה בָאים? צוחַ לב% רגע - והוּא מרגיש, 
כי קשיה זו באה רק לשם תָּרוצה: אין מקרה! ,הכל צפוּי והרשות 
נתוּנה". והוּא מוסיף להתפלפל: אין הוּא, חסיושלום, חושב זאת באמת, זהוּ 
כך, סתם, לשַם -נו- לשם וְכּוּחַ, והוּא נהנה עצמו מחריפותו: יכול הוא 
להגיד, למשל, לרבון-העולם כך: רבוני, אתה יצרתָּני אמלל, ואני דוקא אלך- 
לי בדרכי, אעשה מה שלבי חפץ, אבעט בך, ודי; מה תעשה 9% עוד 
יסורים? טוב;: אתה ביסורים ואני בעבָרות. חפץ אתה שאעבדך - והוא כאלן 
מחיך קצת לעמתו, כביכול - תן לי קצת נחת ואהיה כרצונך. וכי אינך 
יכול לרפא אותי? אתה המחַיה מתים? ואם אינך חפץ, למה אעבדך חִנָּם? 
מדוע ענשתני ושכר אינך נותן לי? מעט תורה למדתי, מעט מצוות קימתי? 
וכי לא למדתי וקימתי תורה מעני? - והוּא מרגיש את פניו שהם רוגזים 
ותובעים ושוכח את כל פלפולין. ולעג מר מעקם שוב שפתיו. כן, הרשוּת 
נתוּנה, ואוּלם נסה-נא *בעוט - והרי יש שרוול ריק בעולם ונערה צהְבּה. 
ל אין זה דרך. הכל צפוּי והרשוּת אינה נתונה. איך אמר המגיד? 
נמשל הנך, בן-אדם, %כלב קשור בצדה של עגלה, שסוסים מושכים בה. 
מבין הכלב - הרי הווא רץ לפניה, החבל הוא די-ארך, ונראה כאלו הוּא, 
הכלב, מורה דרך לסוסים; אינו רוצה - והרי הוא נסחב אחרי העגלה, ולא 
יועיל כלום! והוּא מרגיש עצמו שוב נכנע, ולועג לעצמו: לא - מתחזק הוא 
ברעיונו - אם נגזרה גזרה וקרבן אני ונושא חטא-רבים - לכל-הפחות 
אֶשָמַע לְגָזֶרָה. ושברונו אינו מדכאו יותר. אדרבה, כל מה שהוא שבור 
ונכנע יותר, מכאוביו הולכים ושקטים וקל לו. וכשהוּא קם ממשכבו ומתחיל 
להתהלך מעט מעט נשען על משענתו - העולם נראה לו מוּאֶר באיזה או 
רך וּמחמם ובנפשו משתפכת חמימות זו. הכל פשוט, ברור וּבהיר, והדרך 
כסְמטה זו שלפני הבַּיֶת, שטוחה וישרה. מה יש לפקפק? וכי דרך העולם 
הזה היא דרןך יש דרך אחת לפניו, דרך הקרבן, הסגופים והיסורים. כן, 
הכל פשוט, והוּא מפחד להרים עיניו, לא, הוּא צריך להבריא מַהַר ולברוח 
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עמד נבוך וחסַר-ישע ולא ידע מה לענות. הוּא לא ידע בעצמו מה לחשב. 
שוב השתקע בהרהורים, וּבסתר לבו התחיל רוחש: מי יודע - אפשר באמת 
הנהוּ רק כלי-חפץ בידי אלהים לעשות בו רצונו. ,הקדוש-ברוך-הוא גוזר 
גזֶרה וצדיק מבטלףּ" - כתוב; צדיק אמנם אינוּ אבל האם בעליסורים 
פחות הוּא מצדיק? אפשר לשם-זה באו יסוּריו? העולם נצרך לעושה-נסים, 
ועל-ידי יסוּריו מתקן הוּא מה שהגזרה פוגמת, לא, זהוּ רעיון של מקבלים; 
לו הדבר פשוט: ודאי נגזרה גזרה, שימלא הוּא תפקיד זה בעולם. אלא 
שנפשו לא יכלה לסבול את הנעשה והתקוממה לפרקים, למה כללזה? בא 
יהּדי וּמבקש, שאתפלל על בנו, שיבוא אחֶר במקומו, גם-כן יהוּדי, כל 
הרי יהוּדי בגוי אין מחליפים; באה אָם טְפֶּשָה עם בנה ומבקשת, שאברכהוּ 
להפנס לגימנסיה, כלומר לַחַלל שבת: בא איזה סוחר ואינו מתבּיש לבקש 
מַפַּלַה על מתחרו - וכי אני נוצרתי לשם-זה, וכי לתכלית זו יסורים באים? 
ולאט לאט התגברה בו התמרמרותו במדה כזו, עד שביום אחד קם ואמר 
לנסוע מזה, אלא שהיהוּדי קרובו עַצְרְהוּ ולא נתן לו לעזוב את ביתו. 
הווא היה בורח באמצע הלילה, לולא באה בינתים דודתו, אחות אמו, 
אלמנה עם שני ילדים קטנים, שהחזיקה אצלה גם את אחותו הקטנה היתומה, 
והוּא הרגיש תכף, כי אליו באו וכי יהיה מִכרח לפרנסם. ,אין מוּצָא, ‏ - אמר 
לנפשו, - מן השמים גזרוּ כך". עתה צריך יהיה לאסוף בשבילה איזה סכום, 
שתוכל לפתוח הנות ולהתפרנס. מאז התחיל גם להביט אל הפרוטה - לשמחת 
לב דודְתו ‏ ולצערו ‏ של היהודי קרובו. ,הווא כבר מבין, עסקל -- אמר זה 
לאשתו,. ,זה דוקא טוב, הוא לא יברח עוד, אכל יכול הוא ביום אחד 
לבעוט בנוּ". ואחרי ימים אחדים הוסיף במנוד-ראש: ,חבל! נתקלקל! אין זה 
הבחור התמים שהיה". ואוּלם כל הענין הזה לא ארך. כי נמאס עליו הדבר, 
ביום אחד, בבוא אליו יהודי עשיר להודות לו על שרפא לו את ילדו, 
סֶפר לו את כל המעשה. היהוּדי הוציא חמש מאות רְבַּל מכיסו ואמר: ,מְאֶה 
אני נותן לה במחנה, ואת ארבע המאות תשלם לי ארבעים או חמשים 
רְבל לשנה". הוּא קרא לדודתו, מסר לה את הכסף והודיעהּ את החלטתו 
לנסוע. היא הצטערה קצת, אבל הסכימה והחליטה להתישב בעיָרה הסמוכה 
ולפתוח לה חנוּת. בלבה חשבה: אפשר יתפיס - אז טוב שתְּמצא בקרבתו. 
ואך למחר קרה מאורע, שֶָשַנָה את כל הדברים, ואת המאורע הזה מזכירים 
עוד היום בעירה, מבלי שיבין איש את פשרו, חיי צדיק הרי אינם סוף- 
סוף אלא מופת בלתי-נפסק. 


ז 


למחר, עם ערוב היום, באה יהודיה עם בתה, עלמה כבת-עשרים, ולא 
הספיקו לראות את פניו באותו ערב. לבקר נכנסו אליו השתִּים עם דודתו, 
והוּא, שהספיק במשך השנתים לראות הרבה עלמות, נדהם למראה עלמה זו, 


132 יעקב רבינוביץ 








את אכלן אל העליה, לא אכל רק ממה שאכלו הם והילדים. ומעט מעט 
חדל מלסגף את-עצמו; הדבר נראה לו כיהירות. למה יתרומם אדם על אחיו? 
ותפלתו נהיתה פשוטה ויראתו וגם תורתו. הוא היה גם חוטב עצים ודוקא 
בידו האחת, שואב מים ונושא על שכמו, וגם-כן שלא להתפאר ושלא 
להצטדק, כי-אם מתוך תענוג. כך - למה לא? כשחיים בין אנשים פשוטים, 
הנפש מתפשטת מכל השחצנות והמיתר. וגם עם הגוים הי בשלום והם 
אהבוהו. ,מְסכן! - אמרו- אלו היו לו שתי ידים, יכול היה להיות לֶנְפַח 
טוב",. אלא שפה ושם התחילו ללחש גם ביניהם: ,קדוש". בעירה התלחשו 
על-זה מכבר. ,למה אינו בא ללמוד בבית-המדרש? למה אינו מתפל9 
בצבור? למה אינו נושא אשה?" שאלו שם, והתחילו נוסעים אליו לשם- 
סקרנות. ומעט מעט התחילו באים גם לשָם קבלת-ברכה מאתו. ,,פָּה טהור 
וידים נקיות" - אמרו עליו בסביבה. והתחילו נוסעים אליו מכל-צד. 


ך 


בימים הראשונים לא הרגיש בכל-הנעשה סביבו, מפני הזהירות 
הגדולה, שנהגו בו בני-האדם. בא יהודי והביא ילד קטן וישב אצלו קצת, 
כך, סתם, כאלו רק לשַם"פטפוט, והוא שמע וענה מלים קטועות. ילד - 
והוא העביר בידו על ראש הילד, החליק על לחייו, והאבות נסעוּ מרְצים. 
ויש שפנה אליו יהודי כזה: ,אָמר לו מִלָה טובה, כך, סתם; וכי אפשר 
שיפרד ממ בלי ברכה!' והוא אמר איזו מלה טובה. למה לא? יהודי 
מבקש מלה טובה, והוא לא ישמיענה? לאט לאט נהיי הבקורים יותר 
תכופים. היו מביאים אליו מְכִּידשבץ, עורים, | פְּסחים, אחוזי-נְכְפָּה וחולי- 
נופלים וגם עקרות התחיל לבוא אליו,. בעל-זכות שזכוּתו עמדה בסכנה 
ופחד לּהָמָסֶר לצבא, עגונה שהלך בעלה למדינת-הים, גימנזיסט שעמד 
לנפול במבחן, או ילד שלא נתקבל לבית-ספר - כל-אלה רבצו על פתחו. 
למה הם נוסעים אלי? מה הם חפצים ממני? - שאל את-עצמו ואותם, ביחוד 
את-עצמו, ובינתים באו שנויים גדולים סביבו. היהודי הרוכל העני חדל 
מרכל ונהיה לבעל-אכסניה. בשביל הילדים הובא מלמד אחר, שלרגלי חסר- 
מקום בבית-הרוכל גר בבית הַנָּפח, והאנשים הפשוטים והתמימים היו 
לערמוּמיים ולפושטי-עור, בעלי-עגלה יהודים וגוים רבצו על-יד הבית, 
ובבִּית הקרוב היו מוכרים יי"ש בחשאי, ו,האוּרידניק" היה בא ושואל: 
מה יהודים אלה מתאספים פה בכפר, מי נותן להם רשוּת לזה? ולוקח 
שחד. מתחלה לא הרגיש שואַל'קה בכל-הנעשה, אך לאט לאט התחיל רואה, 
מרגיש וּמתרגז. שלא לברך אי-אפשר היה, בשעה שעינים מלאות צער 
ותחנונים מביטות אליו. כשהתקומם פעם ושנית, התחילוּ בכיות והתיפחיות, 
ואיזוּ אֶם, שבנה היחיד עמד להמסר לצבא, התפרצה נגדו גם בקללות 
ובהן לקחה ברכתו. הרבה פעמים באו להודות לו על קיום ברכתו, והוּא 
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תורה, וברגע זה נזכר באלה וימהר שמה, והנערה הנדחמת הולכת צעד 
צעד אחריו. הוּא נכנס, התנפל לתוך ארון-הקרש וּבכה כילד. הנערה 
שנכנסה עָמדה, הביטה בתמהון ולא פלטה הגה. ,אני אעזור לך! - אמר 
בפנותו אליה - אני אכריחהו לעזור". על פני הנערה הופיע איזה אור פלאי 
ועיניה הבריק וכאלו הושיטה אליו ידיה. הוא יצא. על-יד הדלת עמדה 
דודתו. הוא התרחק עמה צעדים אחדים, הביט סביבו ובראותו, כי אין 
שומע אותם, פנה אליה: ,דברי עם אַמה! אני חפץ לשאת אותה!" פני 
דודתו כאלו קפאו מפחד, והיא העמידה בו עיניה: ,מה עוד? חסר אתה 
כזוּ? זוג: חַרְשָה וְ-" פלטה ונשתתקה פתאם. הוּא רעד בכל-גופו - נדמה לו, 
כאלּ כל עיני האורחים המרְבים מביטות אליו בלעג. ,הצדיק שלנו, זוג: 
חַרְשָה וְ-". אחרי הרהוּר-רגע פנה שוב אל דודתו ואמר: ,לא, לא צריך, אל 
תדברי כלום" - ונכנס אל חדרו ונסגר. למחר שלח להגיד לאָם, כי אין הוּא 
יכול לעשות כלום; זו חכתה עוד יום, וּלמחר - אחרי הודיעו אותה עוד פעם, 
כל אינו יכול לעזור - נסעה האִם עם הבת, מבלי שראה אותה יותר. 

ואחרי שלשה ימים, כשקמו היהוּדי ואשתו בבקר, מצאו את מטתו 
ריקה ותפָלָיו אינם. הם חקרוּ ודרשוּ אחריו- לחנם. הוּא נעלם, 


ח 


למן היום ההוא ירדה עצבות חשכה ורבצה על לבו של שואל'קה, 
ובכל יום ובכל שעה, גם בהמצאו באיזו עיר בבית-המדרש, באיזה כפר אצ 
בן-ישוב או בדרכים, בשדות או ביערים - לא סרה עצבותו ממנוּ אף רגע. 
החיים שלו ויסוּריו, שמצא בהם טעם או התאמץ ללמד זכוּת עליהם - נהיו 
בציניו למין קללה, שלא ראה לה שוּם תכלית ולא ידע למה היא באה. 
הבדידות, שהיתה קרם אצלו מין עבודת-אלהים, נהיתה להכרח נפשי פנימי, 
והשתיקה רבצה כעופרת כבדה עליו. והעָקר היה, כי אבד לו החשק להרהר 
בדברים ולנְקר ולחפש, והכל נהיה שוב פשוט וּברוּר, אלא בבהירות שחורה 
וחשכה, שמאחוריה רבץ תהום נורא ומאים - בלועו הפתוח עד שאול. 
וכשהיה מתעורר בקרבו רגש-חרטה והיה מונה את-עצמו: למה שמעת לדברי 
הדודה הפְתִיה, ולמה %א שמעת לקול שבלבבןך? היתה באה תכף הרגשה 
אחרת: אחת היא. מכרח היה כך לבוא. כך נגזֶר - וַחֶסֶל! למה גזרו ואיזה 
טעם לגזרה - אין לשאל. וגמר הכל: הדרך הוּא ברוּר ואין מפלט ממנו. 

הוא נהיה *זמן קצר למקים"גלות ולא ראה, למה גלות זו באה? 
החסידים קוראים לזה תקון -וכי מה יש לתקן? העולם נברא רק לשם 
הכַּלָיון - ואין לשנות. והתורה היתה גם היא לדבר של מִשָא. יש לך סָגיות 
ושאלות וקשיות ותרוצים ופלפוּלים וישוּבי-דחק, ובעצם אין מה להקשות 
ואין מה לתרץ - והכל מישָב מעָקרוּ: כך הוא - וצריך להיות כך - והאדם 
אינו כלוּם והצדיק גם הוּא אינו כלום, ותורה ומצוות ויראה ועבודה ושכרן 
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גבוהה, שחרחרת, טובעת בגלי שערות שחורות, לבושה שחורים, בעלת 
תנועות אטיות ומבט שַקט, מוזר, אֶלם - היתה נערה זו, שחוץ ממבטה 
לא היה בה שוּם דבר יוצא מן הכלל - ובכל-זאת עוררה בו תמהון. היא 
לא דברה כלוּם, ואך העמידה בו זוּג עינים גדולות וקמות כמעט, שרגע 
כאֶלו התחננו ורגע כאלו קפאוּ בלי שוּם הבעה. והדבר התברר 5% נערה 
זו חלתה באזניה ועמדה להיות חֶַרשָה גמוּרה, מבלי שידעוּ הרופאים לעזור 
לה. אזן אחת כבר הֶרְשָה לגמרי והשנית רק למחצה, והנערה, 
שהיתה לפני-זה פקחית וערה, נהיתה כהלומת-פחד, ואיזה תמהון-נפש ירד 
עליה, ומתוך אי-שמיעה ומתוך היותה שקועה בפחדה ובהקשבתה לנַעשה 
בתוכה, כאלו התחיל גם שכלה קופא. תנועותיה נהיוּ כבדות ודבורה אטי 
ונבוך, כאלוּ לא ידעה, העונה היא כענין או מדברת סתם. הוּא נבהל מאד 
למראה יפי זה, ההולך ונאלם, ולמראה נפש זוּ, המתאָבּנת בתוך יסוריה. 
אם גם קדם לכן, למראה יסוּרים של בני-אדם סתם, היה מתעורר בו צרך 
לעשות דבר-מה, צרך שהיה מביאהוּ לפרקים על-כרחו לידי התחלה אמונה 
בכח-עצמו - דבר שהיה גורם למעשיינסים, כי הרי אין גבול לכחו של 
בטחון - הנה עתה גדל צרך זה ומִלא את כל נפשו. הוּא מכרח לעזור לה. 
הוּא נסגר בחדרו שעות שלמות, התענה והתפלל, למד כל הלילה בעמידה, 
נתן צדקה והגיע לידי-כך, שמרח את גופו בשלג והלקה את גופו מלקות- 
ארבעים. האִם והבת ישבו בעירה והיו באות יום-יום. לאנשים אחרים לא 
נתנוּ להפנס. כל הקהל מסביבוּ התלחש -- ואיזה צמאון לנס תקף את 
האורחים ואת כל העירה. יש כי נדמה, כאֶלוּ מתרחש איזה דבר, - ואך 
מאום לא התרחש, ולהפך, פני הנערה נהיוּ אלמים יותר ויותר. עבר 
כשבוּע ימים והוּא התחיל להתיאש, אלא שבינתים התחיל מרגיש, כי אין 
פה ענין של רחמנוּת סתם; איזה רגש טמיר היה מושך את שימת-לבו 
אל הנערה, ונדמה לו, כאלו גם היא נמשכת אליו. מה היה, אל היתה 
נרפאת? שאל את-עצמו. ,לא היה כלוּם" - ענה לעצמו; היא היתה נוסעת 
והיתה ודאי שוכחת אותו, ככל שאר האנשים, שנרפאו על-ידו. מה תעשה 
נערה יפה, משכילה ועשירה זו באיש כמוהו? ובמוחו נצנץ הרעיון, כי 
מאורע זה אינו מקרה. האִם לא באוּ מקרים אלה, כדי לקשר את נפשותיהם? 
וּכשראה אחר-כך את עיני הנערה נטוּיות אליו, נדמה לו, כאלו גם היא 
חושבת מחשבה זו. הוּא קרא למחר בבקר לאמה, דָּבּר עמה רכות, 
כמעט בדמעות: ,כל מה שעשיתי לא הועיל. ‏ מה יכול בן-אדם לעשות+ 
אפשר יביא לה האלהים מרפא על-ידי אחר - אני איני די זכאי לזה. לא 
חפץ האֶל, כי תתגלגל זכוּת זו עלזידי". האָם נדהמה: ,וּבכן תֶּחָרַש בתי?" 
אמרה וכאלו נהיתה גם היא לאבן. הוא הניע ידיו כחשוּך-ישע והראה ע 
שרוולו הריק. ,רצון-האלהים!" .לחש. האֶם הביטה על השרוול ונזדעזעה 
ויצאה את החדר. למחרת הבקר נכנסה הנערה יחידה ועמדה בפנה על-יד 
הספרים, מַשפלת-עינים ושותקת, והוּא עמד רגע, התחיל להתהלך הנה והנה 
ולא ידע מה לעשות. בחדר קטן בבית הנַפְּח עמד ארון-קרש עם ספר" 


דור אריה פרידמאן 


הַדִים 


א 
בלילימַעַר 


היה ערב-קיץ בהיר וחם. 

גדודי עמד אז בתוך חורשה עבתּה אחת לרגלי הר קטן וקרח אחד, 
שמעברו השני היו כבר מחתרותיו של האויב. באויר הצלול והריחני, ספוג 
בַּשמי-היער, המו חרש גלי אותה הדממה המיחדה במינה, השוררת במקום שרבבות 
לבות אדם יפעמו בחרדה ובאימת-מות מן החריצים ומן המערות. 

מסביב היה שקט. אף לא יריה אחת, לפני מערתי שכבו שטוחים על 
הארץ אופיצָרים אחדים. הם באו לשמוע חדשות מפי חברי, שאך זה שב 
מנסיעתו לביתו בפנים-המדינה. רבות ושונות ספר חברי, ומענין לענין בא 
לדבר גם על שבתו ימים אחדים בבית-קיץ בין הרי חצי-האִי קרים, הרחק 
משאון קריות והמונן. 

וכה ספר בין יתר דברין; 

- - - באתי ‏ שמה בלילה, עיף ויגע מטלטולי הדרך הקשה. כמעט 
שנחמתי על נסיעתי. בכל-זאת קויתי ליום הבא. חשבתי, כי בו אמצא 
שלוּמים וענג למדִּי חָלף כל עמלי; אוּלם - ראו-נא מזלי כי רע: אותו יום 
של ישיבתי בין ההרים קשה היה עלי מכל ימי-נדודי בעמקים. 

עוד לא עלה השחר וכבר העירתני יללת-סופה איָמה. כל הבנין הקל 
של בית-הקיץ חרד וזע, ונדמה היה, כאלו עוד-מעט וישא הרוח את כל 
הבית יחד עם יושביו. מטרות-עז ירדו בזעף והצליפו בלי-הרף על הגג, 
על הכתלים ועל זגוגיות החלונות. מתוך החשכה נזרקו טפות-הגשם הגדולות 
והעכורות כברד של אבנים. ההרים הקרובים, שביניהם עמד משַכָּני, נעלמו 
וגזו לגמרי בתוך עב-הענן שִכְּסה עליהם. מכל-עבר הלכו הלך וזחל אדים 
אפורים חסרי-דמות והם בלעו לאט-לאט את העצים ואת הבנינים שנפגשו 
להם על דרכם. הבטתי דרך החלון וחשבתי: עוד-מעט ויבלעו גם אותי. 
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ועָנשן - הכל רק דברים-של-סתם הם - מין אחיזת-עינים. הודאי היחידי 
הם היסורים, ואלה הם ההכרח, המציאות היחידה. ואין טעם לישיבה כמו 
שאין טעם לנדודים, והנחת והצער אינם כלום. אתה חי ואין להרהר - 
חַיָה! תמות - שוב אין לנקר - מוּת! וסוף"סוף ישב-לו באיזה כרך בבית- 
מדרש גדול רב-מהומה וירעב שם. 

בתוך מהוּמה זוּ שבכרך לא שֶם איש אליו לב. הוא אכל פעם לשלשה ימים, 
לָן מאחורי התנור או על ספסל בלא כר ובלא שמיכה - ואיש לא ראה; שתק 
והתבודד - ואיש לא הרגיש בו ובשתיקה שלו, וגם כשצמק בשרו ועיניו שקעו 
עמק בחוריהן או בלטו חוצה - לא שֶם איש לב לכך. ודאי איזה מטרף - אמרו. 
וכשבלו בגדיו על בשריו ואבריו נחשפו והוא התהלךך ערם למחצה - לא 
צחק איש, כי בטרדת הכרך לא הרגיש איש בחברו, ובכלל הֶרגלו פה 
לראות כל מיני דברים מבלי להתפלא. והוּא חָור, צמק והתהלך כמשחף - 
ולא דבר כלום. וגם בנפלו למשכב לא הרגישוּ בו תחלה, והוא גם לא אמר 
לאיש. כך צריך להיות - וּמה יש לצעוק? 

סוף-סוף הוּבא אל ה,הָקדש". את מחלתו חשבוּ לדבר קל, ורק הוּא 
הרגיש, כי לא יָרד ממשפּבו. הוא שכב שעות, ימים ולילות - ואיזה קפאון ירד על 
נפשו. הוא לא חשב כלום, כי-אם שכב כבול-עץ, וכזה גם היה כמעט בעיני 
עצמו. ופתאם קרה נָס: בבקר אחד הרגיש, כי הוטב לו. היה יום-שמש חם 
והוא חש, כי איזו חמימות משתפכת בנפשו. הוּא קם, רחץ, התפלל ואכל 
דבר-מה - וב,הקדש" לא השתוממו. אחר-כך שֶָם את תפליו בכיסו האחד 
ונתח-לחם בשני וילך, הוּא עבר את רחובות הכרך, יצא אל השדה והלך 
שעה אחרי-שעה. נצנץ איזה רעיון במוחו, כי עליו לתקן איזה דבר, כי 
עליו ללכת לחפש דבר-מה, כי נכשל בחייו באיזה חטא הדורש כפרה - והוא 
הלך, לְאֶן לא ידע, לא הביט מאחריו, כי-אם הלך. ולפנות-ערב מצאוהו 
ביער בקרבת הכרך - מת. לאחר-זמן בא יהודי כפרי ושאל עליו - ונתנו 
לו את תפליו - ואולם את קברו לא ידע איש למצא, 
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הבטתי ימינה, סרתי שמאלה - מאומה לא ראיתי. פתאם התחילו 
באים מִּלְַעבָרים יושבי-ההרים המוזרים. שָעִירִי הנקיקים ואַיְלוּת הסלעים, 
בנות הפסגות ושליחי האשדות, רוחות-הבקר וגמדי-הלילה - כָּלם התחילו 
מופיעים מאחורי כל זיז וממעמקי כל חריץ. כל בעל לב שָמַחַ ורגל קלה 
יצא ממחבואיו. 

הלך וטפף, הלך ודאה התנועעו בנות-ההרים היפות. עיני-התכלת 
שלהן עמקו משמי-רום, שערותיהן הפזורות ירקו מגלי-הים, עור-בשרן היה 
שקוּף כבדולח-ההרים ורגליהן הקטנות והדקות היו דומות לרגלי צַפָּרוּת. הד 
פעמיהן הוא שָמִלא את האויר בצלילי מנגינה פלאית. כל בת-הרים ומלויהָ. 
שנים שנים הם המלוים, ומשני עברֶיה, והם -- שני רוחות-בקר הפוסעים פסיעה 
קטנה וסוככים בכנפיהם על בנות-ההרים היפות, ההולכות ברגל ישָרה ובראש 
זקוף. כך הלכו בנות-ההרים. 

באותה שעה עצמה התקבצו ורקדו מסלע לסלע עדרי שעירים ואַיָּלות 
מיושבי ההרים הקדמונים ומפליטי העמקים אחרי כָבש האדם את כל ארץ- 
המישור. בצוְחות איָמות קפצו שעירי הנקיקים ובקרניהם הארְכות הכה אחד 
את רעהו. העויות משנות ומאוסות הופיעו חליפות על פני-האדם אשר להם 
ועיניהם הערומות הביטו בתאוה גלויה אחרי בנות-הפסגות היפות. 

יחד אֶתּם התנועעו ברעש ובהמְלה גם הגמדים והננסים, שמלאו את 
כל השבילים. הם דחפו איש את רעהו, נפלו וקמו שוב, אבל איש לא 
הוציא מידו את זקן חברו, כי ארְכּים היו זקניהם, וכחוט אשר לא יָפּסק שמשו 
להם הזקנים בטפסם על ההרים, בגדי-הצבעונים ואבני"היקר שעליהם הבריקו 
באלפי נגהות והאירו את כל המדרונות האפורים באורם הרך והעָנג. 

עוד ירדו מעל הפסגות הרמות ילידי הכפור חורי-הפנים ושלוי-הרוח. 
הם היו לכושים לבָנִים ואָזמרגדים וכוכבי-כסף פזורים על דרכם לרב. 

גם צל כנפיו של נשר מעופף נראה פה ושם. וסתם צללים, צללים 
חורים ושחורים, צללי חיים שאבדה דרכם, עפו, טסו, זחלו מכל-עבָרים. 

בָּלם מהרו אל ככר אחת גדולה ורמה, שהרים רבים משָפעים מסביב לה. 

שמה נתקבצו כָלם שיּרות-שָיָרות, כל שירה ומקומה. פתאם ירדו עגנים 
וכסו את כל ההרים מסביב. רעש גדול קם, רעש אִים. נדמה היה, כאֶלו 
נתּרו גושי-האבנים ממקומם והתנגשו זה בזה,. שאון והמלה קמו גם על 
הככר, כי באותו רגע הופיע שַר-ההרים. 

מה-נפלאה היתה הפגישה, שפה קבלו הנאספים השונים את פנ" 
מלפם! כל בריה ובריה ואפן קבלת-הפנים שלה. בנות-ההרים היפות השליכו 
מעליהן את שמלותיהן, התגַלו לפניו בכל חמודותיהן המפליאות ונתנו את 
קולן בשיר. הגמדים והננסים יצאו לפניו במחול, השעירים רקדו והתנגחו 
בקרניהם, הרוחות מחאו כנף, יללו ויבבוּ - כל הארץ הזדעזעה. 

אולם דִּיה היתה תנועת עפעף אחד של שרדההרים, למען ישקטו 
כלם, ובדממה שקמה נשמע היה רק רטט לבן הקט של בנות-ההרים: מתחת 
לגבעות-התאוה שעל חָזֶהֶן, ורטט זה היה כמנגינת-אהבהּ רבת-פלאים. 
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מזמן לזמן היה האפל מזדעזע לקול הרעמים האדירים, שהיו באים כמן 
מאחורי כתלינוּ, אש לבנה מפילה-אימות היתה חוצה רגע את הערפל 
ונעלמת שוב. 

בחדר, שבעת אחרת אי"אפשר היה ל*שבת בו מפני החם, היה באותו 
יום קר עד-מאד. תושביו התבָּוצו וישבו בכפיפה אחת, כָּלם הביטו החוּצה 
והזדעזעו חליפות מתוך שתיקה. כי יללת הרוח בארְבּה ובסביבות הבית 
היתה רבת-פחדים. עתה הנני בוש מפני מרך-לבי באותה שעה, אבל 
אז נפל על כְּלנו פחד הסער. מדוע? גם אני שאלתי כך את-עצמי אחרי- 
כן, אולם בשעת-המעשה לא ידעתי את נפשי. רק לפנות ערב, כאשר 
החָלותי להבין קצת את יבבתו החרישית של הרוח - היא נעשתה בינתים 
חרישית! - רק אז הוקל לי הרבה. והנה מה ששמעתי מפי הרוח 
שבארבה: 

- המיָתי מחרידתךז אל תירא! הן גם לי קר, ורק מקר איָבּב. בשעת 
סופה כזו אין לי מקום-סתר אחר חוץ מהארבות והעליות של משכנות בני- 
האדם. התרגלתי עמהן. אחי קוראים אחרי ,פחדן, עצל", אולם זהו שקר. 
אני רק את הטופות איני סובל. איני ירא מפניהן, אבל איני אוהבן. אוהב 
אני לשוט בשדות וביערות ולצחק בשערותיהן ובשמלותיהן של בנות-האדם 
היפות, ללטפן ולנשקן, אוהב אני לשוחח עם כל גבעול וכל עלה, להשתעשע 
בילדים ולהתעַלל בזקנים; אבל - איני אוהב, שישתעשעו ויתעללו בי. כי - 
התדע מהו סער בהרים? 

הנה האנשים ימהרו בשעה כזו לאסוף את המקנה ולהַחבא בבתים, 
לסגור את החלונות ואת הדלתות ולרעוד לשמע כל-רעם ולמראה כל-ברֶק. 
(גשם ירד" יאמרו הגברים בדאגה, ,סופה קרובה" תּענֶינה לַעָמתם הנשים 
בחרדה, והילדים יָאלמו לגמרי מגדל היראה. אולם, באמת, הן כל הזוָעות 
כְּלְן רק מִשֶחק הן, משחק שמטרתו להפחיד את בני"האדם, 

כי שמע"נא מה שאספר ל%ך - המשיך הרוח בארְבה: - פעם יצאת: 
לטיל מסביב לבתי-הקיץ ובאתי בין ההרים. השבילים הצרים הלכו והתפתלו, 
ואני נמשכתי אחרי הפרחים ההקָורים, הגדלים ערירים בצדי המשעולים. כה 
עפתי לי עוף וצחק, עוף וצחק, עד אשר אבד לי דרכי ואני התלותי 
לתעות בין הסלעים הרבים, הסוגרים עלי מסביב. היתה שעת בין-ערפים. 
מראשי ההרים התחיל שותת דם, הרבה צוקים נראו לי כאחוזי-להבה, 
ואני ראיתי את-עצמי כאלו הייתי נתון בתוך מעגל-קסמים. פתאם עברת 
רעדה בהרים, חדלה שפיכת-הדמים, כבתה הלהבה, ואדים לבנים התחילו 
יורדים ומכסים על הפל. נשארתי בשביה. אבל אז נודע לי בברור, מהי 
הזועה. ראיתי לראשונה את עצם הסופה במקום-מולדתה. מני-אז איני ירא 
כלל מפניה. כדאי היה להַשאר בהרים ולראות מה שראיתי. 

כאשר נתפזרו האדם הראשונים וקרדם שָּסו ההרים בעננים, 
נתמלא האויר צלילים נפלאים ונגתות רכים וענְגים התחילו תועים ביך 
המדרונות. 


הד ם 141 





כה דבר רוח-ההרים, ובדברו היה שקט גמור, כי כָלם יראו מפני 
היוחות העזים והחצופים. רק בנות-ההרים לא יראו מפניהם, ואחת מהן, 
היפה והגְּאָה שבכלן, אמרה: 

,תחבולה זו היא כמעט המצִינת ביותר, לולא חזרו הרוחות אחרי 
בנות"האדם שבעמקים ולולא אהבו לחבקן וללטפן. אבל הן..." 

,ובכן?" שאל שר-ההרים. 

ענתה בת-ההרים: ,לו לעצתנו שמעתם, כי-אז נכונות היינו להמית 
את כל בני-האדם בנשיקותינו. נשיר להם את שירינו ובשערותינו הדקות 
והארפות נלכדם כדגים ברשת, וכאשר ישמבו בזרועותינו, נסגור את כְּלַם 
במערותינו. אז יחדלו לחדור אלינו". 

כך דברה אחת מבנות-ההרים, ועל פני האחרות חלפה בת-צחוק של 
הנאה. זה-כבר מתגעגות הן כָּלן על בני-האדם ובלבן הן חומדות כְּלן את 
גופיהם החמים ואת נשיקותיהם הבוערות. 

אבל הנה קם שר-ההרים ואמר: ,לא טוב יעַצתן גם אתן, בנותי! 
חפצנו הוא, שלא יִמֶצא בינינו אף בן-אדם אחד, ואתן מציעות לקרא להם 
ולסגרם במערותיכן! למה הם לנו? האֶם לאהוב את יפותינו ולצחק בהן? האם 
להפחיד את שעירינו ולקחת מגמדינו את כל זהבם וכספם, כל אכניהם 
היקרות וכל מטמוניהם הרבים? לא, יקירִי! - פנה אל כל הנאספים. - הנה מה 
שההלטתל יאני -- =" 

,שמעו-זנא, שמעודנא!" -- התחילו מצפצפים בקול הגמדים והננסים. 
השר נתן בהם את עיניו ונשתתקו. אז הוסיף: 

,הנה מה שהחלטתי אני: - אבקש את שר-הצמחים ויצמיח קוצים 
ויחרולים לרב על שפועי הרינו ועל שביליהם. והיה כי יחפץ בן-אדם לעלות 
אלינו, יקרעו בגדיו ותְפֶצענה רגליו והוא יחזור על עקביו". 

,יהי כדבריך!" רְעש האויר מצעקת כל-הנאספים. מרב שמחה הרכיבו 
השעירים את הגמדים על גבם, שבעה שבעה על השעיר האחד, רוחות-ההרים 
הושיבו על כנפיהם את השעירים עם הגמדים, שבעים ושבעה שעירים על 
הכנף האחת, הצללים התועים יצאו שלובי-זרוע - וכְלם התחילו לרקד 
ולהסתובב בשאון ובהמֶלה. שריקות, נחרות, שאגות, קריאות - הפל התערב 
זה בזה וגדל זה מזה, התגלגל מסלע לסלע ונזרק מְצוק אל צוק. 

מה-אִים היה אז הסער! 

ורק בנות-ההרים ישבו להן עצובות-רוח. כי בלבן חמדו את בני-האדם, 
ועתה יראו פן לא יוכל אף איש אחד לעלות אליהן והן תִּשָארנה רק עם 
השעירים עקומי-הרגלים ועם הגמדים אַרכי-הזקן. המספָּנות! חרש המו להן 
ושבו אל מערותיהן ואל משכנותיהן. ובלכתן שרו פעמיהן את שירת-הגעגועים 
הנוּגָה, 

כאשר עלה הבקר חלפה הסופה. העננים נתפזרו ועלו מן ההרים. 
דממה נפלאה השתררה מסביב. אז יצאתי לחָפש לי דרך לשוב אל הבתים 
העומדים בעמק. ברדתי מן ההר, ראיתי, כי כְסו מדרונותיו ושפועיו כָּלם 
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וכאשר פתח שר-ההרים את פיו, חרדו מגערתו הגמדים הפחדנים 
וברחו באשר ברחו. בחפזם היו זקניהם להם למכשול ובשריקות ובצפצוף 
נסו והתחבאו בין קפולי שמלותיהן של היפות ומאחורי קרניהם של השעירים. 
צחוק אדיר פָּרץ מפי כל הנאספים, ולאט-לאט שב רוחם של הפחדנים 
אליהם. 

שר-ההרים התחיל לדבר, וכל דבּוּר ודבור שיצא מפיו היה כאַשד 
של רעמים, וכה היה דברו: 

,בני ובנותי, שמַחי-החיים וקלי-הרגלים! זה-כבר לא התאספנו. חשבנו: 
טוב לנו! אמרנו: עצתנו תעמוד לנו. אבל טעינו. עוד בני-האדם באים אלינו 
להפריע את דממת הרינו בשיריהם הנלעגים ובצחוקם הגס, בפעמיהם הכבדות 
ובעיניהם החודרות לכל-מקום. שָבתה כל-שמחה במשכנותינו. אבדה מנוחתנו. 
בנותינו הנחמדות מִכרחות להתחבא במערות מפני מבטיו החצופים של בן- 
האדם, שעירינו נאלצים להסתתר בנקיקים וגמדינו יכולים לרקד את רקודיהם 
הנפלאים רק בשעות-הלילה. שמעתי את תלונתכם ומצאתיה צודקת. אולם חפץ 
אני לשמוע גם את הצעותיכם, עוצו עצה ונח?יט דבר". 

כך אמר שר-ההרים, וקולו החריד את הארץ. אז קם ראשונה אחד " 
הגמדים, בעל זָקן צהב כעין התבן ובעל חטם אָדם כעין הדם. רגליו היו 
כה קטנות, שנדמה היה, כאלו צמח מן האדמה. בעשותו העויות משנות 
ומחכות התחיל צוְָחַ איָמות בקולו הדק: 

ענעשה כְלה בבני-האדם! יצַודנא מלפנו ונרד אליהם כָּלנו, | הגמדים, 
וכל-אחד ממנו יבלע עשרה מהם בבת-אחת" 

לא הספיק הגמד לגמור את דבריו וצחוק גדול התפרץ מפי כל 
הנאספים. יותר מִכָּלם צחקו בנות-ההרים הענגות, ואחת מהן אמרה בערמה 
מלאה חן: 

,מה-טובה היתה העצה, לו היו גמדינו מגיעים בגדלם לכל-הפחות 
עד כדי שעור אצבמעו הקטנה של האדם, אבל הן.." - היא לא גמרה את 
דבריה והגמד נכלם והתכנס מרב חרפה לתוך זקנו הארך. אז קם שעיר 
אחד לבן משעירי-הסלעים ויאמר: 

,אבד יאבדו בני"האדם! יָרשה לנו שר-ההרים וננגח | את כָּלַם 
בקרנינו". 

שוב התפרץ צחוק מפי כל הנאספים, כָּלם ידעו, כי פחדנים הם 
השעירים מאין כמוהם. יותר מִכָּלם צחקו בנות-ההרים הנחמדות, ואחת מהן, 
פקחית וחריפה, אמרה: 

,גם עצה זו טובה עד-מאד, לולא היו השעירים כה קלי-רגל וכה 
מהירים לברוח. אולם הן..." 

בראש חפוי ובקרנים מְטות ארצה שב השעיר אל מקומו. אז בא 
רוח-הרים אחד צעיר ואמר: 

,אם כן, ימותו בני-האדם עלזידינו! יצו אדוננו ונפזר את עצמותיהם 
לכַל-עָבר". 


ב 
רוחות מספרות 


כבאשר נתמעטו המסְבִּים במספת הרְעים ונתרבו הידידים הקרובים, 
המשיך איש-המלחמה, ששב זה רק עתה מן המערכה, את ספוריו שבתחלת 
הערב וכה ספר: 

אותו הלילה היה שקט במחנה. האויב היה רחוק וּמציאותו לא הרגשה כל 
היום כלל. מתחת שמיכת-השַחור הָמה חרש הים הנרדם. הגלים התנשאו מכל- 
העַבָרים, ונדמה היה, כאלו התרפקו זה על זה רבבות %בבות חולי-אהבה. 
לחש-פלא כתרְנִי והמלחמה נשכחה כָלִיל מן הלב. 

שלות-נפש היתה, אהלי-הבד האפורים, שנמתחו לרגלי ההרים, התכנסו 
תחת צללים יספגו אל זוכם את נחרות המחנה הישן. על המשמר עמדו 
הכוכבים הבודדים והחַילים הצופים. גם אני הייתי עַר, והאזנתי לרחשי 
הרוחות, שעפו הנה והנה סביב אהלי. ואחד מהם, שגלש מן ההר, 
ספר 2% 

בראשית - והארץ היתה כָלה מישור. מדבר-חול עד אפס גבול מעבר 
מזה ומַרחבי-מים עד-בלי-סוף מעבר מזה, ועליהם, על שניהם, אֶדים כבדים, 
אפוּרים,. ויהיו האֶדים תועים-זוחלים ממקום למקום ויהיו מורידים נטפי- 
שממון על הישימון הַנָּם. -- 

אולם מזמן *זמן היתה פתאם איזו יַפָּיָה מתעוררת בכל, ובעברנו 
אז בין ענני-האדים, היו שואלים אותנו גרגרי-החול ובנות-הגלים: מה 
חדש? מתוך פהוק שאלו, ומתוך פהוק נרדמי שוב. כה היו נחים כָּלם בחיק 
תרדמת-אֶלָם אחת, ואיש את רעהו לא ראה ואחד ממשנהו לא ידע. 

אז ;ינה שָבים אל שר"החיים והיינו אומרים ל%ו: אבינו, עוד 
עולמן ישן! / : 

פעם אחת, לפני צאתנו לשוט בעולם, ויאמר לנו אלהי-הרוחות: 
קחו עמכם את אורי ושימוהו על-פני הארץ, וִרְאָה כל יש בה זה לזהו.. 

ונקח את נאדות-האור, שהיו מְנחים בתוך גנזי אוצר-החיים, ונשימם 
בין כנפינוּ ונביאם אל מרחבי האָדים אשר עללפני הארץ. ויהי בפתחנו 
את הנאדות ויתפרץ מהם האור בקול רעש גדול, ויחרד הישימון כְּלו,. 
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בחורשות של קוצים ובסבך של חרולים, בין-לילה כְסו, כדבר השר של 
ההרים. קשים ומכאיבים היו הקוצים, ואני הייתי הראשון שנפצע על- 
7 

כך גמר הרוח שבארבה את המיתו. 

ובעל-שיחתנו הוסיף: 

,ובאמת, כאשר עבר הסער הגדול והארץ יבשה, יצאתי מחדרי לראות 
בהדר-הסביבה ומצאתי, כי הצפוי הירק של סבכי-הקוצים נותן לרְכסי ההרים 
ולשפועיהם %וית חן מיחד. ברור היה, כי גְדֶר חיה זו היא הנותנת לפסגות 
הערְמות שבמרחק לנוּח בשַלוה ולצחק עם קרני-השמש בלי-מפריע. צורים 
חדים וזקופים שמרוּ עליהן וסביבן השתטחה רשת של חרולים ודרדרים. מי 
יעז אליהן? 

ובכל-זאת, התחשבו, כי לא עליתי? א - אַה! אין עצה נגד שאיפתו 
של בן-האדם הֶרֶה. הוא אינו חֶדֶל לעזוב את העמקים והוא< לא יחדל 
לעולם מלַטַפַּס על ההרים. הענן יכסה עליהם ויקדיר את שמיו, אבל הוא 
הולך, הסלעים יפריעוהו ויגדירו את דרכו, אולם הוא מעפיל, הקוצים יכאיבו 
לו ויפצעוהו, אבל הוא עולה... 

כי מלאות-קסם הן הפסגות, ושירי בנות-ההרים ויָפיָן מושכים לב. 

ואותה שעה של עְלְיִתִי על ההרים וְשְהָיָתִי בתוכם יפה היתה לי מכל- 
ישיבתי, שישבתי ביניהם ובין העמקים השונים. היה רגע אחד, שנדמה 
לי, כאלו הגעתי בו לפסגת-חיי" 

בדברים אלה גמר בן-שיחתנו את ספורו. 

דממה נפלאה שררה סביב מערתי. באפלת-הלילה, שירדה בינתים. 
אי-אפשר היה לראות אף איש מן השטוחים על הארץ. רק תימרות העשן 
הכְּחל, המתפתל ויוצא מבין שפתותיהם, ואֶשי הפפירוסות הבוערות שבין 
אצבעותיהם -- רק אלה היו נראות. והר-המות הקטן והקרח, שחצץ בינינו ובין 
מערכות האויב, גדל פתאם והפיל את חתיתו עלינו, 
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לא הועילו נשיקותיו הבוערות של השמש, לא החיון זְָהֶרִיו. בכל יום 
ויו עם שחר ועם ערב, היה מתרפק עליהן, אבל - לשוא. 

בנות-הגלים הקפואות לא שבו לתחיה. 

במשך הזמן נתכּרכמו פניהן ונתאבנו גופיהן. עשבים עלו בלחייהן ולאט 
לאט הֶצקו כְלן והיו לגושי-ס?עים, ואַחַי הרוחות היו מביאים להן, מרב 
חמלה עליהן, עלי-טרף וגרגרי-חול לכסות על מערמיהן, שָיָּפיֶם הלך הלך 
ופחת. 

וכה נהפכו להרים. 

אוהבן ואהובן כבר הסיח את דעתו מהן. הוא התחיל לרדת א% הים 
בכל ערב וערב. שם הוא מוצא את אחיותיהן החיות. על הארץ עודן 
עומדות עד היום הזה בנות-הגלים הקפואות, כגעגועים שקפאוּ וכתאוה 
שאחְזהּ השבץ. 

אלה תולדות והרים. - 

כך גמר הרוח, שהתלבט ביריעות אהלי מימיני, אחרי דממה קלה 
הגיע אלי לחש חדש. דרך הלולקָאות משמאלי בא, וגם הוא מן ההר מוצַאו, 
וכה לָאָט 2% 

- ואצלנו מספרים אחרת. הנה מה ששמעתי: 

לפנים -- והארץ היתה מלאה יאורות ואגמים לאין-מספר. רבוא-רבבות 
נהרות ומעינות היו זורמים בלי-הפסק אל הַיּמִים, והיבשת היתה כאיים 
בלב מים. לפעמים קרובות היו המים מכסים את עין הארץ, כי יושבי 
הנחלים היו מבקרים איש את רעהו, וגם בנות-הים היו באות אל היאורות 
ואל הברכות. בני"האדם למדו לשחות במים כדגים ובגות-הגלים ידעו לטיל 
על הארץ, והיו קוסמים זה לזה והיו חומדים זה את זה. ויזנו בני- 
האדם אחרי בנות-הגלים ובני-הגלים| כבשו את בנות-האדם, וַתְּמלא 
הארץ חמס. 

כל דשא, שהוציאה האדמה, היה נסחף בזרם-המים וכל חי היה 
טובע בשבלת. אחרי כל הצפה והצפה היתה הארץ מִתכַּסה במרבדי פרחים 
וצמחים, אבל עד-מהרה היתה נשארת שפולה וגלמודה. גם האדם לא עשה 
כלום, ‏ כי אמר: מה-בצע בעמלי, שאני עִמַל בשביל המים? ולמה לי 
מצוקי-חיים, אם טובים מהם החיים הַנָגָרִים? 

ותאנח הארץ ותתאונן באזני שר-העולם, ותבך מרה ותאמר: 

-- יכסוני-נא המים כְּלִי ולא יהיה כל זכר לי, כי טוב לי הַכּחדי מהיותי 
את צמחי ואת פרחי לוקחים היאורות והאגמים, את עופותי ואת חיותי בולע 
הים, את אנְשי גוזלים ממני הגלים - למה לי חיים? 

כה התאוננה האדמה. יגזור שר-העולם גזרה קשה, כי מעתה ועד" 
עולם לא יוסיף הים לעבור על גדותיו להציף את הארץ ולשַחַת בה. רק עד 
חול-החוף בוא יבוא ולא יוסיף. 

בימים הראשונים פֶצָאת גזר-הדין חגגה הארץ את נצחונה ברב פאר והדר. 
בּעָדִי פרחים וצמחים שונים התקשטה, בכל מיני צבעים וגוָנים כסתה את פניה. 


התקופה 1[ 10 
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אז תפקחנה בנות-הגלים את עיניהן ותַבְּטנה מסביב. עוד ריסיהן 
מעפעפים וכבר צדּ החולות המזהירים את לבן. קטנים היו גרגרי-החול 
ואיש על אחיו התרפק באהבה. עגלים ומוצקים היו, ובנותיהגלים נמשכו 
אחריהם לשחק בהם. אולם דִבַר שר-החיים היה אלינו לאמר: 

- העמדתיכם שומרים ליָם. חק תשימו לגליו, לא יעברוהו. 

כה צוה עלינו וכה עשינו. בכל-פעם, כשתיינו רואים בת-גלים הולכת 
וקרבה אל החולות, היינו מחזירים אותה מיד למקומה. 

או נבראו הגעגועים הראשונים. על הגבולים נבראו. 

ושוב עברו עַדָנים ושוב נרדמו כל יצורי-עולם. השממון הלך וגדל, 
ורק מזמן לזמן היו הגעגועים מרחפים על-פני המים. 

פתאם נהיתה חדשה. 

צו נַפּן לנו: יָצאוּ הרוחות בעולם ויכריזו על שליחו של שר-החיים 
ההולך ובא. יספרו הרוחות ויודיעו, כי אור חדש על ארץ יאיר. יעופו 
הרוחות וַיבְשָרוּ כי הָריון ולדה, צמיחה וגְדול, מאויִים יוקדים ופתרונים 
משכרים באים לעולם. הפון כל-יש! 

כה צַוָה עלינו וכה עשינו. 

את פרטי הכרוז לא הבינונו אף אנו, כי בכל הבטתה שלו הית 
חדוש גמור, שלא שערנוהו מראש; אולם הידיעה עצמה, שנשאוה כנפינו, 
עוררה את כל היקום שבאותה שעה, ותנועה רפה קמה פתאם בעולם. 
החולות הָסתובבו ורגשו, הים יצא ועבר על גדותיו, ומרחבים במרחבים גְגְעוּ. 

לא ארך הזמן ועל אפק השמים התגלה ראשונה השמש הצעיר בכל 
הדרו. ארגמן היה לבושו ולמרכבתו אופני-אש. כתר-נגהות על ראשו ומחנות 
קרני-זהר סבבוהו; ביעָף בא. 

מחול-עועים, שלא היה ולא יתיה כמוהו, הַחָל אז בעולם. מצוקי הארץ 
הזדעזעו ועמודי השמים חרדו. ענני"האדים מהרו לברוח ומכל בקע וחריץ 
של האדמה הגיחו רבבות יצורים קטנים ומשנים. כָּלם התפתחו ויצאו לקראת 
השמש, אבל יותר מִכּלם רקדו והסתובבו בנות-הגלים שעל שפת-הים. 
בגופיהן הנמישים ומתרפקים העפילו אשה על חברתה, וכְלן יחד זנקו וחרגו 
אל נסיך-השמים. משלהבת פניו הָאדים גם בשרן, כי עַרְמות קפצו. 

ויהי כאשר ראה אותן השמש הצעיר ויחמוד את יָפיָן בלבו ויתפל3 
אל שר-החיים ויאמר: 

אנא, אבי ואבי-כל-חי! צודנא לשר-הצורות ויתן לי את אלה הבריות 
היפות והעדינות. תהיינה-נא בקרבתי, כי זה חפצי וגם תפצן. 

כה בקש השמש ולא ידע, כי את מותן של החמודות הוּא מבקש. 
צעיר היה עוד אז השמש ובצעירותו חשב, כ" כל חָפץ לטובה הוא. 
אילם כעבור רגע - ראה, כי יצורי-חמד אלה, שקבלו את פניו בשמחה כה 
רבה, מתו בגלָלו. בנות-הגלים נשארוּ קפואות ועומדות. 

גויותיהן הענְגות הזדקרו, שדיהן הקטנים התנשאו אֶל על - אולם רטט 
געגועיהן קפא ומת. אחת ברעוּתה שלובה, אחת על רעוּתה רכובה - בקהלן קְפָאו. 


ג 
הכּנָפִים הלבנות 


איש-המלחמה ספר: 

היה חרף, חרף קשה וחריף. רק שבועים היינו במחתרותינו שעל 
ההר אלמוני בסביבות היער פלמוני, אבל שכיבה זו באדמה הקרה והלחה 
באותו מקום קשתה עלינו שבעתים מישיבתנו במחתרות אחרות במשך 
כל החרף, עָמדתנו זו גם דכאה את רוחנו לזמן רב, כי רבת-אחריות היתה. 
עלינו היה לשמור על כל תנועה קטנה של האויב, שישב כנגדנו לרגלי 
ההר ושלא הסיר גם-הוא את מבטיו ממנו אף לרגע. כשתי חיות, העומדות 
זו כנגד זו והמתכוננות להתנפל אחת על רעותה בכל-רגע, כן דְּמִינו, ומי 
שהיה מָעַז להוציא קצת את ראשו מעל לכתלי המחתרת, שוב לא היה מחזיר 
אותו בעצמו. 

רק ריצה לל רגעים מעטים חצצה בין שני המחנות, אולם איש 
לא הָעָז לפרוץ פרץ בקיר אי-נראה זה. לפיכךך לא היתה כל השתערות 
במקום זה משום צד, ובידיעות-המלחמה, שהיו נדפסות בפנים המדינה על- 
אודות מקום מערכתנו, היה כתוב: שקט ושלוה. אמת, כי מדי יום ביומן 
היו נפצעים ונהרגים אצלנו כעשרה אנשים, אל-נכון היה גם אצלם מספר 
הנזוקים לא"מעט, אבל בכלל היה שקט ושלוה. אותם עשרת האנשים, שהיו 
הולכים ממנו על-פי-רב לבלתי שוב, המקרה הוא שהוציאם בהכרח מתוך 
סביבתנו. טֶבע המקום גרם לקרבן-תמיד. כי כל היום, וביחוד כל הלילה, 
עפו מכל-עָבר הֶצים תועים, כי אמר אויב: למה ארדוף, אם חִצִי ישיג. גם 
אנו היינו שולחים את מתנותינו אל שכננו, כי בטוחים היינו, | שבקרוב- 
מקום כזה ובישיבת-הרים כזו חזֶקה היא על חֶץ שלא ילך לאבוד. ושלוחי- 
מצוה אלה הזיקו, הה, מה-הזיקו! 

= 08 ותחמלר/ אָ5 חְתַק-שפך₪ צוה)\ לגה מפקדגו;;). - גזהה-- . היתה 
מגבוה, וקבלנוה. וגם החיָּלים עצמם מצאו קרת-רוח ביריה הסתמית, שלא 
פסקה. כי את הדממה, שהיתה משתררת לפעמים, קשה היה לנשא. איות 
פחד אִים היה תוקף אז את כְּלנו, ועצביהם של כל הנמצאים במחתרת היו 
דומים אז למיתרים מתוחים, הרועדים לקראת כל-רחש, 
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כמרבד רך השתטחה לפני בניה, אבל בן-האדם היה אָבל וחפוייראש. וגם 
על המים הרבים רחפה העצבות. כה הלכה התוגה הלך וגדל, עד אשר 
החליטוּ ביום אחד בנות-גלים אחדות לפרוץ את הגדר. אחת אחת יצאו אל 
היבשה ותטַילנה עליה ותתרועענה עם בני"האדם, ובשובן אל משכנותיהן 
חזקו את לב אחיותיהן והֶדִּיחו אותן. ביום השני כבר באו כל יושבי הים 
ויפוצו בארץ ויתפזרו עליה, וַתֶּרֶב העליזות וההוללות מצד זה והחרבן 
וההרס מצד אחר, ומחולות הגלים והאנשים יחד לא חדלו יומם ולילה, ויעל 
שאון-רקוּדם עד השמים. 

ויהי כאשר השקיף שר-החיים ממעונו וירא את הנעשה ויכעס מאד 
ויקלל את המורדים ויאמר: 

- יען אשר מריתם את פי ותעזבו את המקום בחרתי לשכן אַתכם 
שם, על-כן שוב לא תשובו אליו עוד. פה על הארץ תִּטָאָרו. 

ויען אשר מאסתם במנוחה ותרבו תנועה, על-כן תהיו קפואים ומאָבְּנים 
על הארץ! 

כה אמר שר-החיים בקצפו, ומני-אז נשארו בנות-הגלים על הארץ 
קפואות ועומדות. באמצע-רקודיהן היו לאבנים וברגע-קפיצותיהן נהפכו 
להרים. האדמה, אִם-הרחמים, כסתה אותן במרבדיה הרבים, למען יחם להן, 
אבל הן קרות ומָתות. 

הגלים המעטים, שנשארו אז בים ולא נמשכו אחרי אחיותיהם הפרוצות, 
עודם זוכרים עד היום הזה את האָמללות, והם באים פעם בפעם אל סלעי 
ההרים אשר על שפת הים לבקרן ולספר להן מכל המוצאות אותם בבית 
הורתם, היא מלכת-הים. 

גדולים הם הגעגועים בין הנפרדים, אבל אנו, הרוחות, הֶפקדנו להזכיר 
לכֶלם את הענש הצפוי להם, אם יעברו את הגבול. 

כה יתרפקו הגלים החיים על הגלים המתים, והמיֶתם תמלא את האויר 
מדי ערב בערב. 
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באויר. זו היתה הפעם הראשונה, שהנשק שָבת במערכות אלה זמן-רב כזה. 

פתאם - 

מעל גג המחתרות הגיע לאזנינו קול רקוד. גם איזה נגון מוזר. 

איש לא ידע ואיש לא הבין, מה-זה היה למישצוק; אולם עוד 
לפני גמר הזמן המיעד נתנה הפקדה מאת המפקד: הורידוהו! 

שני חָילים יצאו בזהירות רבה להוריד אותו. בצאתם שמענו מצד 
האויב שתי יריות בודדות. 

- ,,הכלבים!" -- התפרצה קריאה אחת מפי חילים רבים; אבל באותו 
רגע ראו, כי רק שני השליחים נפצעו. מישצוק היה שלם בגופו, ודומה 
היה, כאלו השתדלו המורים של האויב לחוס עליו. 

כאשר הביאוהוּ אל המחתֶּרה פנימה לא חדל לרקוד. בבור הצר 
והלח רקד ודבר בלי-הפוגות, כָּלו היה מִכְסה שכבת-שלג מן השלג 
שירד עליו כל-העת, פניו היו אדְמים, עיניו נוצצו ובידיו עשה תנועות 
שונות ומשנות. דבורו היה בנשימה אחת, אף כי רבו בו המעלות והמורדות. 

קזהיהות? זהלרות! -- צצק. --,אֶל' תגעחי ביני הי- היהיו 

שאו ידיכם! הן מִלְכלכות בדם, ואני - כנפים לבנות לי. הי-הוּ₪! 
גם דמי לָבן, כְּי לְבֶן, לַבְנָה לבֶּן, הוּ-הי! 

אחים! הוי! מאמינים! אל-נא תכרתוני. את ענפי אל תשברו. הלא 
אין לי כסף, אלא שלג, שלג, שלג. 

ולמה תמיתוני, אחים? הלא הוא בעצמו, הוא הלבן, הוא הנאדר, 
הוא בעצמו צוה לי את החיים, גם כנפים לבנות נתן לי, משלו נתן לי. 
הי-הו! 

הה! מהדמרְבּות כנפיו! הי! 

וכמה יונות צחורות מתחתן! אמא! 

גם פַטקה שם, פטקה הסרחן. פָטקה מן הפלוגה הרביעית. חַה-חַה-חַה! 
גם הוא - יונה צחורה. תחת הכנפים הלבנות הוא יושב וחם לו וטוב לו. 
הי--הי--הי! 

וגם לי אמר הלבן: פּא! 

אך אני אמרתי: לא, דודי! מוטב שתתן לי זוג כנפים. אעוף עמך 
ואצי; את חברי. מן החיים אצילם, מן המפקדים - -- 

למה תאחזו בי, בני ארצי? הוא לא נגע. כי טוב הוא. מה-טוב! 

ועינים לו - הֶוי, אָלִי! הוי, אָמא! -- אלף -- רבבה - מיליון! 

וכנפים לו - רכות, סוככות -- אלף, רבבה, מיליון! בכֶלן יתנועע, בכְלן 
יעוף, בכְלן יאסף. הגואַל! -- -" 

מישצוק סגר לרגע את עיניו ועל פניו שהסמיקו מהתרגשות ומקר 
ממְשך הופיעה בת-צחוק של אשר. 

בינתים הוציאוהו מן המחתרה הקדומנית והובילוהו דרך חריצי 
המסדרונים והמחֶלות שבאדמה אל מקום האסף של החולים והפצועים. בדרך 
התחיל שוב לצעוק: 


1108 דוד אריה פרידמאן 








מתוך ל*ב רָגז כזה קרה בפלוגה באחד הימים מקרה רע: אחד 
החילים, מִישָצוּק הרתחן, ענה עזות לשר-המאתים והרים עליו את ידו. 
מעשה רב היה הדבר, אות של בן-מרי, ובשעת חֶרום - מה-גדול החטא! 
חַיל צעיר היה מישצוּק וגאותן על-פי טבעו, אולם מפקד זקן היה ראש- 
הפלוגה ואכזר על-פי טבעו. 

מה יעשה השר ולא יחטא החיל? הוה אוּמר: ענש מיד, בלי כל דחוי 
למשפט. כך חשב המפקד, וכך עשה. 

הוא צוה להעמיד את הַממרה על-גבי המחתרות ממעלה, ישר מול 
פני האויב. ואם לא יפגע בו חץ משם, יעמוד כה שעתים ואַחַר ירד 
חפשי. 

גזר-דין זה הביא על-כל החילים חרדה גדולה. מַרד עצור ועלבון 
כבוש התרוצצו בלבותיהם, אבל לא התפרצו החוצה, כי נפל עליהם פחד 
האויב מעַבר מזה ויראת המפקדים מעבר מזה. 

- הוי, אכזרים משלו בנוּ! - נאנחו אחדים חרש. 

- אבדנו כְלנו, אבדנו! - לאטו אחרים. 

ובינתים נגש מישצוק לקבל את ענשו. 

לפני עלותו על הקורות נפרד בחשאי מחבריו, נשק לספר-התפלות 
שבכיסו ועשה את אות-יראתם. 

- יהי רצון, שימיתוני מיד ואַל אצטרך לחכות למותִי שעתים! - אמר 
בלחש, וגם חבריו ברכוהו בלבם למָות מהיר. ידיו הרועדות אחזו ולא אחזו 
בזיזי הקורות של המחתרה; אבל באותה המהירות, התוקפת ברגע האחרון 
את כל המאבד עצמו לדעת, יצא הנדון אל מחוץ למחתרה ועמד בקפיצה 
אחת מול פני האויב. 

מלא-קומתו עמד, בלי כלי-זין יצא, כִּמְצְוָה. 

אותו רגע שבין יציאתו של מישצוק מן המחתרה ל%עמידתו עליה, 
רגע זה נראה היה בעיני כָלנו כיובל של שָנִים. כל הפנים היו חֶורים 
מסיד, כל הלבבות הלמו כאחד וכל הידים היו מוכנות לענות ביריה תכופה 
על המתתו של חברנו. 

אך הנה עבר הרגע הראשון ומן הצד ההוא לא נשמע כלום. אז 
נעשו אזני החַילים יותר קשובות, כאלו יראו, פן יאחרו בשמיעה. עוד 
רגעים אחדים עברו ללא יריה. תמוה! 

בשקט המוזר שקם מסביב היה נשמע קול נפילת השלג. 

כעבור זמן-מה התחילו להתרקם במוחותיהם של יושבי המחתרות 
שני רעיונות, המתנגדים זה לזה. 

- שם החליטו, שלא לירות במישצוק. ‏ הם הבינו את כל המעשה. 
יודע משעבד נפש חברו. 

- לא! הם חפצים להתעלל במישצוק. לעת-עתה יתנו לו מנוח, אולם 
כאשר ירד, ימיתוהו. 

כך חשבו כל הנמצאים מלמטה לרגלי החיל. כשעה תמימה היה שקט 
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.הִי, מי שם? הצדה! פָּנו דרך! אנו עפים. אני והוא. אל מקום אין 
בּץ, אין-דם נעופה. חיו בשלום, אחים! מחר אבוא ואקח את כְּלכם אתי. 

רק אל תגעו בי! בְּקשַתִּיכם, אחים! הלא כנפים לבנות לי, וכָלִי %בן. 
לְבנָה לבן. הי-הו!" 

כה צעק מישצוק כל-העת והיה כמִתלַּהֶלָהּ בידיו. 

- ,יותר טוב היה 5ו, לו המיתוהו" - חשבו רבים מחבריו ונדו 
לו ראש. 

- ,ואני מקנא בו" - אמר אחד החַיּלים, שהוציא את ראשו מתוך 
חור שבכתל החריץ. הוא היה כְלו כה מִלְכלך ברפש וטיט, עד שכמעט 
לא היו לו פני-אדם. 

לאט לאט התחילו כלם מרגישים, כי יריותיו של השונא נעשו 
תכופות ומרְבּות יותר. 

- ,ודאי כועסים שם על המעשה". 

,אל פהוק!" נשמע לחש-הצפעוני של המפקד, ורובי החילים שבמחתרותינו 
התחילו לענות לחבריהם שמתחת להר. 

אבל בתוך מנגינה פראית זו של פיות הרובים לא חדל אף לרגע 
במשך זמ רב צלצולה המשנה של האגדה המטרפת על הגואל הלבן, 
המכניס תחת כנפיו את היונים הצחורות. 

ולפעמים נדמה היה, כי אף החְצים שרים: 

<-הי-הו! הו-הי[" 


שו 


ז ₪ 





סָהֶרב ורְסְטוּם 


שיר-צלילת 


מאת 
מִתְיָא אַרְנולָד 


ְּבֶר זֶרְקָה שִיבַת-בּקר בְּפְאתְמִזְרָה 
וְאֶד מְנַּחַלאָקסוּס יְעָלָה אֶט. 

אַך מַחֶנֶה-הַטַטְרִים עֶם-הַנָחַל 

עוד יִרְבַּץ דם וּצְבָאוּ נַרְדֶּם עוד, 
סֶהֶרב לָבָדו הוּא לא יָישָן; כָּל* 
הַלַיְלָה שָכָצ עַר, מִתְנוּדִד על 
יצועו; וְשָחַר אָפוּר כִּי הַתְגָּנָב 
לָבָא אֶל אֶהָלו וַיָקם סְהֶרֶב 
וַיִלְבַש מַדָּיו וְאֶת חַרְבּו הֶגר, 
ויח אֶת מָעִילוּ, מָעִילדהַפרְש, 
ַיָצַא מן הָאהֶל בְּלָב הָאָד 

הקר, הלח, בְּמַאֶפֶדהַמַחֶנָה 


נלך אָלִי. אק פִירְְויזה. 


יעבר בַּין אֶהָלִי הָשַָעַר, 


זג" 


8-ה ,החל .70/1 


בי 0 ₪ עה פש: צרלו יפה קסיב. ל הזה 18 1 
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ו 0000 קיד שישו יתא = לקי 
למסה 3 40000 א 0% 
בה עשק רש ; יפי חצף. במתלקעה גרדק 
2-5 הביק --ה 5 | הכימ ' מקטוק תוד 
ל ראש . 4 
+ ואב מא ' 9 :2 חחינים | שהככ-ת ‏ אה [ראעלט 
חור מכצח , האַאַעָקי תו | ל לקו בדעש תיק שי 
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ות רה ה | / 


1 ימעו 


8 תו 2 תצצר הת 
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וַיסְמךּ חִיש עַל אַחַת מִזָּרוְעוְתיו 
וִיאמַר 15 ,מִי אֶתֶּה? דִּבֶּרנָא! 
הַשָחַר טָרֶם נְכון עוד מוצָאו. 
הַבְּשְרָה אַתְּף אִם בְּעוּתִילְיְלָהזּ" 
וְאוּלֶם סְהֶרב נַגָּש לְפְאַתעַרְשוּ 
וַיאמֶר: ,יְדַעְתָּנִי,. פִּירְֶוִיזֶהו 

אָנִי הוא בָּא. הַשָמָש טֶרֶם יָצָא 
אף יָשָן עוד הַצֶר. אָני אָנָי, 
לא אִישָ: כֶּל-הַלַיְלָה עַר שָכָבְתִּי 
ְאֶשְבַּע נְדוּדִים וְעַתָה הַגָּה בָאתִי 
בִּי כָן צוַּנִי אִפְרְסִיאָב מַלְכִּי 
בְּסמִרְקְנְךּ, בָּטְרֶם צַאת הַצְּבָא, 
אַשֶר רק בַּעַצְתֶף שָאל אֶשְאֶל 
ולְקִילָף אֶשְמַע כְּבָן לְמוּסַר"אָב. 
אַגִּידְהנָא לְף אָשָר עָם לִבִּ, 
הָלא יָדְעְתָ, כ לְמִן הַיום 

אֶשָר מָאֶָרֶץ אָדֶריבִּישָן בָּאתִי 
לֶצַאת וְלָבא בַצַבָאהַטטָרִים, 
שְמַרְִּי אָמוּנְתִי לְאַפְרְסִיאָב 
ְלָב-גָּבָר הָיָה לי בְעוּדִי נָּעַר. 
אַף"זאת הֶלא יָדַעְתּ, כִּי אָם"גָם 
אֶת דִּגְלִי עְַהַטֶטֶר הַמְנַצְתַ 
אָנכִי נוּשָא בָאַרְצוּת תָּבַל רְבָּה 
ּבְכֶלהַמַעָרְכוּת אֶשֶר אֶצָא 

יסגוּ עַסהַפַרְסִים לָפָנִי אֶחוּר, - 


הנה אַבַקש אִיש, איש אֶחָד, לֶט 


14 
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5 
עַל שָפַת-הָאַָקסוּס, שַפָלַת שָפַת-הַחוּל, 
אֶשָר יָכָסוּ זֶרמִי-קיץ. אוּתָה, 

בְזרֶב שָמָש שַלְגִי מְרוּפַּמִּירְיָה 
עַל-פָּנִי הַשָפְלָה, שְפָלּת שְפַת-הַחול, 
שֶם עָשָה סֶהֶרב דַּרְכּו עַד הגִיעוּ 
אֶל גִּבְצָה קְטגָּה אַחַת, מִתְרּמָמֶת 
רק דַּרְך מָעַט מְשָפַת"הַנּחַל, בָּמקוּם 
אֶטֶר בְּאָרֶץ לָרַאשנָה תְגָע 
כָּיסִירָה חוּצָה אֶת הנחל בִּימִיַקיֶץ, 
מְצוּדַת-חמֶר עָטָרוּ בָנִיהָאָדֶם 

אֶת ראשהַפּסְנָה בְשָכְּבֶר הַיָמִים: 
ְאוּלֶם נָפל נֶפְלָה מְצוּדְתֶם, 

וְעַתָּה תְקְעוּ הַטַטרִים שֶם 

אֶת אהָל פִּירְדְוִיזֶה וְהוּא עָשוִי 

רק כְּפַת-עֶץ וּשֶטִיחַיילָבָד מִמַעַל, 
ובא סְהֶרַב צֶל הָאהָל פּנִימָה 
וַיַּעָמד עַל רְפִידַת הַטַפִּיטִים, 
הַצְּבוּרִים בְּחְמְרִיהֶם סְבִיב-סָבִיב, 
ניָרא וְהַגָּה ישן עוד הזקן 

על ערש עֶרְָש לְבָדִים וּמַרְבְדִּים 
וּכְלִיְהַנָּשֶק אֶשֶר ל1 עלזידו. 
וַיִשְמַע פִּרְךְוְיזֶה אֶת קול-באו - 
וְקלהִַעְדָה עמ בְּרןָּ"הְֶצְפָה 


א עַרָה הָיָה שָנָתו, שָנתזָקנִים - 





העוּמְדִים. צְפוּפִים כְְּוְרוּתדְּבוּרִים, קידְרִים 
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למְצא לף אָב, לא רְאֶתָה עִינֶף 

טוב שְבְתִּף אַתְּנוּ בָּלִי הַרְגֶּךף 

בָּאהֶלִינוּ בְּהִיוּת הַמִלְחָמָה 

וּבְעָרִי אֶפֶרְסִיאָב, כְּבַא עַת-שָלוּם. 
וְאוּלֶם אֶם מִכְּל-מאוַיִיף 

אַף זֶה הוּא מושל בַּך - לֶמִצא אֶת רְסְטוּם, 
אֶַל-נָא תְבַקש אותו בַמִלְחָמָה! 

בְּשְלוּם תְּבַקשהוּ וְאֶל זֶרוּעוּתיר 

הָבִיאֶה, סָהֶרב, בֶּן לא נִפְצַע עוד! 
הַרְחִיקָה נְדוּד וּבַקשוּ כִּי לא פה הוא. 
כִּי. אָין עוּד מִהִשֶָהָיָה בִימִי נְעוּרת 
עַת יְפָגַע רְסְטוּם אויָבָיו בָּראש כָּל-תֶנְרָה; 
עַתָּה לְבַדוּ יִשָב, בָּבִיתוּ יִשָב, 

בְּסִיסְטֶן הווא עם צל הזָקן, אָבִיו, 

כִּי גַם עֶצְמְתוּ זו הֶרִבָּה 

כָּבֶר אוּלי תְחוּש עֶת בא אִימִי-קן 
וְאוּלִי רֶב עֶם מֶלֶּ פֶּרַס רִיב. 

לֶכֶהנָא שמָּה! - מָאָן אֶתְּהזּ לְבִי 

ְנְבָא לי כִּי חֶתֶף יָאָרב 

לָּ בְזָה או מָוֶת. מִייַתֶנְףְ 

בק שָלֶם לי וְשָאַנְן מְִפַחַד, 

לו גַם לא תְצַא עוד בַּצְבְאותִינו, 
מִייָפּן וְאַשַלְחַף מִזֶּה 

לְמַעַן בּקש אֶת אָבִיף בְּשָלום 

וְלא תְבַקֶש שְוָא מִלְחָמָת-שָניםו 


א מִיזָה יניא אֶת הפיר מִטָרף 


1% מתיא ארנולד 
ששקוהעקטוו וו מ ה וטואה האופ חיר ו חח ד ה דרוי יי ו ה ו ו שר ו ו 0 


אֶת רְסְטוּם אָבִי, זֶה קוִּיתִי 35 

כִּי יש עוד יום וְעַל שָדַה"קְרְב-גְּבּורִים 
יוּפִיעַ וְנְתַן אֶת בְּרְכְתוּ לי 

לָבְנוּ, אֶשֶָר לא עַם בְּלַיִעַל חֶלְקוּ 
וְּלוּן-הַנַּעָלָמִים לא גורְל1. 

רַבַּת קויתִי ל1 ולא מְצָאתִיו, 
שָמְעָנִיהאָפוּא וְתְדְלִי שָאַלָתִי, 
יְנוּחוּנָא הַמַחְנוּת הַיוּם, 

וְקְרָאתִי כה לַגְּבּוּר בְּשוְעִייפָרס 
לָצַאת לְקְרָאתִי לִמַלְחָמָת-שְניֶם: 

אִם אוּכָל לו וְשָמַע רְסְטוּם שְמָעֶ 
וְאָם נְפל אָפּל, מְהלְמַת, זֶקְני, 
וּלְגְזְעו וּלְמוּצָאו? כָּחָה שָמוּעַת 
מַלְחָמֶת-ְעָם, שֶהָמוּן יגף הָמון 

וְכְסוּ שָמוּת הַרְבָּה בְמַשָאוּן; 

לא כָן מַלְחָמֶת-שְנִיֶם. כִּי תְהַלְתָ 
כָּל בָּאִי-ְעוּלֶם בָּרוּר יָסַפָרוּהָ". 

כּה דִבָּר זה וּפִירְןוִיזָה חֶבַק 

אֶת יד הֶעָלֶם נָאָנַח נִיאמָר: 

,א לב לא ידע שָלֶו לְבְּףּ, סֶהֶרַב: 
הַמְעַט מִמְּף לְשָבֶת עם שָרִינו 
וּלְהֶטִיל אֶת גיִרְלְף בְּחִיק מִלְחָמָה, 
מַלְחָמַתְעֶם, אַתָּנוּ אוּהָבֶיף, 

כִּי תָמִיד כָּלדְהַיוום רָק הַעְפּל תַּעְפִּי 
אִתַשָלִיף עוד אֶת נַפְשֶף מִגגָד, 


בּמִלְחָמֶת-שַָיִם, גד לאח 
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או מִכְּפוּר אַגְמִידסוּף עַל יָם הַכַּסְפִי 
וּפְנִיחֶם נְגְבָּה לְקְראת חוף יְספָרס. 
טטַרִי נְחַלאָקסוּס, שוּמָרִי מַלְכֶּם, 
רְאשונִים- בְּצְנִיפִּיהֶם, שָחוּר עור-כְּבָשִים, 
וְכִידוּנִיהֶם הַמָאָרְכִים אִתֶּם, 

אָנְשִים גְּדוּלִים וְסוּסִיהֶם גְּדוּלִים 
מַחוּה וּבוּכַרָה הַמָּה בָאִים, 

שָם אֶת חַלֶב הַסוּסוּת הֶם מִחִמִיצִים, 
וְאַחְרִיהֶם שָבָט מָתוּן יותַר, 
הַטוּרְקְמָנִים. יַצְאִים מִן הַנָגֶב, 
הַטוּקים וְאוחַזִיחָנִית סָלורִים 

וַאַשֶר מָאַטְרוּק וְחולוּת יֶם הַכַּסְפִי, 
אַנְשִיח קלֶים רוכְבִי סוּסִים קלים, 
אֶשֶר לא יָשְתוּ בַלְתִּי אִם חָלָב 
הַגֶּמֶל, חֶלֶב מַר, וּמִידבְאָר. 

וְאַחַרִיהֶם שָפְעַת ריַּכְבִים נָדִים, 
הַרְחִיקוּ בא, בָּלִי יָדַע אִיש מִשְמַרְתָּםז 
טַטָרִים מִפֶּרְגְהַנָּה מָעַל חוּפִי 

נְהַר יִקְשַרְתָּר, גְבָרִים קְלושִי-זֶקה 
הַחוּבָשִים צֶנִיפִים צָרִים לְגִלְגְלוּתֶם; 
וְעְדְרִי אֶדֶם פְרְאִים יוּתֶר, תוַעִים 
בְּאָרֶץ קפְטְשק וְחָבָל עִרְבַתצְפן: 
קלָמִיקִים וְקוזַקִים מִבַדְּלִיפֶרע, 
שֶבְטִים נָעִים לַיִרְכָּתִיההַצִיר, 
וְקְרְגִּיזִים נָדִים בָּאִים מְפַּמִירְיֶה, 


עַל סוּסִים שָעִירִים קטַנִים הַמָה רוַכְבִין 


8 מתיא ארנולד 
ממממממממתתתתתנננ. 


ּמִי הוּא יעָצר בִּלְבֶב בַּזְֶרְסְטוּ 


לְכָהנָא לָךּ ובקשְתף אָעָשָה". 


וְכַהֶתְמוּ שָמַט אֶת יָד סְהֶרב 

וַיִרֶד מַעַל עַרשו וּמַרְבַצִּי 
מִרְבדִּידחם, אֶשָר עַלִיהֶם יְשָכָּב, 
ויִלְבּש אֶדֶריצָמַר לָהָחַם גוו 

נַיָאָסר בְַּגָלִיו אֶת סַנְדּלִיו 

ַיעַטף מְעִיל לָבָן, וְַבָטדמוּשָלִים, 

לא חֶרְב, לָקח לו בַיְדיְמִינוּ 

ויחש צָנִיף עור-כָּבֶָש שָחוּר לֶראשו, 
וגל אֶת מֶסך-אֶהָל וַיִקְרָא 


לפֶקִיד אֶשָר לו ויִלְך אֶתו, 


הַשָמָש עֶלָה וְהָאָד הַתְמוּנְג 

מַרְחָבִי הָאָקְסוּס וְזָיו יְדוּת-חו47 
ַיִצָאוּ כֶל פֶּרְשִיההַטַטָרִים 

מַאֶהֶלִיהֶם חצץ לְעִרְבָה, 

בִּפֶקְדּת הְמָן מִשָנָה פִּירְֶדוִיזת, 

וְהוּא עודָנוּ עוּמַד בְּדְמִיימָיוּ, 
מַאֶהָלִיהֶם נְהָרוּ טוִּיהֶם, 

ָּנֶהר בַּסֶך בַּבְקֶר-ְחָשָוָן אפור 
עַל-פָּנִי קסְבִּין וּמוּרְדִי הַר אלְבּוּרְז 
עָגוּרִים שָלוּחָי-צַוָּאר, עוּבָרִים טוּרִים 


משְפף נהָרִי אֶַלְיָה 





התקופה [ 
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בְּנְצץ הטַל בְּפנִינִיהָשְבְּלִים - 
ַּן עָבַר בַּלֶב כָּל צבְאוּת-הַטַטָרִים 


רְתַת גַאָוָה על סָהְרַב מִבְטַחְוָם. 


א כָּארְחַת רוְכְלִים מִקְבָּוּל, הָעוִּבָרִים 
מַּחַת להר-קוקז בְּאָרֶץ הדּה 

הֶר שַגִיא, שוכָןְ-שָחָקִים, שַלְגוּ חֶלָב, 
אַשֶר יָרוּמוּ אַף יִגְבִּיהוּ בְעְבָרֶם, 

עַד יִמְצַאוּ הָמונִי-עוּף נְדְדוּ 

מִשְלְכִים מַתִים עַל הָשָלָג סָבִיב, 

כי שֶם הָאוּיר מִחַנֶק הוא לַגְרּנֶם, 
וְנְחַר גֶּרון הָעוּבָרִים הָם אִף-הָם 
וְנפֶת גִַרְגְרִיהֶם לא תְרוְגּ 

לְאָט יְנוּעוּ איש בַּעַקֶב רְעָה 
וְנְשָמַת-אַפֶּם יָעַצְרוּ בְּפַחְדֶם, 

יְעְתְקוּ עַל ראשֶם שָלְגִים תְלוּאים > 
עָצְרוּ בָנִי עַספְּרַס, חָוְרִיפָנִים, 


גּהַם אֶת נָשָמַת-אַפֶּם מָרב פָחַד. 


ניגשוּ אֶַל פֶרְוּד הַשָרִים אַחָיו 
לְהוְעַץ יָחַד: גו בָּא וְזרָה 
וּפַרְבּוּז, הַמְּשֶנָה לְשֶר צִבָאיפָרֶס 
ודוד הַמִלְךּ, וַיוְעַדו 

לְהַתְיְעַץ יָחַד וְגְדוּרִז עֶָנָה חָלַק: 
פרְוּד, הַחַרְפָּה תֶדֶרש מִיָדְנוּ 


לְמַלָא אֶחָרִי דְבַרדמְנְאָצִינוּ. 


1 


ו ה כ 
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כֶּל-אַָה יְצְאוּ חצֶץ לְעַרְבָה. 

ויערְכו הַפַּרְסִים הָם אף"ְהָם: 

עֶנִן פֶּרְשִים קל, רְאשונִים יָצָאג 
וּמַרְאָה פְנֶיהֶָם כְּמַרְאֶה הַטַטָרִים, 
אַלֶיטִים הָם הַיוצְאִים מַחֶרְסֶּן 
וְאַחַרִיהֶם צְבְאוּת מַלְּכוּתדפָּרֶס, 

הַפֶרָש וְהֶרגְלִי, גְדוּדִיגְדוּדִים, 
וָאוּר-יְקְרוּת יוצָק בְּרַק-בַּרְזְלֶם. 

וְאוּלֶם פִירְְוִיזֶה בָא עֶם פֶּקִידו 
וַיַעַבר עַד קְצַה גְבוּל חַיל-הַטָטַר 
וּבְמַקְלוּ צְצַר צַאת ראשונִי-טוּרְיו. 
וַיָהִי כְרְאוּת פִירְוּד, שר צִבָא הַפַרְסִים 
כִּי עוצַר פִּירְְוִיזֶה אֶת הַטֶטַר 

ויקח אֶת חָנִיתוּ חיש וַיְעָבר 

ויבא בְראש-הַחַיל לעָצר 

אַף"הוּא אֶת צְבָאו בַאֶשֶָר הוא עומָד. 
וַיָעַמד הוְּקן הַטַטרי 

עַל מֶקום הַחול בִּין שָנִי הַמַּחַנוּת, 
הָעִמָדִים דּם, וַיאמֶָר כּה אַלִיהֶם: 


פרְוּד, עם פֶּרס וְהַטָטַר, שָמָעוּו 


יִשְלִימוּנָא הַמַּחָנוּת הַיוּם. 
וּבְרוּ לָכֶם איש גְּבּוּר בָּשוְעִי-פֶרס 


וְנִלְחַם עַם סְהֶרֶב, אִישיהַבִּיניֶם לָנוּ", 


בּרַעַד-גִּיל, הָעוּבֶר בְּלֶבהַדָּגִן 


בְּרחָבִייהַשְָדָה בְּבקֶר-סִיוֶן. 





סה 2 ורסלזם ש-ן 


ה ממממשהטהעראעכעה, וש נבר:מהש תרטמ קפ הל ה רה הררה הד הח וה 





וְאָבַטִיחִים כְּהִיייָרְקרקים. 

וְרְסְטוּם כָּלאדיודָעַ, גַּז בִּידו 

וְהוּא מְשְחַק ב אַף גְדוּרְז נֶגָש 
ַיִשָא רְסְטוּם עִנֶיו וַיִרְאָהה 

וַיִתַר מִמְקום שבָתּוּ בְקלדתִּמָהוּן, 
וַיָשָב אֶת הַצפוּר מְעַל ידה 
וַיְבְרֶף בַּשְתִּי יָדִיר אֶת בא גדורז: 
.ברו הַבָא מַהיפְָל. עיני ב 


וּבְפִיף מָהוּ אַף שֶבָה, אָכל וּשְתָה" 


אַךְ גְדוּרְז יַעָמד בַּפּתַח לָאמר: 

,לא עַתָּה! עוד יש-יום אָכל וּשתות, 
אַךָּ לא הַיוּם, יום צָרְכָיו לא כְאֶלָה, 
הַחַיל עָרוּף וּמִתְרְאֶה יְעַמר, 

כִּי נַאֶצַת-הַטַטר נַשָמָעָה, 

אַשָר איש גְבּור יִבְרוּ שועִיזפָרְס 
ְנְלְחַם לְאִיש-בִּינִיהֶם - שָמוּ הֶן תָּדַע, 
כִּי סְהֶרַב יְקְרְָאוּ לו1, וְכָמוּס יְחָשו. 
בְּצֶיָדְף עַצָם יִדְהָעָלֶם! 

ל רֶגֶל צָבִיהָקָרִים וְלָביהָארְיָה, 

איש צָעִיר הוּא - וְשָרִיעִירֶן זֶקנִים, 
עַם אִיְאִיֶל, וְעַלִיף עִינִי כל. 

רְד, רְסְטוּם, הוּשיעָנ ולא נאבד" 
הוּא כִלָה דְבָריו וְרְסְטוּם יָשֶחַק לאמר: 
,הי רב לְך, רבו אֶם זָקנוּ: שָרִיעִירֶ 


הָלא מָהֶם זְקנָתִּי, וְאִם הַצְעִירִים 
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וְאִיש אִין לָנוּ וַיַשָוָה אֶל הֶעָיָם: 

לו רְגֶל צְבִיהָהְרִים וְלַב-הָאַרְיָה. 

אַּ אָמָש בָּא רְסְטְוּם [ְהוּא פר ונֶף 
ְאֶת אהָלִיו תְקָע 3% מִנּנָד. 

אָבַקשָה אותו וְהָגַּדְתִּי 15 

אֶת נְאֶצַת הַטַטַר וְשֶם הֶעָלֶם, 


וְאוּלִי יָשֶכַּח זָעָמ! וְנְלְחַם לָנו, 


וְאַתָּה קום וּרְצָה אֶת נָאֶצְתֶם". 


הוּא כַלָה וּפַרְוּד אֶז קם ויִקְרַא; 
.יָהִי כַדְבֶרְּ. זַקן' ישא סֶהרַב 


אֶת כָּלִיו וָאָנַחְנוּ נָמְצָא אִיש", 


וכְַבְּרל פֶנָה פִּירְדְויזֶה לָשוּב 

אֶל אֶהָלוּ בִינוּת לְטוּרִידְחִיל הַטַטַר 
וְגְדוּרִז רֶץ בַּצְבָאפֶרֶס הגַּרְגָ 

אף עָבַר אֶת הַמַּחֶנָה הַשָמָם, 

ויבא לְגְבְעוּת-חוּל אֶשָר מִנְֶגֶד, 

שֶם תע רְסְטוּם אֶת אִהָלָיו, וְאהָלִי 
שָנִי-תוּלָעַת וְהוּדֶם"גִיל, כִּי אַך נְטָיוּ; 
אַפָרִיין רַסְטוּם נְטָא רֶם בּמְוַך 
וָאַנְשִיו חוּנִים סְבִיב. וְגְדוּרְז בָּא 
בָּאהָל רסְטוּם וְהַנָּה רְסְטוּם לְפָנִיוי 
ְּבֶר שָלֶם לבקו אף הַשֶלָן 
עוּדָנוּ עומָד לְפָנָיו עָמוּס אכָל; 


שוקיבָּבֶש צָלוּי. עָם רְקִיקִי-ְלָחֶם 
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בְּמֶרַף סְהֶרב גְדוּלִי-גְבּורִינוּ 

ואוּתף רק יָבַקש בְּתּכֶם וְאַתָּה 

פִָּיף פַסְתִירו הִשְמֶר-לְףּ, פָן יאמְרוּי 
ְּכִילִי זֶקן אוּצָר רְסְטוּם כָּבוּדוּ 

וְעַם צַעֶירִים יִירָא שִים בַּכָפּוּ אותו". 
וּבְהָמִיִת-לָבּוּ יְעַנָהוּ רְסְטוּם: 

הזי,. לָמָה, גְדוּרְז, תְּדַבָּר אֶלִי כּה 
וּדְבָרִים טוּבִים מִכְּמוּדאַלָה תָדְעִז 

עוד אִיש מַהֶלֶל אֶחַד א% לאזנוּדָע, 
עוד אֶחָד אָמִּיץ לָבּו או רִך-לֶב, 

עוד אֶחָד צַעִיר לְיָמִים או שְבַעדימִים, 
מַהיִתְּנוּ, מַה-יוסִיפוּ לִי כָל-אלְהג 

הלא רק בָּנִי-חָלוּף גַּם"הֶם גְּםהאָנִיג 
אַף מִיְזֶה יַפְעַל גְּדוּלוּת לְמְתִיאָוֶן 
בא וְרְאִיתָ בַּאֶצר רְסְטוּם כְּבוּדוּ! 

אָבֶל מִתְנכָּר אֶצָא וְכָלִי פָּשוּטִים, 

וְאָל יאמְרוּ לְרְסְטוּם: עֶם ילוּד-כָּל-אֶשָה 


ְהַלְחָם יְצָא בְמִלְחָמֶתעָנִם". 


ּכְדַבָּרוּ הַרְעִים פָּנִים וְגְדוּרֶז שב 
ָרֶץ אֶל הַמִחָנָה קַלִמְהַרָה 

וְלָבּוּ יפַחַד בּו גם יִרְחָב יָחַד 
מִזַּעַם רְסְטוּם וּמִגִּיל אֶל באו 
וְרְסְטוּם צָבַר פְּתַחיאֶהָלוּ 

ַיִקְרָא לְאַנְשִיו לצוּּתֶם 


על כָּלִיו אָשָר 45 וִלְבַּש בַּרְזֶל; 
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הַלְשִים הֶם, הֶןְ שוּגֶה מָאד המִלף: 
כִּי קִידְחֶסְרָוּ הַמִּלֶף הוּא אַףיהוּא 
א צַעִיר הוּא וְלְצַעִירִים יִתִּן כְּבוַד 


וְּקְנִים יַפִּן בַּלוּת עד שחְתבָּלִי, 





לא יאהב עוד אֶת רְסְטוּם, צְעָירִים יאהָב - 


יְקוּמוְּנָא הַצָעִירִים וְלא אָנכִי 
לָהְשִיב סְהָרֶב הַמִּתְהַלּל דָּבֶר. 

כּי מַהמִמָנִּי יְהלךּ, אָם גַּם 

יְסִפְרוּ תְהָלַת סֶהֶרֶב בְּכֶליְהָאֶרֶץ? 
וּמִי יתְנָנִי בּן אַשֶר כְּזָה, 

לא בַת אִיןְ-אינִים, דַּלָה, אֶשֶר ל 
ּשֶלַחָפּיור לַמִּלְחָמָה וְאָנְכִי 
יְשַבְתִּילִי עָם שִיבַת אָבִי, צל, 
שָשוְדְדִי אַפְגְן מַרְגִּיזִים אותו, 
יסִיגוּ גְבוּלִי, יָשָאוּ אֶת עַּדְרְיו 
וְשומַר אִין לְשִיבָה, כָּלָה כחו. 

אַךּ שָמָּה אַלְכָה-לִי וְתְלִיתִי כָלִי 
וְשָכַּתִי גרֶל-שָמִי על רְפִיוּן אָבִי; 
אָבַלָה רב אוּצְרוּתִי, מְצְאֶה יָדִי, 
ְנַחְתִּי לָעַתזַקְנְתִי, שְמַע סָהֶרב אָשְמַע 
וּמִלָכִים כְּפוּייטוּבָה אֶעָזב 

עַד בא יום-מותי, וְידִי מֶלָאוּ דֶם 


עוד לא תַשֶלפְנָה חָרֶב מן הַגּדןְ. 


ה דִבָּר זֶה ַיִּשְחֶק. גִּדוּרֶז עָנָה: 


,וּמַהיִאָמַר לְרְסְטוּם בְּאַרְצוּתדתָּבָל, 
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וּפקד אוּתָהּ בֶּנְוֶם על הַחוּל,- 


כּן יקר רְסְטוּם ?ב בְּנִיפְרָס חַוְרִים. 


ויבא רְסטוּם עַד גְּבוּל צַבָאוְתפֶרֶס 
ְסָהֶרֶב בָּא, כְּהַתָאזְּרו בָאהָל הֶמֶן. 
וּכְקִיִצְרִישָדָה מְנִיפִים מַגָּלִיהֶם, 
מַפִּילִים טור שַבְּלִים בְּלֶב דָּן עָשִיר, 
שָפִּלְמִיקְמָה מִרְבְּעִים סְבִיבֶס 
וּמחְשוף שָפָּלַת"קש בַּתְוך יִרְבִּץ - 
ָּן עָמְדוּ שָם הַפְּלַגת הַמְרְבָּעוּת 
וְכִידוּנִיהֶן מְסְמְּרִים סָבִיבִיסָבִיב, 
וּבִין הַפּלַגוּת חֶלֶקת-חול רוּבָצַת. 
וְרְסְטוּם בָּא אֶל מְקוםהַחוּל הַהוּא 
וַיֶעָף עִינו בְּאֶהַלִיהַטַטָרִים 


וַירא אֶת סָקְרַב בָּא ויִבָּט בו, 


כָּאשֶת-הון נֶשֶקְפֶת בְּבקר-חרְף 

בְּעַד ירִיעוּת-מָשִיהּ על חַלוְנָהּ, 

כִּי תְרָא אֶשָת דל עּרְכֶת אֶש 
בְּאֶצְבְּעותֶיהָ הַמַשְחִירוּת קפוּאוּת, 
כָּקֶרא הַשָכָוִיי בָּבקר רבדּוְכָבִים, 
בְּהָצִיץ צִיץ-הַכְּפר בְּלבָּן שמְשותְיהָ - 
ְתִמְהָה אֶל הדַּלָה וְאָל הַיִיהָ 

ואֶל מעַרְכִילִבָּה - כְּכָה רְאָה רְסְטוּפ 
אֶת בּוּא הַזּר, הֶעָלֶם צְמַאדהַפִּלְאות, 


אֶשֶר מַרְחוּק בָּא לְבקש אותו, 
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ְכַלָיו אַשָר בָּחַר פָּשוּטִים הָיו 

וְגַם שְריוּנוּ בְּלִי פְתּוּחַדחוְּתֶם, 

רק כּוּבַעַפָאָר על ראשו מִשָבֶּץ זָהָב, 
וּבַחָרִיץ הַגָּב אֶשַר לכּוּבַע 

תּנוּעַ נוּצַתשָנִי, פָּתִיל שָער-סוסים. 
בְּמַדִּיו יָצָא חוּצָה וסוּסו רְקש 
ְּכֶָב נְאֶמִן בְּעַקבוּמִיו יָלְךָּ, - 

הוא רקש, תְהַלְת מְלָאָה כֶהָאָרֶץ, 
הַסוּס שַבְּעודו סְיָח, מִצָאי רְסְטוּם 
עַל שָפַת הַנֶּהֶר, בְּפְשְטו עַל בוּכָרָה; 
מִפַּחַת לְסְבָר מִייהַנָּהֶר מְצָאו 
וִישְאָהוּ אתו לְגַדּל אותו, 

וַיְהִי סוּס אָמִץבְּהִיר. רְם-הַגָּב, 
וַיַעִטָהוּ חָבֶקִרְקְמָה יָרק, 

מְצְפָּה זֶהֶב, וְעַל עין הַיָרק 
כֶּדִתָּשְבֶּץ חַיִתוּיְעַר לָמִינִיהָן 
כֶּ"חַיה, אַשָר יָדְעוּ אַנְשִיצִיד, 
וְאֶתו יָצָא רְסְטוּם מָאהָלָיו 

ויעבר בַּמַּחַנָה ויִרָא 

לְחִיל הַפַּרְסִי; וְהוּא ידע אותו 

וירע בְּקוּל וְהַשָטַר לא יָדָעוּ. 
וּכְדוּלֶהדפָנִינִים, ‏ ייקר בְּעִינִי אֶשֶתי, 
זוּ חִוְרַתפָּנִים תִּבְכָּה, תִּצַפָּה לו 

עַל שָפַת חוּל-בָּהֶרן, עָם לָשוּן יםְפָרס, 
בְּצְלו כֶל-הַיוּם בִּתְכְלֶת גָלִים 


ְלַיִיָה ישוּב רְטב עֶָם שָכַר פָּנִינָיו 
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רד יו קד ד 0 
הוּא דָבָּר רְכּת וְסְהֶרב שָמַע קולו, 


קול רְסְטוּם, קול-הֶעז, וַיִרָא פְפָנִיו 
אֶת הֶעָנְק נְטוּעַ עַל הַחול, 

לְבַדוּ וְאַפְסוּ עוד, כְּמַגְדּל בּוּדָד, 
שָבְנָה נְשִיא בְעַמּיו בְּאֶרֶץ-גְֶרָה 
בְּיָמִים עָבְרוּ מָפָּנִי שוּדְדִים, 

וַיִרא אֶת ראשו, שִיבָה זַרְקָה ב! - 
ניָרֶץ אַלֶיו, וְלְבּוּ מְלָא תִקְוָה, 
וַיָחַבַּק בַּרְכּיו, בְּאְחָזּ בְיָדו, 

וַיאמָר: ,חי אָבִּיף! וְחִי נַפֶשֶףִ 


הָרְסְטוּם אֶתְּהז דִּבֶּרנָא! הָלא;" 


וְאוּלֶם רְסְטוּם דם, בַּלְזוּת-עִינִים 
יִתְבּוּנֶן בו, בָּעָלֶם הַכְּרַע, 

וַיָט הַצִדָּה פדַבַּר עֶם לְבָבו 

מה אָבִין הָוּת שוּעָל צַעִיר זֶה! 
אַך אַנְשִיהִתְכָכִים נְכָלִים וּמִתְהַלְלִים 
הַם עולִייָמִים אֶלָה, בָּנִיההַטָטַר. 
אִם אודָה ולא אַכַחַד וְאָמַרְתִּי; 
.ְּן, רְסְטוּם אָנִיו" לא יכָּנַע זֶה, 
רק יַמְצָא תאָנָה ל1 לְבְלִי הַלְחַם, 
זְכְבָּד שָמִי וְהַקְרִיב מִנְחָה לי 

אם חָרֶב וְאַם חָגוּרֶה, וְהֶלְך לְדרכּו. 
וּכְבוָא יוּם"ְחַג, וּבְאוּלַם אַפֶרְסִיאָב, 
בְִּמָרְקְנְךָּ, עוד יקוּם זֶה וְקְרְא: 


.אָנִי נְאַצְתִי. אֶת כָּל שועִיפֶרס, 
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בֶּנַאֶצוּ גְבּוּרִי שועִי-פֶרַס; 

ְמִן רב הַתְּונֶן בְּאִיְְמַהָלְכּ 
וַיִחַקֶר דַּעַת, מִי הוּא זֶה הֶעָלֶם, 
ִּי הָיָה צָעִיר מָאד וְרִךְּ מַרְאָהּ 
כַּבְּרוּש הָרַעָנֶן, רֶם וּמְתָּמָּר כָּהָה, 
אֶשֶָר בְְּמַלְכֶה סָגוּר יַמְתַּח צל, 
צַל כַּחָה, דִּק עַל דְּשָא רְוה אוּר-סָהַר, 
לְמִשֶקמִעָיָן, כַּחָצוּת הַלַיְלָה, - 

כּה רף וְרְעָנֶן גַּם מִרְאֶה סָהָרַב. 
וְרְסְטוּם נַכְמְרוּ בו רִחָמִיו, 

בְּרְאותו אותו בָא ויְעַמר 

וירֶזם לו בְיָדוּ לאמר 15 

,שְמע, הֶעַלֶם! רך הוּא רוּחַשָחָקים 
וְחַם וְנָעִים הוא, אךָ קר הַקבָר. 
טוב רוּחַשָחְקים מַקר קִבַרדמָוֶת. 
רְאַה, כִּי שַגִּיא אָנִי, פְבוּשִי בַרְזָל, 
אָמוּנָה יָדִי וּבְמַעַרְכוַתדָּמִים 


לא-אַחַת הַתִיִצַבְתִּי לְפָנִי אוב 


ב 


ְאִין עוד מִעֶרְכָה, בָּהּ נָפַלְתִי 

וְאיְבִי קם. וְלָמָּה, סְהֶרֶב, תְּטִיש 
לָקְראת הַמָּוֶת? שִיםיְנָא זאת אֶל כלְבַּף, 
עָזב אֶת צַבָא הטטר וּבא אֶתִּי 
צִירְנָה וְהָיִיתָ לי לֶבֶן 

ורק אֶת דִגְלִי תְשָא עד יום מוַתִי, 


כִּי. אַין בָעִירֶן עָלֶם אַמִיץלָב בְּמוף". 
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לא נַעַרָה אָנִי וְחְוָרוּ פָנִי 
מִדְּבַרשֶפְתיֶם. אפס זאת הִיטבְתָ 
אֶשֶָר אָמַרְתָּ, כִּי לו יָקוּם רְסְטוּם 
לְפְנִי פה וְחָדַלְתִי מְהַלְחֶם. 

אףּ רְחוק רְסְטוּם וְאָנַחְנוּ פה. 

סב פְּגְע! כִּי שַגִיא אַתָּה וְאִים מָנִי, 
אַמוּנָה ודף, וְאָנִי רק צָעִיר. 

גאולם בִּנְשָמַת-אֶל חָיל יָד בְְּאָדֶם, 
וְאַם בְּטַחְתּ. כִּי ל הַגְּברָה, 
אֶלנְכוּן טָרֶם תִּדְעַגָּה עוד. 

כִּי כְשוְחִים בּלֶבהַיִם כִּלְנוּ פה, 
אֶשֶר עַל ראש גַּל-גוּרֶל עָצוּם נָעַל 
ְאִין הַגַּל יּדָעַ אֶנָה יָפל, 

וְאָם אֶל הַיבֶּשֶה יְקִיאָנוּ 

או יִטָאָנוּ הֶלְאָה לֶתוּך הַיִם, 

אֶל לָבהַיֶם אֶל עַמְקי גלִימְוֶת, 
לא נָדַעַ וְלא נוּכָל מִצא כָלְחַקר. 


רק בְּבוא הָאות, בְּעָתוּ נָדְעָנוּ". 


הוּא דְבָּר דְּבְרָיו וִרְסְטוּם לא טְנָהוּ 
ויל אֶת חַנִיתוּ וְהַיא נְחְתָה 

כָּנחת בַּתוך הַקְמַה על הַקוּרָא 
הַנִּץָ, הִמָּאַבִיר לְעָבִי-שָחָקִים, 

וְיָרַד אַרְצָה פַתְאם כְּאָנך. 

ְסְהֶרַב. רְאָה בְּבוּאָהּ וְכְחָזיז 


קלִמְהַרָה סב הַצדְּה וְהַחָנִית, 
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ְּהְיוּת הַמַחָנוּת עֶם נְהַר הָאַקסוּס, 
לְצַאת לְקְרְאתִי לְמְלְחָמֶת-שָניִם, 

אף כְּלֶם נַבְהָלוּ, ורק רְסְטוּם בָּא 
וַנשָא מִַשָאוְתִינוּ אִיש אֶל אֶחִיו 
ונְשָב שָנִינוּ יָחד, בָּלִי הַלְחַם". 

כּה יָשָא דְבְרִי וְשְמְעִיו יִמְחָאוּ כְף 
ְחְֶפָה אֶעָטֶה עַל שועי-עיךן". 

וַיִפֶן וַיִדַבָּר קשוּת בְּקוּל: 

,קוּם! לְמָּה תִשְאֶלְנִי שָוָא לְרְסְטוּסו 
אָנִי יָצָאתִי לְקְרַאת נְאֶצְתֶ 

הֶלְחֶם אָפוא או הָכְּנַע לְפָנִי. 

הָרְק לְרְסְטוּם תּאבָה לְהַלָחַוּ 

הוי, פַּחַז; אִיש כִּי יִרָא פָנָיו וְנֶסו 
יָדַעתִּי. ַסדיָדַעְתִי, כִּי. לו רְסְטוּם 
הֶעומַד פה וְגְלֶָה ל אֶת פָּנִיו, 
כִּי-אָז חָדַלְתָ לְדַבָּר אֶתּי קְרְבות. 
א אֶהְיָה אֶשֶר אֶהיָה וְאַתָּה שָמַע 
וּכְתב עַל לוּחִַלְבְּףף אָמְרִידִפִי: 
חָדַלנָא מַהַתְהַלָּל וְהבְּבַע, 

ְלא - וְנָפְזרוּ כָלְעַצְמִיּ על 
הַחוּל, עַד אִם תִּלֶבָּנָה מִפְנִי רוּחַ 


אל עד הַנָרְפֶן בַּזרָמִי קִיץהָאָקסוס". 


הוּא כִלָה דְבָּרִיי ורבק יעזג 


הבְכָה. אַתָּה עָזוּ לא תְבְהָלנֶי 
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אַךָּ הוּא רק יִבִּיט, ישֶחק |לא הֶרִיקָהּ, 
כִּי נְסג בְּכָבוּד לְדַבָּר אָלָיו לאמר;: 
,הַקְשִית הַכּות! וְזְרמִי-קיץ אַלֶה 

אֶת עְצִף יִסְחָפוּ לא אֶת עְצָמִי. 

א קוּם ואל יְחַר לְף - ולא יָחַר 5 
כִּי אַף אֶתְבּּנן בְּ וּפְג חָרוּנִי, 

לא רְסְטוּם אַתָּה, תאמר; לו יָהִי כָן! 
מִי אַפוא אַתֶּה, כִּי נְגְעַתָּ בְּלְבֶּי 

גּם עָינִי,. עִינִי נַעַר, רְאוּ קרְבוּת 
וּבְגַלִידֶם חֶציתי בְראש כָּלצְבָא 
וְאֶשְמַע גְּאָנכִי. אָנְקותמָוֶת - 

וְלִבִּי כַן לא הָמָה בִי מָעודי. 
הָמַאלהִים הָיא הָמְיִת-לֶב כָּזאתנ 
נִעֶנְהינָא מִפּנִיו, לוּחם זָקן! 
חָנִיתותזַעַם ננעץ בְּאֶדְמָה 

וְנְשֶלִים יְחַד ונְשַב עַל הַחוּל 

וְנְכֶרת בָּרִית-יָדִידִים עַל היין 

וְאַתָּה תִגִּיד לי עָלִילוּת רְסְטוּם. 

יש רַבִּים אַנְשִיקְרֶב בַּצְבָאות פֶּרַס, 
אַשָר בָּם אֶפְגָּע וְלא יִכָּנִי לְבִּת 

וְיָש גְבּוּרִים רְבִּים לְאֶפֶרְסִיאָב, 

אֶשֶר עוד תָּכּם, בּצאתֶם לקרְאסֶף, 


אַךָּ יְהִי-ְנָא שָלום בִּינִי וּבִינַ". 


הוא כָלָּה דְבָרִיו וַרְסְטוּם קם כְּדַבּרו 


וַיעַמד נִצָּב, רוקד מָרב זָעַם. 
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שורְקֶת, רועַדֶה בַּחוּל נָנְעָצָה 

וַתִסְעֶָר אֶת הַחוּל עַל-כָּלסְבִיבוּתיו. 
אז יָטִיל סֶּהֶרב אֶת חְנִיתוּדהוּא, 
וִתִּפְגַע בְּשָרִיוּן רְסְטוּם, וּבַרְזֶלוּ 
הָשָמִיעַ צַלְצַלדקול וַיְהָדָפגָה. 

וֶרְסְטוּם תְפַש עצו, שָרֶק יָדוּ 

הָשִינָה לְהָנִיפוּ: גָּזַע עץ 

לאזכרת הָיָה 15, מָשַרְג, כְּבַד, 
כְּעָצִים זו בְעַרְבוּת אִיןְיַעָרִים 
ְּנִייהָאְדֶם ל?מִבְנַה"סִירוּת יָשָלוּ 
מִנָּהֶרוּת מְלְאִים, עוּבְרִים על גְּדוּתִיהֶם, 
הָפַסִּיס או הַדִּפּסס הָם הַנְּקָרות, 

אַשָר עֶם תּוצַאוּתִיהֶם הַחָשָכוּת, 
בַּמְרוּמִי יַעָרִי. הַהַמַלָיֶם, 

תַעַקְרֶם רוּחַ-חרף וְתַפִּילֶם 

ְזַרְתָה שְבְרִייבָדִּים בְּאָפִּיקִים 

עַץ בב אָשֶר מְאַפָּה הָנִיף רְסְטוּם 
נַיףּ ב1 מִכָּה אֶחַת, אוּלֶם סֶהֶרב 
כְּשְפִיפוּן סב קְלמְהַרָה גַם הַפָּעַם, 
הֶעֶץ רק הִרְעִים בִּפְגְעוּ בְאַדְמָה 
וַיָקע מִיִּד רְסַטוּם, נְפַל אֶרְצָה, 
וְרְסְטוּם אֶתוּ, נופָל הוּא על בְּרְכְּיו 
וְאֶצְבְּעוּתָיו תִּתְגוּדַדְנָה תוּף הַחול, 
יָהִי אָז לָאַל יד סְהֶרַב לְהֶרִיק חַרְבּי 
וּלְתקְעָהּ בֶּרְסְטוּם, בְּשָכְבּ וראשי סְחַרְמַר 


כורע בַּרְּ. וְנתָנֶק בְּול, 
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ִּשְנִי נְשָרים טָשִים אֶלִי-טֶרֶף, 
וְטִרְפֶּם אֶחָד, מַעָנָנִים ירדוּ 

וְעָטו נָה מִמְִּרֶה וְדֶה מִמִעְרָב, 
הַתְְגְפוּ מָגְנִּיהֶם בְּצְלְצַל-קול 
וְשָאוּן קם כַּשָאוּן, אָשֶר יָקוּם 
עֶםדבּקר בַּלֶב"ְהַיעַר, בְּהוּנף גּרְזָן 
בִּידִי הַחוטָבִים, הַמְשַרְגות גִּידִים, 
וְגְדְעוּ עָצִים - כָּן שָאון הַמִכּוּת, 
הַפַגִיעוּ סְהֶרַב וְרְסְטוּם איש בְּאֶחִיו, 
ַיָהִי הַשֶמָש וּצְבָא-הַשְמיִם 
ְלקְחִים חַלָק בְּקְרֶב זֶה אִיטבְפִ, 
כִּי פַתָאם פֶּשָט עֶנֶן עַל הַשְחָקים 
וַיְכֶס על הַגִּלְחָמִים עִיןְהַשָמָש 
וְרוּחַ תַּחַת בַגֶלֶם הַתְעוּרְרָה, 
וַפַעָבר אָנְחָה עַלפפָּנִי הָעַרְבָה 
ותּעַטף אֶת שְנִיהֶם סוּפַת-חול. 
וְחשָף עֶטָה אֶת הַשָנים לֶבַדֶּס, 

כִּי שָנִי הַמַחָנוּת, הֶרוּאִים בָּם, 
אוּר יום וּשְמִידהַתּכְלֶת עוד עְלִיהֶם 
וּבְרק הַשָמָש מְפַזז על הָאֶקסוּס. 
בַּחשָך נלְחָמוּ,, עִינִיהֶם - דֶּם 
וּכְבְדָה נָשְמַתראַפֶּס, וְרְסְטוּם פָּגָע 
ְָּן סֶהֶרַב, זָה. בְּיָדיאָמוּנָה 

מול פָנִיו הָחָזִיקו, וְהַחָנִית 
בִּקְצַהפְלְדְּתָהּ נַתְּקֶה אֶת לוחותיו, 


וְאוּלֶם עַד הַבֶּשֶר לא הַגִּיעָה 
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אֶת עָצו עֶזֶב בַּאֶשֶָר הוּא שֶם 
וַיִתְפּש אֶת חֶנִיתוּ וְראשלְהֶבָהּ, 

בִּימִינויִבְרְזֶל, יוקֶד יקוד רְע, 
כְּכוּכַביסְתָו הֶרַע, אות-הקדחת; 
בַּעָפֶר שַקְעָה נוצת פְּאַר-כּוּבָעז 
וִיוּעַם בַּרַק הַבַרְזֶל אָשָר עָלָיו. 
חָזְהוּ יָנְַש וְקְצֶָף יז עַל שָפְתִיו 
וּפַעָמַיִם נָחֶננק קולו בחרון-אַפו, 

צַד פֶּרְצוּ מַלָּיו אַלָה מִתּוף פִּיו: 
בְרְגְלִיך מוּלְלִי, נַעָרָה, לא בְּיָדִיּ, 
עוּגְבֶת, מְחוּלֶלַת מְתוּקְתדשָפָה! 
הַלְחָם! קלחָרְפֶּתֶף עוד לא אַשָמָע, 
לא בָגָנִּי אִפֶרְסִיאָב הַנָּף עָתָּה, 
אֶשֶר עם בָּנוּתהַטַטַר תִּצָא לְחוּל, 
כִּי אָתִּי עַל שָפת אַקסוּס בּמַחוּלְַקְרֶב, 
אֶשֶר מִלְחָמָה לא שעשוּעים לי 
יד אויָבִי תִהָיָה בי וְיָדִי בו. 

אל תִזְכָּר יָין, בָּרית וְשָלוּם לֶין 
זְכר עצֶמ-זֶרעִף וְנַס. אַלִי 

אֶת כְּלעֶרְמַתְף וְאֶת כֶּדִבַּדִּיּ 

תִּי כָלוּ רַחָמִי וְאִינֶם עוד, 


בְּני. עלולי נִעְרָה'. 


ְסְהַרַב חֶרָה אָפוּ לשמע לעגו 


ויָשלף חרבו וַיִּשֶתְעָרוּ יִחְדָּו 
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וַיסג בְּתְמְהון-לְבּוּ כָמֶלא-צַעד 
ויקרץ עַינִיו מוּל פָּנִי הַמִּשְמְּעָר, 
כִּי נָפְעַם עָמַד וְשָרְיונוּ שָמט, 
וִתִּחָדר הַחָנִית בְּמַחַשף צִַלָעו. 
הוּא נָע וַיצְנַח אֶחוּר, נָפַל אֶרְצַה; 
הַחשֶך נִדּף, שְכְכָה הַסְעְרָה, 
הַשְמָש פֶּרֶץ וְהֶעְנֶן נמג, 

נירָאוּ שָנִי הַמַחנוּת אֶת שְנִיהֶם: : 
אֶת רְסְטוּם עוּמָד תִּחְתְּיו חי וְשָלֶם 


וְסְהֶרֶב עַל הַחוּל בְּדֶם מִתְבּוּסָס 


וַיעַן רסְטוּם בְּשְחוּק מַר וַיאמָר; 
אָמַרְתְּ, סְהֶרֶב, לְהָרג הַיוּם 

אֶת אַחַד שועי פֶרְס, לפַשט עור גוּפְתוּ 
וְלָשוּב אֶל צְבָא אִפֶרְסִיאָב וְאַפִּףְ 
זה מִלְקְתֶף. נְצַף גם זאת: אָמַרְתָּ, 
כִּי רְסְטוּם עַצָמו יְצָא לְקְרְאתֶף, 
וְהֶלף לבו אַחַר עָגְבִיף 

לקְחַת אֶת מִנַחְתִּף ורְצָה אוּתְף, 
וְהַלְלוּ כָל-צְבָאות הָטַטָרִים 

אֶת רב גְּבוּרְתְף אל אֶת טְרְמֶתְךּ 
ְסְפְרוּ אֶת תְּהַלֶתֶף בְּאַרְציִת-תָּבָל 
לְהַרְנָין %ב צֶבִיף בְּרַפִיוןזָקָנו. 
הוי, כְּסִיל! איש לא-יָדְעְתּ הַמִיהִֶו 
לַתן הַמְאָדֶּס תִּיקֶר מְאַשָר תִּיקֶר 


לָב. רְעָיף וְאֶבִישִיבָה", 


וצ* 
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ַיָשִיבָהּ רְסְטוּם אַלָיו בְּאָנְקתזְעַס. 
אֶז הַכָּה סְהֶרב בְּחַרְבּוּ בַּכוּבַע רְסְטוּפַ 
ולא בָקְע אֶת בַּרְזֶ"וּ, אֶפֶס גו 
נוּצָתוּ וּפְתִיל שָעַר-הַסוּס הַמְפּאֶר, 
אַשָר לא נָנְעַל עַדכּה, נְפַל אַרְצָה 
וְרְסְטוּם הָשַח ראשו; רב הַחשָך, 
קוּל-ְרְעַם אַדִּיר הֶחָרִיד מְלאההַגַלְגָּל 
ּבְרְקִים קְרְעוּ קרע בְּלָבהֶעָנֶן 
ורקש הַפוּס, הְעומָד עֶם אדוניו 
הַשָמִיעַ צַוְחַת-אִימָה, לא קול סוּס, 
כִּי שְאַגַּת אֶרִי, ארִיְהַמִּדְבָּר, 

פְּצוּעַ יְצְעַד, בְּצַלָע רמַח צִיָד, 

יוּם תְּמִים יִגְרְרְהוּ אֶחַרָיו 

וְלְעָרֶב יָכְרע פָמוּת עַל החול. 
וּשְנִי הַצְבָאת שָמְעוּ אֶת הַצְוְחָה 
וְתּאחֶזֶם פַּלְצוּת וְנְחַל-אָקסוּס 

כְּקְופָא הָיָה, בְּעָבְרָהּ אֶת שַבְּלַת, 
ּם סְהֶרֶב שְמַעָה ולבו לא הַתְפּלץ 
וישֶטף עוד ויף עוד מִכָּה אֶחַת 
וְרְסְטוּם הֶשַח ראשו לְפָנָיו שָנִית, 
אַף לְהַבְחַרְבּוּ נָפֶץ לָאַלְפִי רְסִיסִים 
כּכְלִיזְכוּכִית,ד בָּפָגְעוּ בְּכוּבַע רְסְטוּם, 
ורק הַנַּצָב לב נַשְאַר בְָּד. 

אֶז הָרִים רְסְטוּם ראשו וְעִינִיודאִימָה 
מַבְרִיקוּת, נופף אֶת חִנִיתיִבְעָתֶה 


נַיקְרָא: ,רסטוּם!" וְסְהֶרב שֶמַע קיל1 
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0008 608068000000000א שקה 640665688 00800000000570%00000006ה החל ההרורהלחיה תררר- ה רהיההטדיהררהה הר רו /.,, 
כָּאוּבָד-עַצות, עַלַפפָּנִי קנו סְבִיב 
וְְעַר בָּהּ בִּצְרִיחוּת-זעַף: שובי 
ְהִיא גוְעַת, חץ תְּקוּעַ בְִּלְעָה, 
מָשֶלְכֶת בַּנְקיקיסְלַע וְלא יִרְאָנָּה, 
גל נוצות זָעוּת, - רְאִי לא יִהְיוּ לֶהּ 
עוד מִי הַבַּרְכָה, בְּעוּפָהּ עַלפְפְנִיחָ, 
ולא יָשִיבוּ צוּרִים קודְרִים, דוּלְפִים 
אֶת הָדֶם לָהּ על סַעַר-צַרִיחותְיהָ - 
כָּצוף הָאָמְלֶל, אַשֶר יָשוּב בַּיִתָה 
בּלִי דָעַת, אָבְדְתו / בָך ילא ידע 
גּם רְסְטוּם אַבָדְתו, וְהוּא עוּמַד 


עַל בֶּנוּ, הַגַּוטָה פָמוּת, ולא יִדְעו. 


וּבְקוּל קר, קול איש קְטן-אָמְנָה, שְאֶל% 
,מַהדִתַּרְבָּה לְהַג עַל אָב וְעַל נקְמְתו? 


אין לֶרְסְטוּם בָּן וְלא הָיָה לו מעודן". 


וְסְהֶרב יִנּנַהג וְקוּלוּ נְחְבָּא: 

,אַף יָשָנוּן יש! אָנכִי בְּנוּ הָאוּבָד, 
וְיָש עוד יום וְנְשֶמְעָה הַשְמוּעָה 
בִּמְקוּם שֶם יִשָב רְסְטוּם מִתְמַהְמְהָּ, 
בְּאָרֶץ רְחוקה אֶשֶר לא יָדַצְתִּי, 
וּפְלְחָה לָבו וְזְנַּק וְהַתְאַזָּר 
וּצְמַאנְקמוּת בֶּף ירוה צְמָאו. 

הוי, איש עַדלֶב, בַּן יָחִיד הֶלא יק 


מַהדיִהְיָה כְאָבוּ, מַהנַּקְמְתוּ תְהֶץ 
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וְסְהֶרב בְּבְלִיפַחַד יִעָנְהוּ: 

,לא יְדַעְתִיּ אַך לַעָוָא מִּתְפָארו 

לא אַתָּה הַמִתִּנִי, גָא מִתְהַלָלו 

לא' רְסְטוּם וְלִבִּי, לב בַּן, המִיתוּנִי. 
כִּי לו כָּמוּף עָמְדוּ פה עַשָרֶה 

ַאַנִי כְּכֶל הָיוּתִי. עַדהָיוּם, 

כּהאֶז פה שָכְבוּ הָם ואַנִי עָמְדְתִי, 

כִּי רק שְֶאַהָבְתִי רְפֶּה יָדִי - 

השם הַהוּא וּדְבַרמָה אֶחוּש בֶּךּ, 
ויְנַע לפִּי וְשַרְיוּנִי נָפַל; 

וַתּדְקר צר לא-חְגוּר חָנִיתֶףּ, 

וְעַתָּה עוד תִתְפָּאָר וּתְחֶרְפָּנִי. 

אַף שְמַעַנָא דְבְרִי, עַז, וּרְגַז לְשָמְע: 
כִּי רַסְטוּם רְב-הַּחַ יקם מוַתִין 

כּן אָבִי, בְּכֶלדְהָאָרֶץ אָבַקְשַהגּ 


הוּא יקֶם מותי וְדָמִי בְראשָף יָשִיב" 


כּצִיָד, עַת תִקְרָה לו בָאָבִיב 
בּנְשֶר, הַמִרְגִיצָה עַל בָּנִיהָ 
בְּקְנָה, על כִּףאִי, בְּבֶרְכַת-הָרִים, 
וּפֶגַע חֶצו בה בְּעוּפָהּ לְמַעְלֶה, 
ּרְדְפָה לְמַעַן דַּעַת אֶת מְקוּם נָפְלָה 
וְהַנָּה דודָהּ טָש וְשָב מְצִידו 
מַרְחוּק יִרְאֶה אֶת גּחָלִיו נְטוּשִים, 
וְהַם מִסְתופְפִים לְבַדֶּם יְחַד 


וְעְצַר עדדמְעוּפו וְחג אַט-אָט 
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מִתְהַלל סְהֶרַב, בְּקְחָת לשון בְִּרְסְטוּם, 
או כִי שָם זה קְרְאוּהוּ לְהאָדִּיר כְּבוּדּ. 
כּה אָמַר רְסְטוּם, מַקְשִיב בָּרב שִרְעפִיו 
ְנַפְשו מְלְאָה כְאָב, כְּמלא אקינוס 

עַל גְדוּתִיו וְרֶבֶץ נוּהַר, מִתְנוּעָעַ, 

לְעַת מְֶלאְסְהַר; דְּמְעוַת נקווּ בְעִינִיו, 
כִּי זֶכַר אֶת עָלוּמִיו וְשָטָףגִּילֶם; 
כְּרוּעָה, מִתוך מְלוּנַת-הָרָיו יִרְאֶה 
עְסשָחַר עִיר רְחוקה, שטוּפַת-אוּר, 
אור שָמָש עולָה מִבְּעַד מִפְלָשִיהעָב, 
ַּ רְאֶה רְסְטוּם אֶת יָמִיִעָלוּמִיו: 

אַם סְהֶרַב עוּלָה פּרְחָה וְאָב לָהּ זקן, 
הַמֶלְףָ אַשֶר אֶהַב אותו מָאד, 

והוּא רק הל נָע וְנָד בְּאֶרֶץ, 

וַיִתְן לו אֶת בָּתוּ הַחַמוּדָה, 

וַיִחָיוּ שֶלְשְתֶּם חַיִידְתַעָנוּגוּת 

בָּעַת הַהַיא, עַת-קיץ רחוּקה מָאד, 

וְזָה הָאַרְמוּן וְאַלָה יָעָרִיטֶל, 

עָם צִיָד, צִיד זַרְזִירִיההַמּתְנִים, 

וּבֶקְרִי גִבְעוּתיפִי בְאֶדֶרבִּיעֶן 

וּלְפָנָיו עָלֶם רִףּ, עודְנוּ בְאבּ1, 

אֶשָר כִּבָנוּ יַרְאָה עִתָּה בְעִינִיו 

וְנְחְמָד הוּא וּמְעוּרְר-רְחְמִים, 

סָרוּחַ עַל הַחול כִּיקִינְטוּן יקר, 

שָמַגָּל גַנֶּן פוּתֶה גְדַּע אותו, 


בְּקְצָרוּ בְעִשָבוּת-גָּן עַם עְרוּגֶת, 
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הוּי, לו רק אֶחְיָה, עַד אִם אֶרְאֶה כְָאָבו 
אַ לא 1% גְדוּלִים רַחָמִי, כִּי אִם לֶה, 
לָאָמִּי הַיוּשָבּת בְּאֶדֶר-בִּיעֶן 

בְּבִית אָבִּיהֶדְשִיבָה, הוּא הַמֶּלְךָּ, 

הַמוּשָל בְּעַם הַקוּרְדִים הָאָמִיצִים. 

הָהּ, רַחַם אֶרחְמְנָּה, כִּי לא תְראֶה 

אֶת סֶהֶרב שָב מִמַחֶנָה הַטַטָרִים, 

בִּשְקט הָאֶרֶץָ, וְשֶלֶל 35 וְכְביד. 

רק שְמוּעָה כָהָה תִּתָע, פִּעָבר 

מִשָבָט לְשַבֶט, עד הַנִיצָה לְאְֶנָה 

וְיָדְעָה אָז הָאשָה הַגִּלְמוּדָה, 

כִּי סָהֶרב עוד לא יִרְהִיב אֶת עִינֶי.ָ, 
ִּי על שָפַת נְחַלהאַקסוּס, בְּאֶרֶץ רחוּקה, 


בִּידִי איש צר לא-נודָע נַפַל חֶלָל", 


וְכַהָתְמוּ נְשָא קולו ויָבך 

עַל אָמו הֶעְזוּבָה וְעַל מות', 

וְרְסְטוּם מִקְשִיב, תְּפוּש בֶּרב שרְפַפִּיו, 
עוד טָרֶם יאָמִין כִּי בְנוּ הוּא זה 
הַדוּבַר בו וְאִם שָמוּת יָדַע נקב; 

כִּי בְשרת-אמֶן בְּשֶר לְפָּנִי שָנִים, 
אֶשֶר לו בן ל לד בְּאֶדַרדבִּיָןן 

כִּי בַת רק דִּלָה - כִּן בְּשָרְתוּ אָז 
הְאָם, אִם מָרַת נָפָש, פֶּן יָבקש 

רְסְטוּם לָשִים אֶת בְּנּ בְצְבָא חֶנִיכִיו - 


ִּי עַליכָּן. חֶשָב עַתֶּה, כִּי בשקר 
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וְשָקר גָּם בְּחַיִי רְחַק מְגִּי. 
ידע תָּדַע, כִּי עַל זֶרוּעִי מִקּקֶה 
חותְמֶת רְסְטוּם אַשֶר נָתִן לאַמִי 


לחְקהּ בָּעוּר הַילָד, אַשֶר תֶּלד". 


פְּנִי רְסְטוּם חָוְרוּ לשַמע דִּבָרִים אֶלֶה 
בַרכָיוּ כְּשְלוּ וְעַל חָזֶהוּ יף 

בְּיָדוּ, יד לְָבוּשָה בַרְזֶל כָּבָד, 

עַד רְגְזֶה גַם צַנָּתוּ בְצַלְצַלדקול, 
וַיִלָחַץ אֶת הַשֶנִיָה אֶלִילְבּוּ 

וידבָּר אַלֶיי וקוּלוּ נָחְבָּא בְדְבָּרּ: 
,סָהֶרְב, לא יְשַקֶר אות אֶשָר כָּזֶהו 


בְּרְרְסטוּם אַתֶה, אֶם אך תִַחְשְפָהוּ". 


וְסָהֶרַב נְחְפַז לְפַפַּח אֶת אָזור% 
בְאֶצְבָּעוּתִיו,. כּחָן עָזב איּתֶן, 

וַיָהֶשף זרועו עד לְאָצִילַ-יָדוּ 

וְשֶם אות חֶקוּק, נְקדותשָשָר כָּהוּת; 
כְּמַעָשָה חְכַם-חֶרְשִים בָּפְקִין 
בְּצַנְצָנֶתקוּנִיָה שֶקוּפֶה, מִתֶּת-מַלְכּוּ 
בַּשְשָר יחק - וְהַשָכִּים לְצַבַּע אתה 
וּמְשָחָהּ כָּלהַיום וּכְבוא הַלַיְלֶה 
וְנְגַהּ אור הַמֶּנוּרָה עָלִיִמְצְחוּ, 

זֶה מַצַח חָרוּץ, וְנְגַהּ עַל דקידָיו - 
כַּן עְדִין הָיָה גַם הָאוּת הֶחֶקוּק 


בְּזְרַעַ סְהֶרַב, דָּמוּת חוּתָמֶת רְסְטוּם, 
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ם/] ו 
ומַגְדּל צִיץ-אַרנָּמֶן, נוּתַוְְרִיחַ, 
עַל קְצִיר הֶעַשָב הַגוַעַ נְטוּש - 
כָּמוּהוּ הֶיָה סָהֶרב נָהְמֶד בְּמוּתו, 
בְּשֶכְבוּ עַל הַחוּל כְּבָן דַּלַת-עֶם. 


וָרְסְטוּם, פּוּאָב, הָבִּיט בו ויאמָר; 


,הי מִי יַתֶנְּ. סְהֶרב, בַּן לְרְסְטוּם - 
וְהוּא גַםיהוּא מִישָרִים יָאַהֶבְךּ! 

אַף בְּזאת רק תִשְגָה, סָהֶרב, או רְעַיף 
הָם הֶָם הַשגוּף - לא בֶוְִרְסְטוּם אֶתָּה. 
ִּי בַן לא הָיָה לְרְסְטוּם מִיָמִיה 

כִּי אַחַת יִלְּדָה ל1 - כַּן, רק בַּת אַחַת, - 
בְּמְלָאכֶת-בַּיִת קְלָה תְעָשָה 

ָּיוּם עם אִמָּהּ, בָּלִי עַלוּת על לַּבָּהּ 


לא שנינוּ פה וְלא פְצָעִים וּמַלְחָמָה". 


א סְהֶרב יְעַנָהוּ בְזַעַס-אַף, 

ִּי גְדַל בְּאָבוּ בְּהַעָמַק הַחְנִית, 
וַיחֶפֶץ לְהוּצִיא אֶת הַבַּרְץָל חוּצֶה, 
לְמַעַן ישָטף דמ יז וְמַת, 
וְאוּלֶם, בְּטָרֶם יצִיאָנּ יְחפץ 
הּכָחַ עוד אֶת אויָבו קשְה-הָעַרְף, 


וּבְסְמְכו, כּוּאָב,. עַל אֶזֶרעוּ יאמַר: 


מִי אַתָּה, אֶשֶר תִכְחִיש אֶת דִבָרִיז 


רק אָמָת תְּלִין עַל שָפַת איש גַע 
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: : 


וַיְעַוּלל בו שָעָרוּ, גַּם שָעָרוּ 
גּם פָּנִיו, זקנו וְגַם בָּרק בַּרְזְלו 
הַסְעִירוּ אָנְקוּתשָבֶץ אֶת חָזַה 
אַנְחוּתְיו שָמוּ מִחָנְק לְגְרוּנו, 
ַיתֶפש חַרְבּוּ לְשָלְפָה מן הג 
לָשִים לְחַיָיו קץ, וְאוּלֶם סָהֶרב 
הַתְבּוּנְן לו ויעצר בְּיָדוּ 


וַיפְן אָלָיו בָּקוּלַתִּנְחוּמִים לָאמר;: 


הוּי, אַלנָא, אָבִי, כִּי הַיוּם בָּאַתְנִי 
אַשָר בֶּיוּם לָדֶת אוַּתִי נַגְזֶרָה 
בִּשְמִי-שָמִים, וְאַתָּה רק יָדדעָלֶיון 
ולא יָדְְ. אָכַן בִּי קְרְא, 

כִּי אַתָּה הוּא, בֶּרְאוּתִי אוּתֶך בָּא 
וכן, יָדַעַתּי, נִבָּא ל גם לְבֶּף 
וְאוּלֶם רְחָשִילְבָּנוּ אַלֶה 

הַּגוּרֶל רְמַסֶם בַּעַקְב-בַּרְזֶלוּ; 

רַק יְדְהַגוּרֶל עֶרְכָה אֶת הַקְרֶב 
וַתַפִּילָנִי בַחָנִית מְחוּלָלִי. 

אַך רֶב לי דִבָּרעוּד בָּזֶה! מְצָאתִי 
אֶת אָבִּי: אֶחוּש-נָא אֶשָר מְצָאתִי! 
בּא, שָבנָא אֶתִּי עַל הַחוּל, שִיםנָא 
אֶת ראשי בִּין כַּפֶיָ, שֶקה לְחָיי 
ּרחֶצן בְּדַמְעוּהִֶיף, קְרָא 

לי ,בְּנִי" הוי, חוּשָה, חוּשָה-נָא! 


כִּי סְפוּרִים עַפְרוּתְחַיִי וְקלִים הֶם: 
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דְּמוּת הָאַנְקה, אֶשר גִּדְּלֶה לְפָנִיש 
אֶת צל, אָבִידאָבִי רְסְטְוּם, וְצַל 
בְּעודו עוּלֶל רף, בִּין צוּרִייסְלְעִים 
למָוֶת נָעָזֶב וַתִמְצָא אותו 
בֶּרִיֶת-חֶסָד זאת וַתְכַלְכּלַהוּ 
ַתָאָהָבַה; וָאוּתָהּ לָקַח רְסְטוּם 
לְחוּתֶם-כָּבוּד 15, וְסָהְרֶב חֶשֶף 
אֶת דְּמוּתהַצַלֶם הַחָקוּקֶה בעוּר!ו 
ַיִבַּט בָּהּ זָמֶן רב בְּעִינִיאָבָל 
וַיגָּע בְּיָדוּ בָהּ וְיאמָר; 

,וְעַתֶּה לָמִי הוּא אות אֶשָר כָּזֶה: 


לָבֶן רְסְטוּס הוּא, אָם לָבָן איש אַחֶץ" 


מְדַבָּר הוּא וְרְסְטוּם עוּמַָד מִבִּיט 
וּמִַלָה אִין בְּפִיו, וּפְתָאם צְעַק 
צְצָקָה מְרָה אַחַת: ,בָּנִי - אָבִיָ" 
וקילו נחֶנֶק. עָב קדָרֶת עְבְרָה 
לְעִינִיו, ראשו סוּבָב-הוּלַך סְחִרְחתַר, 
ַיִצנַח אֶרְצָה. אוּלֶם סֶהֶרב זָחַל 
עַד לְמָקים שָכָבו, נָפַל עַל צוארְיו 
וישק שְפְתִיו. הָחָלִיק אֶת לְחָייו 
בְּאֶצְבְּוּתִיואַהָבָה מְרְתְּתית, 
לְהְשִיב רוּחַ רְסְטוּם; |רוּחוּ שָבָה 
וַתִפּקְחְנָה. עִינִיר ותְקְמֶנָה 

מִזעַוָה: אָז יַקַמֶלּ שֶנִי קְמְצִי 


עָפַר הְאָרֶץ וַיִתִנָהוּ בראשו, 
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וַתּאמָר, כִּי יוּם יָבוא וּמְצָאתִי 
ַּם אוּתִף גַּם אֶת אַדוּנִיף יָחַד. 
הָהּ בא וְשַמְתִּי על רַעַמְתְף יָדִי. 
אֶשַרְתָּ מָנִּי, רקש, אַשָר הְלַכְתָ 
בְּכֶל אֶשֶָר לא אלְף עוד לָנְצַת 
ַתְּשְאף רוּחַ בִּיתמוּלָדֶת אָבִי. 
עַל חולות סִיסְטֶן צְעַדוּ רגליף 
ַתְרָא נְהַר הָלְמוּנְד וְנְחַל זִירֶה 
וְצל הנָּקן הָעָבִיר אַף-הוּא 

אֶת יָדו עַלַפָנִי חָלְקת צוָארִיף 
ניפן אָכְלֶף בְּקְעָרַת-זֶהָב, 
בְּלִילדֶנֶן נָתַן לְף בּיין מְהוּל, 
וִיאמָר: ,רקש, שָאנָא אֶת רְסְטוּם בִּשָלוּם!ו" 
אָנִי, אָנִי מָעוּדִי לא רְאִיתִי 

פּנִי אָבִיזֶקנִי. זָה. חָרוּשִי"קְמְטִים 
וּבִיתוּ,ח שָכְּמוּרְמִים בָּנָה אותן 
ְּסִיסְטֶן, לא רְאִיתִי וְלא רוּיתִי 
צַמָאונִי בָמִימיזןי הָלְמוּנְד הִנַּחַל, 
כִּי אֶת מְשַנְּאִייאָבִי גַרְתִּי תָמִיד 
וְאַרָא רק אֶת עְרִי אפְרְסִיאָב 
בּוּכְרֶה, סְמִרְקנָדּ הָעִיר וְחוָה, 
אַשֶר לְבְדִד תִּשֶכּן בְּארֶץגְְרָה, 
ות שחר אֶהָלִי הַטֶרְקְמָנִים, 
וְאַשֶתּ מִמִּימִי נַהֶרוּתהַמִּדְבָּר, 
מֶרְגְּהֶב הַנָּהֶר, טינְךָּ: וְסירהַצְפוּן, 


אֶעֶר שֶם יישקו הַקלמיקים צאנָ, 
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כַּברְק בָּאתִי אֶל שְדַהקטֶָל זֶה, 


וְכְרוּחַ אֶחָלף, קל כְּרוּחֶיפַתָאם. 


אַףּ בְּשְמִימַעָלָה נַגְזֶר עָלִי כַּן". 


כּה דְבָּר וְקוּלוּ הַתִּיר אֶת ?ב רְסְטוּם, 
דְּמְעוּתָיו פֶּרְצוּ חוּצָה וְיָדָיו שָלְחוּ 

אֶל צוְָארִיבְנוּ וַיִפִּן קוּלבְּכִי 

וישֶקהו. וְאִימָה גְדוּלָה נָפְלָה 

עַל צַבָאוּת כָּלהֶרוּאִים מַכָאב רְסְטוּם 
ורקש הָסוּס לְאֶרֶץ הָשַח ראשו 
ְרעָמָתוּ טֶאטְאָה אֶת הָעְפָר 

ויגש נְאֶלֶם מְיגוּן קוּדר 

ויט אֶת ראשו גַם אֶל זָה וְאֶל וֶת, 
כְּחוקֶר פָּשֶָר עָנוּת שָנִיהֶם יָחַד; 
וּדְמְעוּת גְּדוּלות, חַמות נְזֶלוּ ארְצֶה 
מַעִינִיו, עִינִירְחָמִים אֶפלות, | 
עַד רְטַב כָּל-הַחול וְיָהַי כַבְּלִיל. 

אַךּ רְסְטוּם בְּזַעַף"אַף בו יָגְעַר לאמר: 
,רקש, עַפָה תָאָבָל: אַף מי יִתְנָנִי 
רַגְלֶיף נוּבָלוּת על פִרְקיהֶן קלים, 


ְּסָרֶם שָאתֶף אֶת אַדנְף הַנָה". 


וְסְהֶרב הַבִּיט אֶל הַסוּס ויאמָר: 
,הִזֶה הוּא רקש מָה הַרְבְּתָה לְסְפָר אָמִּי 
דלי לי הָאָביר,. בימים ברק 


עַל סוּס רַבדאִימִים לְאָבַ" רְבְהָאִימִים! 
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אַתָה וְצַל הַשָב וְכֶלירְעִיף 
ְהַשָכַּבְפּנִי בַעָפַרדמַחְמַדִּי 

וְשפַּכְ פַלתִפְאְרָה על עַצְמוְתִי 
ְהַצַבְתּ ציון לי, מַרְחוּק יְרְאג 
ּפֶרֶש, מִדִּי עָבְרוּ בְעָרָבָה, 

מִנּגָד יִרְאָה קבְרִי וְקְרָא לאמר: 
,זה קְבָר סְהֶרַב, בָּן הַגִבּוּר רְסְטוּם, 
אֶשָר הַרְג אָבַיו בַּבְלִיהִדְעַת" 


ולא יָשְכַח שָמִי בְשֶכְבִי קבֶר". 


וְרְסְטוּם בְּקוּל מִתְאַבָּל יעְנְהוּ 

.אל תִּירָא, סָהֶרֶב בְּנִיו אֶשָר אָמַרְס 
ַצָשָה: שֶרף אֶשֶרף אֶת אֶהָלי 
ְעְזבְתִּי צְבָאי וּנְשָאתִיף אֶתִי, 
ְָקַחְתִּי אותֶף לְבִיתִי בְסִיסְטֶן 
וְשַמְתִּיף עַל הַמִּטָה וּבְכִיתִיף, 

אָנִי וְצַל הזְקן וְכָלרְעִי, 

ְהָשֶכַבְּתִיף. בְאַדְמַת-מחְמְדָּיף 

וְשָפַכְתִי. תַל-פְּאַר על עַצמתִיף 
וְהַצבְתִּי ציון לְךּ, מרְחוק יִרְא; 

ולא יְשָכַח שָמִף בְּקְבֶרֶךּ. 

וְַל צַבָאוּתִיף אֶחוּס: יִלְכוּנָא 
וְצָבְרוּ בְלֶם אֶת נְהַראָקסוּס בְּשָלוּם, 
מַה-ִבָּצַע, כִּי עוד אֶהֶרג גַּם הֶרגז 
וי יִתְנָנִי וְחָיוּ כֶל אַשָר הֶרְגְתִּי, 


כָּלדאַיָבִי נָפָש וְאַנְשִי"הַבִּינִיִם 
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וּנְהַר הָאָקסוּס זֶה רְחַביִדְיִם, 


אַשֶָר עֶם כַּרְכּםימִימִיו מַת אָנכִי", 


וְרְסְטוּם קונן, נָאָנְח בְּמְרִירוּת: 
,הוי, מִי יִתְנָנִי גַלָיו עובָרִים עָלֶין 
וְאֶרְאָה גּרְגְרִי-חוּלוּ, חוּל-הַכָּתֶם, 


מְכָסִים. אוַתִי, בְצְלָלֶם בְּמימִיוו" 


אַף סְהֶרב יְעַנַהוּ בְקיל רף וְרְצִין: 
,אל תִּתְאַו, אָבִי, יים אֶשָר כְּזֶהו 

כִּי חָיה תַחְיִה, כִּי יש אֶדֶם נוּלָד 
לפָעל רַק גְּדוּלוּת בְּכֶלהְהָאֶרֶץ, - וְחָיֶה = 
וש - לְהָיוּת עֶם בְּנִיבָלִידשָם - וְמַת, 
עָשַהנָא אַתֶּה, אָבִי, אֶת הַגְּדוּלוּת, 
אֶשֶר מְעַטיָמִים אָמוּת מְעַשוּתֶן 
וְכְבוּד מִשֶנָה תִנְחַל לְעַתזַקְנְתף, 

כּי אָבִי אַתָּה וְהְיָה שֶכַרְף. שֶכְרי. 
אַףּ שְמַעְַנָא דְבָרִיי הַגָּה כֶלדהַחַיָל, 
הַהולף אתִּי אֶגָּא, אַל תְּהַרְגֶם 
אַפִּילָהנָא תְחִנָּתִי בַעָדֶם: 

מָה חֶטָאוּ אַלָה בלְכְתֶּס אַחְרִי 

לְמַעַן שֶמִי, תִּקוְתִי וְכִיכְבִי 

ַעַבְרוּ בְלֶם אֶת נְהַרדאָקסוּס בְּשְלוּם. 
אַךָּ אֶלנָא תְשֶלַח אֶת גוּפְתִי אִתָּם: 
טָאָנִינָא מִזֶּה אֶל סִיסְטָן אֶתּךּ 


וְשַמְפָנִי. עַל הַמִטָה וּבְכִיתָנִ, 
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וְרְסְטוּם הַבִּיט אֶל פָּנִי סְהֶרַב לאמר: 
,יְמַהַרִיְנָא הַיים וְיָבוּא, בָּנִי, 

ויעמק הַיםו וְעַד עַת בואוּ 

מַכָאבִי אֶשָא דם כִּי נָטָל עָלִי". 
הוא נָדַם וְסֶהֶרב חִיף אֶל מול פּנָיו 
ויוצָא אֶת הַחָנִית מְתוּך צַלְעָהוּ 
ויקל מִכְּאָב פצעי אֶשֶר רר, 

א דְּמו זְגַּק מתוך פֶּיהַפצַע 
וּבְזֶרֶדדְּמו זֶרמוּ חַיָּיו חוּצֶה; 

לְמַטָה על קר לבִךְצַלָעו נָגַר 
הֶַם, זֶרְשָנִי, קודר כָּהָה, 
כְּקְדְרוּת בְּשֶָר סְגְלָיוּת חְורְוְריּת, 
שָאָרה נָאָרוּ מְהֶן הַיִלָדִים 

וְנְטְשוּ אותֶן עַלפִָּי חוףמולדְתֶן. 
כִּי קוּרָאוּת לָהֶם אוְמְנוְתִיהֶם, בְּחָפְזן 
לָשוּב הַבַּיְתָה מִפְּנִי עִיןְהַשָמָש; 
וְראשוּ שָפָל, שַח, אִבְרִיו רפ 
בְּלִינוּע יְשְכָּב, לְבֶן, סְגוּרְעִינִיִם, 
רק בְּהַרַעַד אַנְחות-שָבֶץ גּוו, 
אָנְחוּת כְּבָדוּת, מַעַמִיקוּת סָעָר, 
וֶשֶב לְחַיִּים וְאֶת עִינָיו יִפְקַח 

וְנְתַן מַבֶּט כְּהָה בַּפְנִי אָבִי 

עַד כְּלָה כחו ּמִיצוּרִי-גָון 
הֶתְעוּפְפָה רוּחו, מִיָנָה התעיפף, 
יה עַל חם אַרְמוּן אֶשָר נֶטְשָה, 


עַל נער, לָבְלוּב וְעולֶם זֶה הַנַּחמד. 
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מתיא ארנולד 


אשָר גְּבּוּרִים נְקְרְאוּ בִימִיהֶם 
וַיִנְדּל שַסתְהַלְתִי בְנְפְלֶם חֶלָל. 
הוי, מִי יַתְנָנִי בָן הָמּןהָעָם, 
אישיְצְבָא מִסְַן חַשף, בְְֶּבְּלִישַם 
ְאַתָה אַתִּי חַי בָּנִי, בְּנִיו 

או מִי יִתְנָנִי שָכְבִי פה תַחְתִי 
עַל חוְל-הַדְּמִים וְקְצִי קְרֶב, בָּא 
ויָדף הָיא פְנְעַתְנִי בַּבְלִידַעַת, 
בִּמְקוּם אֶשֶָר פַגְעַתֶף יָדִי אָנִי, 
וּמַתִּי אָנִי ולא תְמוּת אֶתָּה 

וְנשָאתִי לָסִיסְטֶן אָבִי, וָלא אֶתָּה, 
וצל על קְבְרִי יבְךָ לא על קבַרְךְּ. 
ְאָמַר: ,בָּנִי, לא בְכִיתַמְרוּרִים אָבְּכָה, 
אַשֶר יָדַעְתִי, כִּי לִרְצונָף. מַתּ". 

כִּי בְדֶם וּקרְבוּת עָבָרוּ נָעוּרִי. עָלִי 
וְדם וּקְרָבות מְלָאָה עֶתזֶקְנְתִי 


וְחַיִידָמִי אֶלָה לא יִתָּמוּ", 


וְסְהֶרַב רְגעדמוּתוּ בָא וַיִעַן: 

,כָּן, חַיִי-דָמִים הַמָּה, איש רְב-אִימִים| 
א שָלוּם עוד יָבוּאֶף גִּם-אוּתֶף, 
וְלא הַיוּם, לא עַּתֶּה יבואֶךּ, 

כּי ביוּם אֶשֶר עַם שועִי קִיחָסֶרְוּ 
שוב תְּשוּב בָּאָנְיָה גְבְהַתִתְּרְָנִים, 
מַדִּרְךּ יִיְהַתְּכְלֶת, יְם"ְהַמֶּלח, 


מקבר אֶת אדונִיף בְּקְבוּרְתוּ". 


סהרב ורסטוּם ו 
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וּבְְרְבַת כְּרַסְמִיָה הַדימַמָה 

שָמַח ישטף לאור יָרְח בּודד, 
וּמִלא עַלַַכָּל-גְדוּתִיו, רב ונךּ, 
הוא עושָה דִרְכּו עַלפְפָנִי אֶרְגְנִיִח, 
לקראת הַכּוכֶב, כּוּכָב צִירְהַצְפוּן 
או-אִז יחֶלוּ חולות לְעֶצר שטפו 
וְסְכָרוּ פְלָנִיו וְהָצוּ אֶת אָפִיקִיו; 
וּבְזוּז וּמַתְפוּרֶר אַט ישָרף 
הָאָקְסוּס דּרכּו, דר פְרְסות הַרְבַּת, 
בַּין תַלְמִידחוּל ואִיִּים עוטי-סוף, 
וְשָכַח אָקסוּס אֶת עז מַהֶלְכו 
ְּהָרִיעָרִיסְת מְרוּם פַּמִירְיֶה, 
וְנְדַד אוּבָדִעַצות, סוּבֶב-הוּלְך, 
ו 
אֶשָר לְשְמָע עֶרְגָה אזָן, וְנִפְתַח 
ָוְהמִימִיו רְחַביְדְיִם, זף ושוקט 
ְכִִכָבִים רְחוּצִים לְמְשָעִי מַרְצְפָתּ 


עִיחוּ וְזֶרחוּ. עַל-פּנִי יְִאַרְל. 


תרגם מאנגלית ש., הלקין. 
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מתיא ארנולד 


עַל חוְלהַדְּמִים שָכַב סְהֶרֶב מַת 
וְרְסְטוּס כָּסָה פָּנִיו בֶּכְנְףמָעִילוּ 
וִיִשֶב דוּמֶם עליָד בָּנוּ הַמַת, 
ְּנְצִיבִי-שָחוּרהַשָחַם הָעַתִּיקִים, 
שָהוּקְמוּ לפָנִי שָנִים בְּפֶרְסְפּלִיס 
בִּידִי יָמְשִיד לְמַעָן שָאת אֶת בִּית, 
וְעַתָּה בִין שְלְבִּיהֶס הַהָרוּסִים 
ַּבִּירִים יִרְבְּצוּ בְמוּרְד-ְהֶרֶם, - 


כ שָכֶב רְסְטוּם עַליד בָּנ בַחול, 


ְַיָלָה יָצֶנַח על דָּמִי הָעַרְבָה 
וְעָל חִיל צַבָאוּת הַמִּתְבּוּנָנִים 
וְעַל הַשְנִיֶם הָעָזוּבִים לָנַפֶשֶם 
וְחשָךף עֶטָה כל. אד קר הַגִיח 
עָם-לַיְלָה מן הָאָקסוּס. וְהָמּן קם 
כְּקּל הָמְעַם נְפוץ לַעָבֶרי 
וְאוּרִי-אַש הָנְצוּ בֶלָב הָאָד, 

ִּי שְבוּ שָנִי הַצְּבְאוּת לְאֶהָלִיהֶם 
משָבוּ לָאָכל אֶת לֶחֶם-לִילֶם: 
עַםיפֶּרֶס עַל הַחול הַנִּשֶקַף נְגְבָּה 
וְהַשַטָרִים על שְפַת הַנְּהֶר, 


וֶרְסְטוּם הוּא יבְנוּ נְעְזְבוּ לְנָפָשֶם, 


א עוד רַב-הוד הַנֶּקֶר שוטֶף הְלְאֶה, 
מַאד הַשֶפַלָה וְהָמְיֶת מְטְתִיה 


אֶל מֶרְחָב כְּפוּר-הַלִיָלָה, כְּפוּרדכּוּכָבִיס, 
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חלקה של פילוסופית ישראל בהתפתחותה 
של פילוסופית הבקרת 


פרופ. דוד נימרק 


ידוע הוא, שאָפיה המיחד ביותר של פילוסופית הבקרת בא ליךָי 
בטויו היותר מִבהק בתורת ההכרה שלה, כלומר - בתורתה על-דבר 
הגורמים הפועלים באותו המאורע, שעל-ידו האדם בא לידי הכרת עולם 
החיצון בחושיו ובשָכלו. ביחוד חדושה של פילוסופית הבקרת היא התבוננוּת 
חדשה ביחס השכל אל החושים במאורע ההכרה: בהראותה, על-פי נתוח 
אותו המאורע, שחלקו של השכל בהכרת עולם החיצון גדול הוּא מאד, 
ושתפקידו בזה תפקיד מעכב הוא, שבלעדיו ההכרה החושית לא היתה 
שלָמה. 

והנה אפשר להקראות, וזו היא כוְּנתוּ ש% המאמר הזה, כי פילוסופי 
ישראל בימי-הבינים סגננו רעיונות חשובים בתורת ההכרה, שהועילו הרבה 
בהתפתחותו של אותו הלך-הרעיון בפילוסופיה הכללית שמתוכו בא קנט 
לידִי סגנון פילוסופית הבקרת. אלא שאם אמנם אמת הדבר, שרעיונות 
פילוסופיים במובן הטכני נמצאים ביחוד בספריהם של פילוסופי ישראל 
בימי-הבינים, כָּונתנו כאן היא, להראות, שנטיה זו, להעמיק חקר בהכרת 
החושים ובחלקו של השכל במאורע זה, יסודה בספרוּת האמה בתקופה 
העתיקה. לא שרוצים אנו להכחיש את השפעתה של הפילוסופיה היונית 
והערבית על פילוסופי ישראל. אדרבה, מודים אנו בהשפעה זו בשאלתנוּ 
כבכל המחקרים הפילוסופיים, אלא שהתבוננות מדִיקה במקרא מגלה לנו את 
העובדה החשובה, שפילוסופי ישראל היתה להם בענין זה יִרְשה עשירה 
ממקור ישראל. ופועלת היתה יִרְשה זו לא רק על-פי חקי ההתנחלות 
הכללית, העושה את מעשיה גם בלאזילדעים, אלא גם ביודעים, בכוָנה 
ודעת. הדחיפה הראשונה להתבונן ביסודות תורת ההכּרה שבמקרא באה 
לי מתוך דבריהם של פילוסופי ישראל. 
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חלקה של פילוסופית ישראל בהתפתחותה של פילוסופית הבקרת 0 








ה' לא יביטו ומעשה ידיו לא ראו. ו( ט-י: שמעו שמוע ואל תבינו וראו 
רָאו ואל תדעו. השמן לב העם הזה ואזניו הכבד ועיניו השע, פן יראה 
בעיניו ובאזניו ישמע ולבבו יבין ושב ורפא לו (והרבה בתורה ובשאר 
המקרא: ,שמע בקול ה", כעין ,והיה אם שמע תשמעו", ,ואם לא תשמעו" 
וכדומה). כ"ט, ו: ויעצם את עיניכם את הנביאים ואת ראשיכם החזים כסה". 
כ כ -- כיא: והין. ציגיך | האות= ואת מנריף.) ואזניך + תשמעגה!) הכה מאחריך 
לאמר זה הדרך לכו בו. ל"ב, ג - ד: ולא תשעינה עיני ראים ואזני שמעים 
תקשבנה. ולבב נמהרים יבין לדעת ולשון עלגים תמהר לדבר צחות (מ"ב, 
רז לקת פיב - עין להלן מדב)) חט מ"דעי ל" מ"ח לח ונ ד יה ג"ב, יחק 
במ רכ בלם, ,א 2 סד :סלג+ ג סיה" י"ד -- אפשה לאמהי שבנבואותיה ‏ של 
ישעיהו, וגם באותן מפרק מ ואילך, שנאמרו על-ידי נביאים מישיבתו, ההרגשה 
על-דבר תפקידיהם של החושים, וביחוּד של העין והאזן, הולכת ומתחדדת). 
ירמיה, ב, בי הלך וקראת באזני ירושלם. ל"א: הדור אתם ראו דבר ה 
ה, כ"א: שמעוּ נא זאת עם סכל ואין לב, עינים להם ולא יראו, אזנים 
להם ולא ישמעו, ו, י: הנה ערלה אזנם ולא יוּכלו להקשיב (י"א, ח). י"ב, 
ג תראנק, ובהנת. לבי. |כ"ג, סלו כ שאה עציניכם והאו. :כ;יליב?! ראהי כליות 
האב בחב, )7 אל ציבך ; נלבף) פל אם ;של בפצך" וכלה;: דאכ"ז ה:: לאשר 
ישר בעיני. ל"ב, ד: ועיניו את עיניו תראינה (=ל"ד, ג). (ל"ה, ט"ו). יחזקאל, 
ה, ח: משפטים לעיני הגוים (י"ד. וכמה פעמים בנבואותיו: י"ב, ג-ז: שבע 
פפמים: ל ערב הם-= כנ'א,. ל"א), .כ"א: ,ולאו תחוס עיגי (ז,/ד:: ח; י"ח; יט; ט): 
י"ב, ב: אשר עינים להם לראות ולא ראו, אזנים להם לשמוע ולא שמעו 
ששחה כב, ‏ סלה.כ,. א--מלד = [עיניםו: במובנים\, שונים] |פג, ' כלה), יכ"ד; 
ט"ז: מחמד עיניך (=כ"א, כ"ה), (כ"ו; כ"ח, י"א. כ"ה). ל"ו, כ"ג: לעיניהם= 
מה ש"ד "ייח |כ"גככ: ל"ט,: פ"ז, .מ ד:י שים לבך, יראה בעינלך ופאזגיף/ שמע 
(=מ?ד,. ה). (יואל, ‏ א, ט"). מיכה, ז, ט"ז: יראהו גוים | ולבשו - ואזניהם 
תחרשנה. הבקוק, א, י"ג: טהור עינים מראות ברע. זכריה, ב, י"ב: הנגע 
בכמ ) גנפו,. בבבת.. עינה + ז,. יא: - ואזניהם ‏ -הפבידו:, משמוע. מלאכי, א,: ה: 
ועיניכם תראינה. תהלים, ח, ד: אראה שמיך מעשה אצבעתיך וכו" (ט"ו, 
ד י"ז, ה:, שמהני כאישון בת-עין;: ‏ י"ט, ט: מצות ה" ברה מאירת. עינים 
(פלב, ,לח כל ג):כ?ז/) ד כ37:, לחזות. ‏ בנעם והי -- לראות: בטוב.!ה?: (הרבה 
בתהלים, לנכון במובן השארת-הנפש), ל"ד, ט: טעמו וראו כי טוב ה' 
(שלה, . י"ט) .ל"ן, ב 7 0 יז ליד -- ל"ן::/ בהכרת !רשעיםי תראהו-- ראית 
רשע עריץ (במובן: התבונן אל גורלו של אדם - הרבה בתהלים, וגם באיוב), 
וראה ישר. ל"ח, י"א: ואור עיני גם הם אין אתי. י"ב: ואני כחרש לא 
אשמע. ט"ו: כאיש אשר לא שמע, מ, ד. י"ג: השיגוני עונותי ולא יכלתי 
לראות (מ"ב, ג). מ"ה, י"א: שמעי בת וראי והטי אזנך: מ"ח, ט: כאשר 
שמענו כן ראינו. מ"ט, ה: אטה למשל אזני כב"א, ה. וק ב"ב, ח;ן נ"ד, ה. 
טס ג"ה,. *, ב"ח, ‏ ה. (ו ט. י"א; נ"ע, ‏ ח. י"א).. ס"ג, ג: כן בקדש 
חזיתך לראות עזך וכבודך. (עין לנבואה). (ס"ד, ט). ס"ו ה:. לכו .וראו 
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א 
יסודות תורת ההכרה במקרא 


הסופרים המקראיים בכלל לא היו עוסקים במחקר ההכרה במובנו 
הטכני. ואולם כמעט כָּלַם מגַלים בדבריהם הרגשה חדה ודקה, שהחושים הם 
הם האדם, ושהשכל משתתף באפן מכריע בתפקידיהם של החושים. ולא עוד, 
אלא שבמקומות ידועים במקרא, ביחוד בדברים שנאמרו אחרי הסתגננותה 
של תורת הבריאה על-ידי ירמיהו, יש כאן דברים רבי-הערך על הקשר 
הפנימי שבין כחות ההכרה וכח-היצירה האלהי. 

הסופרים המקראיים מונים לפעמים גם את התנועה בין החושים, 
אבל ההוספה החשובה לחמשת החושים שלנו, היא, שמינים את הדבוּר בין 
חושי האדם. וגם זאת, אף כי חוש הַמשוּש וחוש הטעם וחוש הריח נזכרים 
במקרא (עַיָּן להלן), הנה העין והאזן ויחוסם לדבור הם הם שנתנו לסופרי 
המקרא את הענין היותר חשוב לענות בו. ואף כי מוצאים אנו שהיו 
מיחסים גם חוש התנועה לאלוה (דרך-העברה), ולא עוד, אלא גם חוש 
הריח (,וירח ה' את ריח הניחח"), הנה העין והאזן תופסות מקום בראש 
בתאוּר היחס שבין אדם לאלוה. ובין שני החושים האלה העין היא היותר 
חשובה, ותפקידה הוא היותר מרכזי בכל היחסים שבין אדם לחברו ובין 
אדם לקונו. 


א. ראיה ושמיעה כוללות הן את כל כחות הנפש 


בראשית, א, ד: וירא אלהים את האור כי טוב, פָּרושו של ,וירא" 
כאן הוא - הוצאת משפט אחרי בחינה. ג, ה: כי יודע אלהים כי ביום 
אכלכם ממנו ונפקחו עיניכם והייתם כאלהים יודעי טוב ורע. וי ותרא 
האשה כי טוב העץ למאכל וכי תאוה-הוא לעינים ונחמד העץ להשכיל. 
זי ותפקחנה עיני שניהם וידעו כי עִִרְמֶם הם. ח: וישמעו את קול ה' 
אלהים - ויתחבאו. י: את קלך שמעתי בגן ואירא. מ"ה, ט"ה ויטב 
בעיני פרעה (הרבה מאד במקרא), כ: ועינכם אַל תחס (הרבה במקרא). 
שמות, י"ח, כ"א: ואתה תחזה מכל העם אנשי חיל. כ, י"ח: וכל הע 
ראים את הקולת. כ"ב: אתם ראיתם כי מן השמים דברתי עמכם. 
ויקרא, כ"ו, ט"ז: מכלות עינים ומדיבת נפש. במדבר, י, ל"א (משה אומר 
ליתרו): והיית לנו לעינדם (עין בראשית, ל"ח, י"ד). במדבר, ט"ו, כ"ד: 
והיה אם מעיני העדה נעשתה לשגגה. ל"ט: ולא תתורו אחרי לבבכם ואחרי 
עיניכם. ט"ז, י"ד: העיני האנשים ההם תנקר. דברים, כ"ט, ג: ולא נתן 
ה' לכם לב לדעת ועינים לראות ואזנים לשמוע (כ"ח, י. כ"ח. כ"ט. ל"א. 
ללב. .לד נ"ד. בו הם"ה---\ס?ה). | שמואלזא, יטלז, 5::האדם יראה * לעינים 
וה' יראה ללבב. שמואל-ב, כ, ו: והציל עיננו, ישעיה, .ה, י"ב; ואת פעל 
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%ה)/" "א זי' ומתוק' האור וטוב לעינים לראות | את" השמש ט: 
והלך. בדרכי לבך ובמראה עיניך, י"ב, ג: וחשכו הראות בארְבות. 
אסתר, א, י"א: להראות העמים והשרים את יפיה כי טובת מראה היא 
(העינים בבחינת הכלִֶי האַסתיטי - הרבה באסתר, וגם בשאר המקרא בכמה 
מקומות) |ב, ג ד.|"'ז) ט: ותיטב: הגערה' בעיניה - הראיות' לתת לה 
שו ב וט ה, ובל ד"י זפ חל .יה.י ה חכ "ט, כדר)," ניאל," א,, די ייג 
שמכ וב "חל ד ל"א: השיה ו זז ית" כ, ייר ה" עורא ג/'י"ב) יבחמיהי ד, תי 
הליעה " הלא !יהאה, ודברי-הימים-א, יב ב6' ל"ב, "ד ילט, "ליג כ"א, 
[כא, "כ היכזה חהיה "וכ"ט, + כ"ה,'י דברי הימים.ב יופש גג י"ד, א; יכ 
כ חש א יי (כ"ט, י! ב ייה "לזב ב ולי !ל"ה ‏ "ך). 'ח:יי פאשר אתם 
ראים בעיניכם (ל, ד). 

ביחוד צריך להעיר על מְשגם של סופרי המקרא על כח היצירה 
של העין, מְשג שיש בו יסוד תורת-הראיה (6:0:6) של פלוטינוס והקבלה: 
בראשית, 5, ל"א - מ"ב:,.. והיה בכל-יחם הצאן המקשרות ושֶם יעקב את 
המקלות לעיני הצאן ברהטים לִיִחֶמִנָה במקלות... (עַיןְ ל"א, י --י"ב; 
זכריה, ‏ ו א-ח). יחזקאל, כ"ג, י"ד-ט"ז ותרא - צלמי כשדיים חקקים 
בששר - ותעגב עליהם למראה עיניה (עַין ירמיה, כ"ב, י"ד). 


ב. העינים והאזנים בבחינת כלי-הנבואה 


גם תפקיד זה, כמובן, הוא אחד מפחות הנפש, אלא שמפני חשיבותו 
הגדולה צריך ליחד לו מקום בפני-עצמו. ואף כי גם בין הכתובים, הנזכרים 
בסעיף א, יש כמה רמזים לתפקיד זה, הל יש כמה כתובים המבליטים 
את תפקיד הנבואה בבהירות מיחדה, ורק באור היוצא מכתובים אלה נכיר 
את רשמיו של תפקיד זה באיזה מהכתובים הנזכרים בסעיף א:; כאשר 
בכלל יותר מה שנפליג בהכרת התפקידים הגבוהים, יותר ויותר נסַגל את 
עינינו לראות ולשזוף מובנים מיחדים גם באותם הכתובים, אשר בהשקפה 
ראשונה אינם מגלים יסודות חשובים בתורת ההכרה. 

נשוב-נא לספוּר בראשית על-דבר עץ הדעת: ביום אכלכם ממנו 
ונפקחו עיניכם - ותפקחנה עיני שניהם - ו ישמ עו את קול ה' אלהים - 
את קלך שמעתי בגן ואירא (וארא?/ כי עירם אנכי וְאֶחבָא. ויאמר מי 
הגיד ל כי עירם אתה. המספר שלנו מציב גבולות לכח החושים: 
יש כמה וכמה דברים וענינים לראות ולשמוע, אלא שלא נתנה רשות 
לעין לראות ולאזן ל שמוע מחוץ לגבולים ידועים. אלהים נטע כח 
ידוע בעץ הדעת, להרהיב את כח הראיה (וכנראה, גם כח השמיעה) במדה 
ידועה. בלי-ספק הפח הזה הוא ביד האלהים, והוא :כול להרחיב את כח 
הכרתם של החושים ולצמצמם, הפל לפי רצונו הרי לפנינו | רשמים 
ראשונים של תורת אוקסיונליסמוס בהכרה (המדברים הערבים 
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מפעלות אלהים, ט"זנ לכו שמעו ואספרה; ס"ח, כ"ה: ראו הליכותיך אלהים 
(ס"ט, + כ"ח צ"א,\ בנ +צ"ג, ב) הט" + יז ואחשבה לדעת 'זאת ‏ עמל' היא 
בעיני - עד אבוא אֶל מקדשי אל, אבינה לאחריתם (ע"ז, ה. י"ז; פ"ו, י"זו 
פ"ת2 5 4 סלזנ ב וא)וחנוב ובושי ילבו וצ"ה. הנ "צ"ה, יב; יק"א, יבנ יק"ו; "הג 
קי"ד, ג). קט"ו, ד-ז: עצביהם כסף וזהב מעשה ידי אדם. פה להם ולא 
ייד/ב ה עונצ פםי:להםוולאוייראו,: אזנים להם ולא ישמעה אף 
להיפם!ווהל אמ הלחהש ידיהם הלא ימישפוןן רגליהם ולא' יהלבה 
לאט רה גר בוג רדנש וקליח זוי קלס ו ילהי ג ל"-עיבי יואיביסה 
נבם ליא רת : מת והת ךי |על"ז. צ"ו,: קכדג. +קמ"ח. *+קג"ח. 'קכ"א, אנ :קכ"ג, יאג 
קכ"ח, ו; קל"א, א; קל"ב, ד, ו). קל"ה, ט"ו-י"ז: עצבי הגוים כסף וזהב 
מעשהו לד צאדם. םיל הם "יאויד ברו עפינים ול המיולא'יראו, 
אוניםולהם ולא יאזינה אף אין יש רוח בפיהם. משלק ב, ב: 
להקשיב לחכמה אזניך; ג, ד: חן ושכל טוב בעיני אלהים ואדם (ז. כ"א;:; 
ד בצת) :הק יג ! והלמלמדכ 'לאי ‏ הטית?<' אזבל "(ר, + יד "בי (ל ייל \ ליץ), ייץ, יבל 
שמר - ותורתי כאישון עיניך, י"ב, ט"ו, 5"א: אזן שמעת תוכחת חיים (ט"ז, 
ב 5% ?ה וח כ"ד): .ללח \ט"גל:ו לב'ינבון יקנה דעת > ואזן' חכמים ‏ תבקש 
דפת;כ,,\ח;! מלך *ושב ;)על כסא דון ומזרה? בציגיו |כלי הפי (י"ג: ‏ כ"א, 'ב, 
דוה ןקכוןזיכ"ב, + ט:.ותטוב-עין. יהוא"יייברך.= *"ץ: ! יהטי. אזנךי ושמע ידברי 
חכמים; כ"ג, ט:' באזני כסיל אל תדבר. י"ב: הביאה למוסר לבך ואזניך 
לאמרי-דעת, כ"ו: ‏ תנה בני לבך לי ועיניך דרכי תרצנה (תצרנה). ל"ג: 
עיניך יראו זרות (ביין; כ"ד, י"ח). כ"ז, כ: ועיני האדם לא תשבענה. 
כ"ח ט: מסיר אזנו משמע תורה. כ"ב: נבהל להון - איש רע עין (כ"ז; 5, 
*"ב, רז אירב | שי ז. יח יחנ יכ לזה), יריב ט-=ייא: יהלא אזן מלין תבחן 
וחך אכָל יטעם לה (=ל"ד, ג). (י"ג, א, כי"זה ‏ ט"ז, ט: י"", ב. ה. 5 
בלחץ יובול וט ד'טר, | ב"זן: סט וכז ובלא,.וח כויופ"ם, ‏ ליב \ ליט בימני וב-ג; 
חגיוכ7ד, א:: ט?ו; . כ" + ט), פ?ח,/ץ, וכ יכדאי וגפלמה'(חכמה) ‏ מעפינל ייבלרחק 
(בלב; ב"ט, 'כלא, ט"0, ל"א,/ יא: ברית: כרתי לעיני. ומה' אתבונן 'עלייבתולה 
110 יללב,ון אנ לה, | הו לו על היבלולאזנם. .ילמוסר, '!יט"ת + היגל ובלחץ 
אזגםזנל?ויוב"א:: כז'ד4 לדט-י כ"ס). ₪ מ. וכלד: בעיביר 'ייקחגר " (הבהמות | את 
הירדן; מ"א, י). שיר השירים, א, ט"ו: עיניך יונים (ד, אן ה, י"ב; ז, ה). 
ד,, |ט:: לבבתני /באחת::מעיניך. .רות, ב, ב (י, י"ג),. ט: עיניךף בשדה' אשר 
יקצרון. ד, ד: אגלה אזנך. איכה, א, ז, ה, י"ב, ט"ז. י"ת. (כ"א: ב, ד. 
י"א, ‏ ט"ז. \ייח; ג, !או מ"ח ימ"ט, ג"א; ה, ט"0. קהלת, א, ח: לא תשבע 
עון לראות ול את מלא און מש מע (א :י"ד) ב,' א, \י. < לכי ופניתי 
אגל/! לראות : חכמתו גיד ווהחכם .פיניה ‏ יבראשהרי (כיד). :ג "ד"ב, יט" יל"ת: 
ראותו ש הם יב המוה המה ל הםר(כ"ב)::ד, יא:יגוידי:ה חי גםיפינו 
לאו תשבען עשר (טזה,ה, יי כ"ב יי ייא ה, וי : קובומראה 
עוניםו מהלך בפש. 7 ':"א: יטובה 'הכמהי צש 'נחלה + ויותר"ילראי 
השמש" (?ג. | ר"ד:6₪ סלו כ"ה כ"סנ. ה, ‏ מיי,|יס"זו הלה ט," ט, *"א: 
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פל-ידי אצילת הפחות מחושיו לחושי הילד, ו, י"ז-כ: ויתפלל אלישע 
ויאמר, ה' פקהינא את עיניו ויראה; ויפקח ה' את עיני הנער וירא. הך 
נא את הגוי הזה בטנורים, ויכם בסנוָרים (עיָן בראשית, י"ט, י"א); פקח 
את עיני אלה ויראו, ויפקח ה' את עיניהם ויראו - הרחבת חוש-הראות 
וצמצומו, הכל לפי תפלתו של הנביא, ישעיה, ‏ ג( ט. י (עין סעיף א): 
השמן לב העם הזה ואזניו הכבד וכו' - צמצום החושים, כ"ב, י"ד: ונגלה 
באזני ה' צבאות (עין ה, ט). כ"ט, י: ויעצם את עיניכם את הנביאים 
(עין סעיף א) - עצום העינים = צמצום חוש-הראות, שהוא צמצום הנבואה, 
וביחוד כל הכתובים מישעיה פרק מ ואילך, שנזכרו בסעיף א, מטעימים 
את הרעיון של התרחבות החושים וצמצומם, וחוש הדבור בכלל. נ"א, ט"ו: 
ואשגם. חברי. בפיך: (עיך, שמות; ד,: ?"אפ דבהים,; ל'ח,, י"ח). ]ב?זק י?ט: בורא 
ניב שפתים. נ"ט, א: ולא כבדה אזנו משמוע, ס"ד, ג: לא האזינו, עין לא 
ראתה, ס"ו, י"ח: וראו את כבודי. ירמיה, א, ע: ויגע על-פי - נתתי דברי 
בפיך: י"א: מה אתה ראֶה. ה, כ"א: עינים להם ולא יראו, אזנים להם ולא 
ישמעו. ו, י: הנה ערלה אזנם. יחזקאל, א, א: נפתחו השמים - כלומר, 
נתנה רשות לעיניו לראות. ח, ה, 3 שא;-נא עיניך - ואשא - הראֶה אתה. 
70 א: ויקרא באזני קול גדול (נבואה) -- ה' אמר באזני. י"ב, א: עינים להם 
לראות ולא ראו, אזנים להם לשמע ולא שמעו (צמצום החושים). 5"ז, ז: 
ויהי קול כְּהְגָּבְאִי, מ"ג, ב: וקולו כקול מים רבים, ו: ואשמע מִדַּבּר אלי 
מהבית ואיש היה עמד אצלי (התרחבות פתאמית של החושים). עמוס, ], 
א (ועוד): כה הראני אדני. זכריה, ג, א: ויראני. ה, א. ט: ואשא עיני ואראה. 
ו א: ואשא עיני ואראה. תהלים: י"מ, ט: מצות ה' ברה מאירת עינים 
(קיום המצוות מרחיב החושים), 5"ו, י: באורך נראה אור. ל"ח, י"ד: ואנל 
כחרש לא אשמע. ט"ו: כאיש אשר לא-שמע. מ, זנ אזנים כרית לי, י"ג: 
השיגוגי עונתי ולא יכלתי לראות (צמצום החושים מחמת העוּנות - מקביל 
לרעיון שלמעלה: התרחבות החושים מחמת המצוות; ועין שמות, כ"ג, ח: 
השחד יעור פקחים ויסלף דברי צדיקים; דברים, ט"ז, י"ט). ע"ז, ה: אחזת 
שמָרות עיני. צ, ט"זז יִרְאה אל עבדיך פעלך. קט"ו, ד-ח: עצביהם - פה 
להם ולא ידברו וכו'- כמוהם יהיו עשיהם (קל"ה, ט'"ו-י"ח). קי"ט, 
י"ח: גל עיני ואביטה נפלאות מתורתך. משלי, כ, י"ב: אזן שמעת ועין ראֶה 
ה' עשה גם שניהם ((יסודה הכללי של תורת האוקסיונליסמוס: תפקידיהן 
של העין והאזן הם ביד ה/ מפני שהוא עושה גם שניהם). כ"ט, י"ג: רש 
ואיש תככים נפגשו מאיר עיני שניהם ה' (כלומר שניהם הם ביד ה, 
מפני שחושיהם, שהם הם האדם, הם ביד ה). איוב, ד, י"ב: ותקח אזני שמץ 
מנהו (נבואה) = ט"ז: תמונה לנגד עיני | דממה וקול אשמע. ‏ י"ב, 
י"א: הלא אזן מלין תבחן וחַךְ אכל יטעם לו (= ל"ד, ג): תפקידה 
של האזן היא לבחון מלים, כשם שתפקידו של החך הוּא לבחון טעם האכל. 
במקומות שהחושים מנוים (כגון תהלים, קט"ו, ד-ח וקל"ה, ט"ו-י"ח) חוש 
הטעם אינו מנוי, אבל בזה וגם במקומות אחרים נַראה, שיש כאן יחס 
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בימי-הבינים ומַלְבַּרנְך) וגוילינקס בפילוסופיה החדשה) כל הכרה פרטית 
של האדם היא בריאה אלהית חדשה; האדם מפיר בחושיו על-פי נתינת 
רשות פרטית לכל הכרה פרטית. וזה הוא מובנה של נבואה: רשות נתונה 
לעין לראות ולאזן לשמוע דברים וענינים וקולות ומחזות, שאחרים באותו 
מעמד אינם רואים ואינם שומעים. קול אלהים היה מתהלך בגן בתמידות 
בלי-הפסק, אבל האדם לא שמע אלא בשעה שנתנה רשות לאזנו לשמוע. 
המליצה ,וישא עיניו וירא", אף כי סופרי המקרא משתמשים בה גם 
במקומות שאין בהם משום גלוי נבואי, מרמזת היא בכמה מקומות לענין 
זה, שרשות מיחדה נתנה לעין לראות מה שלא ראתה מקדם. 

בראשית, י"ח, א. ב: וירא ה' אליו - (כלומר): וישא עיניו וירא 
והנה שלשה אנשים. כ"א, י"ט: ויפקח אלהים את עיניה ותרא באר מים. 
כ"ב, י"ג: וישא אברהם את עיניו וירא והנה איל (כ"ד, ס"ג. ס"ד: שמוש 
בללין הא יי י"א;: ל"ט, | ז). = שמות;: ד; :י"א מי < שם פה .לאדם --:הלא 
אנכי ה' - ואנכי אהיה עם פיך - ועם פיהו נבואה היא התרחבות חוש- 
הדבור, כשם שהיא התרחבות חוש-הראות וחוש-השמע, כ"ך, י. י"א: ויראו 
את אלהי ישראל - ויחזו את האלהים, ל"ג, כ: לא תוכל . לראות את פני, 
כי לא יראני האדם וחי - והסֶרתי את כפי וראית את אחרי ופני לא יָראו: 
עדזכאן נתנה רשות לעין לראות. ויקרא, ט, כ"ג: וַיָרא כבודיה' אל כל 
העם (=במדבר, ט"ז, י"ט) - חוש-הראות של ההמון נתרחב לרגע. במדבר, 
זק פ"ט: וישמע את הקול מִדִּבָּר אֶליו, י"ב, ו-ח: הכתוּב מבחין מדרגות 
שונות בנבואה, לפי מדת הרשות שנתנה לעין לראות: במראה אֶליו אתודע - 
לא כן עבדי משה -פָּה אל פָּה אדבררבו - ותמְנת ה' יביט (דברים, ל"ד, 
ד פל \ וגלו" |יעינים,: :דברים,: ד, ליבו קול ידבּרים :אתם שמפים 
ותמונה אינכם ראים זולתי קול (נתנה רשות לאזן, אבל לא לעין! ואמנם 
סופר זה מטעים את אי-גשמיותו של אלוה. וקרוב הדבר, שהדברים האלה 
במקורם שמשוּ לבטא רעיון צמצוםיהחושים של ההמון במעמד הר סני 
(עין שמות, י"ט, ט-כ"ד), אלא שסופר זה מישיבת ד' (=דברים) השתמש 
בו על-פי דרכו הוא). כ"ט, ג (עין בסעיף א) ולא נתן ה' לכם לב לדעת 
ועינים לראות ואזנים לשמוע - צמצום החושים וממילא גם צמצום השכל. 
יהושע, ה, י"ג: וישא עיניו וירא והנה איש עמד לנגדו - אני שר 
צבא ה' עתה באתי. שמואל-א, ג, ז: וטרם יִגְלה אליו דבר-ה/ ט, ט: 
כי לנביא היום יקרא לפנים הראֶה. ט"ו: וה' גלה את אזן שמואל (כ, ב. י). 
שמואל-ב, ‏ ו מעשה עָזה - ומקבילן: ההריסה לראות (עַיִן שמות, י"ט)- 
ענינוּ: נסיונו של האדם לראות יותר ממה שנתנה רשות לעין לראות. ז, 
כ"זי גליתה את אזן עבדך. מלכים-ב, ג, ט"ול והיה כנגן המנגן ותהי 
עליו ‏ יד ה'- קול הנגינה מרחיב את החושים, כשם שפרי עץ הדעת 
הרחיב את חושיו של אדם הראשון (עִין שמואל-א, ט"ז, ט"ז - כ"ג, בענין 
הוה /מנגן ‏ %פני | שאו)). ה 7%ד:: ‏ פיר על פיה :ופיניר שלוועיניווווכפיה 'על 
כפיו - המות הוא צמצום החושים עד כדי אפס, והנביא מחיה את הילד 
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שמות, כ"ג, י"ג: ושֶם אלהים אחרים לא תזכירוּ לא ישמע על-פיף. 

ענין חשוב בזה הוא אֶפוּר התמונות: צמצום החוש-הראות לשם 
הטעמת רוהניותו של אלוה. בזה אנו נוגעים בהלק היותר חשוב, ששחדה 
היהדות מכהה לתורת ההכרה בפילוסופית הבקרת. כי לו גם לא מצאנו שום 
יסוד, שנוגע באפן ישר לתורת ההכרה, הלא העובדה האהת, שמשג הרוחניות 
התפתח בין נביאי ישראל, מבטיחה לה ליהדות מקום חשוב בין גורמי 
התפתחותה של פילוסופית הבקרת. אלא שכאן אין אנו עוסקים בתנאים 
השליליים של פילוסופית הבקרת, שָמשג אלוה של היהדות הוא היותר 
חשוב שבהם, אלא בתנאים החיוביים, כלומר -- בתנאים החיוביים שגרמו 
בדרך ישרה להתפתחות פילוסופית הבקרת. וענין אַסור התמונות הוא גורם 
חיובי מן המין הזה. אין כאן מקומה של השאלה המקיפה על הכתובים 
המכחישים זה את זה בענין הזה. יש כתובים האוסרים להרוס אל ה' 
לראות ולהביט (שמות, ג, ו; י"ט), ויש אחרים, שאפשר להביט בתמונת 
אלהים (עִיָּן בסעיף שלפני זה בענין עליה ברגל ,לראות ולְרְאות"). ‏ יש 
כתובים המצוים לעשות תמונות (כעין הכרובים והנקֶשתן במשכן משה 
ובמקדש שלמה), ויש כאלה, האוסרים ,פסל וכל תמונה". את ההתפתחות 
העשירה שבענין זה הצעתי בכמה ספרים ומאמרים (ועין גם במאמר ,משה 
וישו" ב,מקלט"). כאן דיה לנו העובדה, שסופרי המקרא היו נושאים ונותנים 
בדבר ושָמים את לבם לשאלות ידועות בענין זה, שיש להן שיכות ישרה 
להתפתחות פילוסופית הבקרת. שאלה חשובה ממין זה היא שאלת המקום. 


ד. שאלת המקום והזמן 


לבעל-מקרא אין צריך לאמר, שסופרי המקרא לא היו עוסקים 
בשאלת המקום במובן פילוסופית הבקרת, או גם במובן פילוסופי-מדעי סתם. 
אבל לקורא במקרא גלוי הוא, שסופרי ישראל עתיק הרגישו בקשי שביחס 
אלוה אל המקום. הכתובים המיחסים תנועה, כירידה ועליה, לאלוה 
ידועים הם, כאשר ידוע הוא גם"כן, שפילוסופי ישראל בכל התקופות 
השתדלו לַפֶרש את המקראות האלה על-פי דרך העברה. אבל גם סופרי 
המקרא בעצמם, או לכל-הפחות איזה מהם, מראים הרגשה חדה בענין זה: 
גגד,-דבה? ;הכתוב), (שמןת, | כ,,. כ" אתם האיתם כי מן. השמים 
דברתי עמכם, יש לך כתובים אחרים (דברים, ד, ל"ה, ל"ט): אתה הראת 
לדעת כי ה' הוא האלהים, אין עוד מלבדו; מן השמים השמיעך 
את קלו ליסרך ועל הארץ הראך את אָשו פגדולה ודבריו 
שמעת מתוך האש-וידעת היום והשבת אל לבבך כי ה' הוא 
האלהים בשמים ממעל ועל הארץ מתחת אין עוד. נגד התיחסתו 
מיחדה של השמים לאלוה, כגון בתפלתו של שלמה בשעת חנכת בית- 
המקדש (מלכים"א, ח, ל ועוד): ואתה תשמע אל מקום שב תך אל 
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מייחד בין חוש-הטעם וחושי הראות והשמע (פעַיִן ענין עץ-הדעת: שמואל-א, 
י"ד, כ"ז, כ"ט; שמואל-ב, ‏ י"ט, ל"ו; ישעיה, ז, ט"ו. ט"ז; ח, ד) כ"ג, ט: 
שמאל בעשתו ולא אַחז, יעטף ימין ולא אראה (לא נתנה רשות לעין 
לראות מעשי ה' בהשגחה). כ"ח" כ?א: ונעלמה (חכמה -- לוגוס) מעיני כל- 
חי (ועין ל"ו, י. ט"ו; ל"ז, כ"א, כ"ד). מ"ב, ה: לשמע אזן שמעתיך ועתה 
עינל ראתך (שמיעה היא מדרגה ראשונה בנבואה; עיָן למעלה בדברים 
ושמואל-א, ג, ד-כ"א). קהלת, א, ח: לא תשבע עין לראות ולא תִמָלא אזן 
משמע (החושים מתאמצים להרוס את הגבולים המצמצמים אותם). דניאל, 
ה, ה: ומלכא חזה פס ידא די כתבא (למלך לבדו נתנה רשות לראות. 
רעיון זה הוא יותר מפרש בפסוק הסמוך). י/ זי והאנשים אשר היו 
עמי לא ראו את המראֶה (דבריהימיםיא, "י"ז, כ"ה: כ"א, ט"ז. 
ב 'כ'א); ו 


ג. תפקיד החושים בקיום התורה 


הרעיון שלמעלה (תהלים, י"ט, ט: מ, י"ג), שקיום-המצוות מרחיב את 
החושים, כשם שהעונות מצמצמים אותם, יש לו מקביל חשוב בתפקידיהם 
של החושים בקיום התורה. כי כשם שהאדם תלוי ל%גבי הרחבת החושים 
וצמצומם במה שלמעלה, כן גם חוב על האדם להשתדל בהרחבת החושים 
מצד זה ובצמצומם מצד זה. 

עוד פעם נשוב לספור גן-עדן: כדי לצמצם את חושי האדם במדה 
ידועה נתּנה לו המצוה הראשונה של מאכלים אסורים. מה שגלוי הוא 
באסור אכילה מעץ-הדעת צריך להרחיב על כל האסורים מן המין הזה: 
מַצָוִּים הם על האדם, כדי שיצמצם את חוש-הטעם שלו בגבולים ידועים 
(יהיו-נא טעמיהם הפרטיים של האסורים האלה מה-שיהיו), ומהצד השני 
חובה על האדם לאכול מאכלים ידועים בזמנים ידועים, כפסח, מצה ומרור 
ובשר קרבנות ידועים בזמנים קבועים ולרגל מאורעות ידועים. ויותר 
חשובות הנה בחוג רעיון זה המצוות הסימבוליות, שבאו לשםזכרון: 
ציצית, מזוזה (תפלין), | ארבעה מינים שבלולב, סְכּה (וכמעט כ% מצוות 
האכילה הן בכלל זה). והרעיון הזה מצא לו בטוי בהיר במצות ציצית 
(במדבה, |,ט"ה: ל"ט))יההיה: לכםולציצת וראיתמרא תו (זכפרתםי אה 
כל ימצות.: ה'-ועשיתם:אתם ולא תתורו אהר* ‏ לבבכסם-ואהרי 
עיניכם אשר אתם זנים אחריהם- צריך להרחיב את חוש הראיה 
עליידי הבטה אל סימבול, שיזכיר את המצוות ויסיע לאדם בצמצום-החושים 
לשם התרחקות מעברה (עַין איוב, ל"א, א). וביחוד חשובים הם הסימבולים 
בבית-המקדש וכליו ובבגדי כהֶנה. ושם גם התרחבות חוש-השמיעה לשם 
מצוה ענין חשוב היא: התקיעה בשופרות וחצוצרות וצלצול הפעמונים 
שבמעיל כהן גדול: שמות, כ"ח, ל"ה: ונשמע קולו בבאו אל הקדש. ולהפך: 
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עִמדוּ, אדרבה, השקפתו שונה היא מזו של הרשעים: ועצת רשעים 
רחקה מני. ובסגנון יותר פילוסופי (כנראה, הוספה מאאחרה תחת השפעת 
תורת הלוגוס) כ"ח, כ-כ"ז: והחכמה מאין תבוא ואי זה מקום בינה. 
ונעלמה מעיני כל-חי ומעוף השמים נסתרה. אבדון ומות אמרו, באזנינו 
שמענו שִמְעַהּ. אלהים הבין דרפה והוא ידע את מקומה. כי הוא 
לקצות-הארץ יביי, תחת כל-השמים יראֶה. לעשות לרוח משקל 
ומים תִּכֶּן במדה, בעשתו למטר חק, ודרך לחזיז קלות. אז ראה ויסְפּרְהּ 
הכינה וגם חקִרְהּ: החכמה והבינה למעלה מן המקום הן, אלוה בבחינת 
בורא הטבע וחֶקיו, יודע את דרך החכמה ומקורה. 

אין ספק בדבר, שהסופרים האלה היו מתפּונים ומתאמצים בכל-כחם 
להביע את הרעיון, שָמשג המקום אינו חל על נמצאים רוחניים אי-גשמיים. 
ובזה פרצו פרצה גדולה במְשג המקום הרגיל וסללו דרך למחקר המקום 
בגבול תורת הכרה מדעית, ואולם בנוגע למְשג הזמן סופרי המקרא תמימים 
דוגמטיים הם. יש מהם מטעימים נצחיותו של אלוה, ביחוד תהלים, צ, ב: 
בטרם הרים יַלְדוּ ותחולל ארץ ותבל ומעולם עד-עולם אתה אל: אבל מן 
הדברים הבאים (שם, ד) כי אלף שנים בעיניך כיום אתמול כי יעבר, גלוי 
הוא, שהפּוָנה היא לנצחיות בזמן במובנו הרגיל. הדברים באיוב, כ"ד, א: 
מדוע' משדי לא נצפנו עתים וירצָיו לא חזו "ימיו פהים הס 
מאד, ואפשר שמקבילים הם לפסוקים י"ג- ט"ז: הרשעים מכונים את מעשיהם 
לעתים שאפשר להם לעשות במחשך מעשיהם; אבל משדי לא נצפנו עתים, 
באפן שגם יודעיו לא חזו ימיו, מפני שנצחי הוא (והמלה ,מדגע" כאן 
אינה מלת השאלה, אלא משתמשת באירוגיה: הרשעים מתפלאים על הדבר, 
שמעשיהם במהשך באים לידי גְלוי, או, בכל-אפן, גורמים להם פורענות, 
כאלו משדי לא נצפנו עתים וודעיו לא חזו ימיו). אמנם יש שמצאו 
בספּר הבריאה, בראשית, א, ביחוד בפסוקים ,ויהי ערב ויהי בקר" את 
רעיון בריאת-הזמן. אבל, מלבד שאין הדבר מְכרע, שסופר זה התכון 
לרעיון זה, הלא תורת בריאת-הזמן כשהיא לעצמה עדין אינה פורצת 
פרצה במַשג הזמן הדוגמטי הרגיל. אלא שצריך להודות, שרעיון הבריאה 
המונותיאיסטית כשהוא לעצמו עשוי הוא להוליד מחשבות והרהורים בגבול 
שאלת הזמן. ומתוך השקפה זו אפשר לאמר, שספורו של המקור תורת כהנים 
על-דבר בריאת האור ביום ראשון ובריאת המאורות ביום רביעי יש בו גרעין 
חשוב של שאלת הזמן במובן הבקרת: לפני בריאת האור לא היתה 
שם מדת יום ולילה: מציאות הזמן תלויה היא בחוש-הראות! 5פני 
בריאת המאורות לא היה שם סדר זמנים: סדר זמנים גם הוא 
תלוי הוא באור ובחוש-הראות! (ועין בסעיף הבא לאיוב, 2 ה ול"ו, 
כ"ה, כו), 
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השמים ובהרבה מקומות אחרים במקרא (ביחוד בכתובים הארמיים בדניאל 
ועזרא: אלהא שמיא), יש באותה תפלה עצמה הדברים (שם, כ"ז: כי 
האמנם ישב אלהים על האר הנה השמים ושמי השמים לא 
יבלכלוך אף כי|הבית הוה אשר כבניתי ,עיןך' דבריהימיםזב;//ב). 
אין ספק, שְכּוּנתו של סופר זה אינה, שאלוה גשם גדול הוא כל-כך, שהוא 
יוצא חוץ ממקומו של כל העולם כַּלו. אלא כוּנתו גלויה היא, שאלוה הוא 
למעלה מן המקום, ואולם סופר זה קצר-לשון היה להביע רעיון כזה 
(ובאמת גם אפלטון ואריסטו עדין חסרים היו המבטא המדיק, אף כי הם 
היו מרגישים בלי שום ספק ברעיון זה באפן יותר מדעי מסופר מקראי זה). 
והרבה מקומות במקרא, המראים הרגשה במחקר יחס אלוה למקום. מלכים-א, 
טו ]זנ ]הקד שלניוולבי: שם צל-הימים:; . וכ"ט, |-ר"א;.לא וצרוח/ יה ןווכל 
הענין. כ, ‏ כ"גי אלהי הרים אלהיהם, ישעיה, ס"ו, א-ב: השמים כסאי 
והאהץיהדם רגלי, אי-זה :ביתאשה: תבנו לי)ואירוה מקנים 
מנוחת<'"ואת-כל-אל ה ידי ע שותה.: יהמיה/וכ"ג, | כלג-:ב?ה: | ה איבה.י 
מקרב אני נאם ה' ולא אלהי מרחק, אם יסתר איש במסתרים 
ואני לא אראנו נאם ה, הלוא את השמים ואת הארץ אני 
מלא נאֶם ה'. ביחוד הסופרים, שעסקו בסגנון רעיון הבריאה המונותיאיסטית, 
סגננו ות רעיון בטול מַשג המקום בחק אלוה באפן ברור. תהלים, ג"ז, ה 
רומה על השמים אלהים, על כל-הארץ כבודך (=י"ב. קי"ג, ד-ו: 
רם על-כל-גוים ה על השמים כבודו - המשפילי לראות בשמים ובארץ 
(עין קט"ו, ט"ז: השמים שמים לה/, והארץ נתן לבני-אדם: קכ"ג, א: אליך 
נשאתי את עיני הישבי בשמים; אבל קל"ח, ו: כי-רם ה' ושפל יראה וגבת 
ממרחק יידע - הדברים האלה, כנראה, מנסים לדרש ,רם" על-פי דרך 
העברה -- וביחוד הדברים המרהיבים בפסוקים הבאים). קל"ט, ו-י"ב: פליאה 
דעת ממני נשגבה לא אוכל לה: אנה אלך מרוחך ואנה מפניך אברח. 
אם אסק שמים שם אתה ואציעה שאול הנך. אשא כנפי"שחר אשכנה 
באחרית ים. גם שם ידך תנחני ותאחזני ימינך. ואמר א חשך ישופני 
ולילה אור בעדני. גם חשך לא יחשיך ממך ולילה כיום יאיר כחשיכה 
כאורה (באיוב, י"ח, כ"א: אך אלה משכנות עַּוָּל וזה מקום לאזידע אל. 
לפי דעתי, פועל של ,לא ידע" הוא לא ע,עַוְּל", רק ,אֶל", ופרוש ,לא ידע" 
הוא במובן עוידע אלהים", או ,ואם לא אדעה", כלומר - אלוה אינו משגיח 
לטובה על משכְנוּ של עַוְּל), מלא-ענין הוא הוכפוח על ענין זה באיוב, 
כ"ב, י"ב--י"ח: הלא אלוה גבה שמים וראה ראש כוכבים כי רמו. ואמרת 
מה ידע אל הבעד ערפל ישפוט. עבים סתר לו ולא יראה וחוג שמים 
יתהלך: אלה הם דברי הכופר בעקר, וטענתו היא, שגם אם יודה במציאות 
אלוה ‏ בשמים, הלא אין לו השגהה בארץ. ואיוב משיב מתוך נסיונו 
בחיים, שהכופרים האלה רעה אחריתם: הארח עולם תשמור, אשר דָּרכ 
מְתִי-אָוֶן, | אשר קמטו ולא-עת, נהר יוּצק יסודם, האמרים לאל סור ממנו 
ומה-יפעל שַדִּי לְמוּ, והוא מַלא בתיהם טוב (ואיוב מסים, שהוא לא כן 
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יאזין קולי; י"ד, ג: אף על זה פקחת עיניך (כ"ד, כ"ג; כ"ז, ט: כ"ח, כ"ד). 
ודה הלא הנא יראהו דרכל ו(ל"ד;ר אי"ג; יר לדה "ב | "ד ל"ה. ד.. ה% 
3 רחא ,סי יראה ה" את" צבירי יפלא : מניייבל "כ:. ג לדה בלה ב"ט. ס. סיא, 
ס'ג; ד, ט"ז; ה, א). דניאל, ט, י"ח: הטה אלהי אזנך וּשמָע, פקח עיניך 
וראה. נחמיה, א, יי תהי-נא אזנך קשבת ועיניך פתוחות (י"א; ט, +. כ"ז). 
דברי"הימים-א, כי'ת, 5 ובאזני אלהינו (דברי-הימים-ב, ‏ ו, י"ט-מ; ז, ט"ו; 
ט"ז י"ט: כי ה' עניו משטטות בכל-הארץ == זכריה, ‏ ד, 6. 
כל הפסוקים האלה, החשוּבים כשהם לעצמם, מקבלים הארה מרהיבה- 
מכריעה מדבריו של איוב (י, ד העיני בשר לך אמם"כראות אנוש 
תראה. כאן גלוי ומפרש הוא הרעיון, שאלוה רואה בלי עיני בשר, 
ושתפקיד הראות כשהוא לעצמו אינו תלוי בבנינה האופטי של העין, אלא 
ברוח. הרעיון הזה פותח פַּתח למחקר ההכרה במובנו המדעיו) (ובקשר את 
הרעיון הזה אפשר שהדברים בפסוק ה: הכימי אנוש "מיך אם- 
שנותיך כימי גבר מכְּנִים לרעיון, שאלוה הוא למעלה מן הזמן - 
אלא שאי-אפשר להחליט כן). 


ו ראִיה באידיאה 


ידועה היא חשיבותה של תורת האידיאות בבחינת מקור ?אותו הלך- 
הרעיון, שהוליך לפילוסופית הבקרת ומחקריה (עַיָן מאמרי ,רוח" ב,התרן"). 
וגם תורת האידיאות שבמקרא ידועה היא, ביחוד בתורת ב-יאת אדם 
בצָלם, תבנית משכן משה שהֶראה בהר, תבנית מקדש שלמה וצורת הבית 
שראה יחזקאל (עין ענין זה בספרי ,תולדות העקרים בישראל", כרך א). 
נסתפק אפוא בזה להטעים את הדברים החשובים לעניננו בדברי-הימים-א, 
כ"ח, י"א - יע: ויתן דויד לשלמה בנו את תבגנית-האולם ואת בתיו - 
והפבית כל אשר היה ברוח עמו לחצרות, בית. .הי --ולתבנית 
המרכְבה הכרובִים זהב--ה5פ7 בבתב מיד הי עלי השכיל כ5 
מלאכות התבנית. ההטעמה: כל אשר היה ברוח עמו, חשובה היא 
מאד לעניננו. כמעט אפשר לאמר, שהסופר שכתב את הדברים האלה מתכון 
היה לפָּרש, שהראַיָה באידיאה אינה ענין מתולוגי, | אלא אידיאה 
שכלית ברוחו של דוד, במובן הפָרוש החדש על תורת האידיאות 
של אפלטון, שמתוכו בא קנט (וכל מי שקדם ל%ו בהלך רעיון הבקרת) 
לפילוסופית הבקרת (עין להלן.). 





1) לכאן שיך גם ענין העינים בנמצאים רוחניים, שראו הנביאים בחזיונותיהם. כגוז 
יחזקאל, א, י"ח: וגבתם מלאת עינים סביב לארבעחתן; י, י"ב: וכל בשרם וגבהט וידיהם וכנפיהם 
ואאופנים מלאים עיגים סביב לארבעתם אופניהם; זכריה, ‏ ה, ו: זאת עיגנם בכל-הארץ. ועין 
דגיאל, ז]ן ח. ₪ ] ה י, ן: ועיניו כלפידי אש. ועְיָן בסעיף הסמוך. 


התקופה / 4 
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ה יחס אלוה לעולם הוא זה של ראיה ושמיעה ודבור 


כשם שיחס האדם אל אלוה מוצא את מבטאו בתפקידי החושים, כן 
גם יחסו של אלוה %עולם בגבואה והשגחה מוצא את מבטאו בתפקידי 
החושים העליונים: דבוּר, רְאִיָה ושמיעה. יחס הדבור, בנבואה, נתבאר 
למעלה (אחרי שיחס תפקידה של האזן לנבואה תלוי הוא בקולו של 
אלוה). כאן עניננו הוא יחס אלוה לעולם בה שגחה. בראשית, י"א, ה: 
וירד ה' לראות את העיר, י"ח, כ"א: ארדה-נא ואראה הכצעקתה הבאה 
אלי עשו, (כ"א, י"ז), כ"ב, י"ד: ויקרא אברהם שם המקום ההוא ה' יראה. 
כ"ט, 5"ב: ותקרא שמו ראובן כי אמרה כי ראה ה' בעני, ל"ג: ותאמר 
כי שמע ה' כי שנואָה אנכי - ותקרא שמו שמעון. 5"ה: ותאמר הפעם 
אודה את ה' על-כן קראה שמו יהודה (ל, ו, ח. כ. כ"ד)ו). שמות, ג, זז 
ויאמר ה' ראה ראיתי את עני עמי אשר במצרים ואת צעקתם שמעתי 
מפני נגשיו כי ידעתי את מכאביו (הדברים האחרונים נראים כהוספה פרשנית: 
הראִַיָה והשמיעה הן ידיעה). ג, ט; ( ה). דברים, י"א, י"ב: עיני ה' 
אלהיך בה מראשית השנה ועד אחרית שנה. שמואל-ב, ט"ז, י"ב: אולי 
יראה ה' בעוני (כנראה, תקון-סופרים תחת בבעינו או בעיניו) מלכים-א, 
טק גי והיו עיני ולבי שם כל הימים. מלכים-ב, י"ט, ט"ז הטה ה' אזנך 
ושמע, פקח ה' עיניך וראה (הרבה במקרא בהשגחה על-ידי קבלת תפלה). 
ישעיה, א, ט"ו: אעלים עיני מכם. ס"ו, ב: ואל זה אביט. יחזקאל, ח, 
י"ב (ש, ט): אין ה' ראֶה אתנו. עמוס, ט, ח: הנה עיני אדני ה' בממלכה 
החטאה. זכריה, ‏ ד, י: שבעה אלה עיני ה' המה משוטטים בכל הארץ. 
ה ול זאת עינם בכל הארץ. תהלים, ט, י"ד: ראה עניי (ל"א, ג. ח, 
"גג ול"ג, | ר" = י"ד, | י"תו. ל"ד, טזזנ לה י"ז.. ב"בנ, לט | י"גן,ב"ב,, בן בקה, 
דו ג"ה, ב. ג. כן נ"ט, ה, חן ס, ה; ס"א, ב. ו; ס"ד, ב; ס"ו, י"ח. י"ט; ס"ט, 5"ד; 
ע"א, ב; ע"ד, כן ע"זק ב. י"ז; ע"ח, כ"א. נ"ט: פ"ד, ח-י; פ"ה, ח; פ"ו, 
א. ונ פ"ח, גו ק"ב, ב. ג. כ. כ"א; ק"ד, ל"ב; ק"ט, ט"ו; קי"ג, ד-ו: קט"ז, 
א. ב; קי"ט, קנ"ט. קס"ח; קכ"א, ד; ק"ל, ב; קל"ט, ט"ז. כ"ד; ק"מ, זג 
קמ"א, א! קמ"ב, ב. ה: קמ"ג, א). משלי ‏ ה, כ"א: כי נכח עיני ה' דרכי 
איש; ט"ו, גי בכל מקום עיני ה' צופות רעים וטובים: כ"ב, ‏ י"ב: עיני ה' 
נצרו דעת (כ"ד, ‏ י"ת). איוב, ‏ ט, ט"ה אם קראתי ויענני לא אאמין כי 





1) וכאן מקום להעיר על ענין השמות. הוא שיך לסעיף הקודם במדה שקריאת 
שמות היתה מעין] אות וזכרון לאידיאות דתיות, וגם שיך הוא לסעיף זה במדה 
שרב השמות מן] המין הזה הביאו לִידִי בטוי אידיאות שונות על-דבר השגחתו של אלוה 
בעולם. שמות כאלה נמצאים הרבה במקרא, ופעמים הרבה גם פרושם בצדם, כפסוקים שהזכרנו 
למעלה. אבל כדאי הוא< להעיר על שמות אחדים, שאינם מצוים: דברלי-הימים-א, ז, ח: 
אליועיני = אל--יו--עיני); כ"ג, י"ט: יִרְיָּהוּ (= יראה--יהו)? כ"ה, ב: אשראלה (אָשוּר--אל; עין 
.ישרא?- ופרוּשו של ידידיה): כ"ה, ד: מחזיאת (חזה--אות). 
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בחירתו החפשית של האדם, כאשר בכלל כל הענין של הרחבת ההושים 
וצמצומם נוגע בשאלה זו. ולהלן נראה, שגם שאלה זו תפסה מקום השוב 
בוְפּוּחים פילוסופיים שהוליכו להתפתחותה של פילוסופית הפקרת.. 

בוכפוח שבין ה' ויהושע (יהושע, ‏ ז, ז-ט"ו) המופת המכריע הוא 
הלכידה בפני הארון, כלומר צמצום חוש התנועה, 

בופוּח שבין ה' ושמואל (שמואל-א, ט"ז, ז-י"ג) הטענה המכריעה 
היא: כי לא אשר יראה האדם כי האדם יראה לעינים וה' יראה ללבב: 
הראיה האלהית רוחנית היא ואינה תלויה באורגן של בשר (עין איוב, ‏ י, 
די העיני בשר לך - בסעיף ה). 

אם ישעיהו בתוכחתו הגדולה אומר: באזני ה' צבאות (ה, ט; וגם 
בתוכחה הנמרצה, כ"ב, י"ד: ונגלה באזנִי ה' צבאות), הוא לא רק מִתָאר 
באיזה אפן באה לו הנבואה, אלא גם מטעים את העובדה כשהיא לעצמה, 
שחוש-השמיעה שלו התרחב, בבחינת ראיה, שיש אלהים שופטים בארץ. 

בוכוחה שבין ישעיה והכופרים, אחרי הטעימו את צמצום החושים 
בבחינת כלי-הנבואה (כ"ט, י-: כי נסך עליכם ה" רוח תרדמה ויעצם את 
עיניכם את הנביאים ואת ראשיכם החזים כסה, הוא מוסיף (ט"ו-י"ה): הוי 
המעמיקים מה' לסתיר עצה והיה במחשך מעשיהם ויאמרו מי ראנו וּמי 
ידענו. הֶפכּכם אם כחמר הָיצר יחשב כי יאמר מעשה לעשהו לא 
עשני ויצר אמר ליצרו לא הבין - ושמעו ביום ההוא החרשים דברי 
ספר ומאפל ומחשך עיני עורים תראינה - ה' הוא בורא החושים, ועל- 
כן אין ספק, שהוא רואה ויודע הכל ומשגיח על הפל, והוא יראה זאת 
בחוש על-ידי הרחבת החושים של החרשים והעורים. 

וכן (ל"ה, ג-ו): חזקו ידים רפות וברכּים פשלות אמצו,. אמרו לנמהרי 
לב חזקו אל-תיראו, הנה אלהיכם נקם יבוא גמול אלהים הוא יבוא וישעכם. 
אז תפקהנה עיני עורים ואזני חרשים תפתחנה. אז ידלג כאיל 
פסח ותרן לשון אֶלֶם - קטני-אמונה יתחזקו ויתאמצו על-ידי הרהבת 
החושים. 

וביהוד בקשר את תורת ה בר יאה המונותיאיסטית מימות ירמיהו ואילך 
(ישעיה, מ"ב, ה-כ): כה אמר האל ה' בורא השמים ונוטיהם רקע הארץ 
וצאצאיה נתן נשמה לעם עליה ורוּח להלכים בה- לפקח עינים 
עָורות להוציא ממסגר אסיר מבית כלא ישבי חשך - והולכתי עורים בדרך 
לא ידעו בנתיבות לא ידעו אדריכם אשים מחשך לפניהם לאור - החרשים 
שמעו והעורים הביטו לראות. מי עָוֶּר כי אם עבדי (המצמצם את חושיו 
מדעת) וחרש כמלאכי אשלח, מי עור כמשַלֶּם ועְוָּר כעבד ה'. ראות רבות 
ולא תשמר, פקוח אזנים ולא ישמע - כח היצירה של הבורא בא הוא ליךי 
גלוי בהרחבת החושים. 

והלאה (מ"ג, א-ח): ועתה כה אמר ה' בראך יעקב ויצרך ישראל אל 
תירא כי גאלתיך - כל הנקרא בשמי ולכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו. 
הוציא עם-עור ועינים יש וחרשים ואזנים למו. מ"ח, ו-ח: שמעת חָזֶה כָּלה -- 
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ז. המופת על מציאוּת ה' וכחו ביצירה ובהשגחה מתוך 
החושים ותפקידיהם 


השובה מאד בין יסודות ההכרה במקרא היא טענתם ש% כמה 
מסופרי המקרא, שתפקידי החושים כשהם לעצמם מעידים הם על מציאות 
המורא והשגחתו: תפקידי החושים מעשי נסים הם, ואי-אפשר 
להבינם אלא מתוך האמונה בבורא. רב הפסוקים בענין זה כבר הובאו 
בסעיפים הקודמים, אלא שכאן נבליט את צד הוכּוח המופתי שבהם: 
בספור גן-עדן העובדה שאלהים יודע את סוד הרהבת החושים 
היא מין מופת על ספור הבריאה (השני), שקדם לו. ספור מגד% בבל 
(ממקור זה עצמו) גם הוא מופת על השגחתו של הבורא: הדבור הוא אחד 
החושים הרוחניים, ‏ ובלבול לשונות הרי הוא צמצום החושים והרחבתם 
בבת-אחת. 
בופוח שבין ה' ומשה (שמות, ד, י-י"ז) הלך-הרעיון הוא זה: ויאמר 
משה אל ה' בי אדני לא איש דברים אנכי גם מתמול גם משלשם גם 
מאז דִבָּרף אל עבדך, כי כבד פָּה וכבד לשון אנכי. - משה קטן-אמָנה הוא. 
הוא אינו מאמין בתועלת שליחותו, מפני שיודע הוא, שחוש הדבור שלו 
מצמצם הוא - ויאמר ‏ ה' אלין מי שַם פה לאדם או מי ישוּם אֶלם או 
חרש או פקח או עוָּר, הלא אנכי ה/ ועתה לךְ ואנכי אהיה עם פיך 
והוריתיך אשר תדבר - כלומר: אני אני הוא המרחיב את החושים ומצמצמם. 
אבל משה קשה-ערף הוא: ויאמר בי אדני שלחינא ביד תשלח. - ועל-כן: 
ויחר"אף ה' במשה ויאמר הלא אהרן אחיך הלוי ידעתי כי דָבּר ידבּר הוא - 
ודברת אליו ושמת את הדברים בפיו ואנכי אהיה עם פיך ועם פיהו - ודבר 
הוּא לך אל העם והיה הוא יהיה % לפה ואתה תהיה %ו לאלהים. - 
תפקידי החושים, הרחבתם וצמצומם, הם הם הסמנים הַמבהקים והטענות 
המכריעות בכל הענין הגדול של גאֶלת עם מסבלותיו ובחירתו להיות כלי- 
אמנותה של ההיסטוריה. קרוב הדבר, שכל הענין הוא הוספה מבית-מדרשם 
של בעלי תורת הבריאה המונותיאיסטית; וגם בוְכוּח שבין ה' ומשה, 
במדבר, "י"א, י"א-כ"ה: היד ה' תקצר- ירד ה' בענן וידבר אלין 
ויאצל מן הרוח אשר עלו ויתן על שבעים איש הזקנים ויהי כנוח 
עליהם הרוח ויתנבאוה בתוכחתו הגדולה של משה *פני מותו המשך 
הדברים (דברים, כ"ט, א-ג) כך הוא: אַתּם ראיתם את כל אשר עשה ה' 
לעיניכם בארץ מצרים לפרעה ולכל-עבדיו ולכל-ארצו. המסות הגדולות 
אשר ראוּ עיניך האתת והַמפתים הגדלים ההם. ולא נתן ה' לכם לב 
לדעת ועינים לראות ואזנים לשמע עד הום וז: - בהשקפה 
ראשונה הדברים האלה סותרים הם קצתם את קצתם, אבל הרעיון הוא זה: 
ה' הרחיב את תפקידי החושים שלכם, לראות אותות בראַיָה גשמית, אבל 
צמצם את התפקיד הרוחני של החושים, להבין את כְַּּתם של האותות 
והמופתים, ומה צריך ל%למוד מהם (בדברים הנדונים ‏ יש גם משום צמצום 
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היא זו עצמה כבופוח את הכופר בידיעת השם (כ"ד, י"ב): כי תאמר הן 
לא ידענוּ זה, הלא תִכְן לבות הוא-יבין ונצָר נפשך הוא ידע והשיב 
לאדם כפעלו - החושים הם תפקידי הנפש. וזה גלוי בןפוּח של איוב (י"ב, 
ז--י"א): ואולם שאל-נא בהמות ותרך - מי לא ידע בכל-אלה כי יד ה' 
עשתה!לזאת' (כלומרפל הבריאה). יאשר בידה גפש כליהי "ורוח כל 
בשר איש. הלא אזן מלין תבחן וחַךּ אכל יטעם לו (עִין למעלה); וגם 
בוְכוּח מקביל לזה (ל"ד, ב-ט"ו): שמעו חכמים מלי- כי אזן מלין תבחן 
וחַףּ יטעם לאכל - חלילה לאל מרְשע --כי פעל אדם ישלם לו-מי פקד 
עליו אָרצה ומי שֶם תָּבַל כּלה. אם ישים אליו לבו רוחו ונשמתו 
אליו יאסף. יגוע כל-בשר יחד ואדם על-עפר ישוב. ובןוכפוּחו הגדול 
של אליהוא (ל"ו, ב-כ"ו) כַּתָּרילִי זעיר ואחוּך כי עוד לאלוה מלים - לא 
יגרע מצדיק עיניו ואת מלכים לכסא וישיבם לנצח ויגבהו - ויג% אזנם 
למוסר ויאמר כי-ישובון מאוָן - יחלץ עני בעניו ויְגל בלחץ אזנם - 
כל-אדם חְזוּדבו אנוש יביט מרחוק. הן אל שגיא ולא נדע מספר 
שניו ולא-חַקר -- הרחבת החושים בתורה ובנבואה בשעת הלחץ והרחבת 
ההשקפה, שאלוה הוא נצחי בזמן (עִיָן למעלה), ראיות מכריעות הן, שיש 
כאן השגחה בעולם. וגם בַּוְכּוּח היותר גדול שבמקרא, המציע את 
המופת הקוסמולוגי על מציאוּת אלוה והשגחתו בעולם (איוב, %"ח- 
מ"א), ‏ יש זכר לבריאת החושים בבחינת מופת חותך (ל"ח, ל"ו): מי שֶת 
בַּטחות חכמה או מי נתן לשָכוי בינה; (ל"ט, כ"ז-כ"ט): אם על-פיך יגביה 
נשר - למרחוק עיניו יביטו; (מ, כ"ד): בעיניו יקחנו במוקשים ינקב-אף; 
(מ"א, יי: עטישתיו תֶּהֶל אור ועיניו כעפעפי שחר; (שם, כ"ו): את-כל-גבה 
יראה, הוא מלך על-כל-בני-שחץ -- חוש-הראות הדק של איזה מבעלי-חיים 
הוא מופת חותך על תורת הבריאה ותורת ההשגחה. 
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עתה נבראו ולא מאז- גם לא שמעת גם לא ידעת גם מאז לא פתחה 
אזנך. ‏ נ, א-ה: כה אמר ה'- הָקצוּר קצרה ידי מפדות ואם אין בי כח 
להציל, הן בגערתי אחריב ים, אֶשים נהרות מַדְבָּר - אדני ה' נתן לי לשון 
למודים - יעיר לי אזן לשמוע כלמודים. אדני ה' פתח לי אזן ואנכי לא 
מרלתי: =ג"א,יו. פיז / ה א שם' !הבצה בש יך ובצל' "ידי !בסיתיך : לנמצ 
שמים וליסד ארץ ולאמר לציון עמי אתה. נ"ז, י"ח. י"ט: דרכיו ראיתי 
וארפאהו ואנחהו ואשַלֶם נחָמים לו ולאבליו. ‏ בורא ניב שפתים שלום 
שלום לרחוק ולקרוב אמר ה' ורפאתיו. נ"ט, א-י: הן לא קצרה יד ה' 
מהושיע ולא כבדה אזנו משמוע. כי אם עונתיכם היו מבדלים בינכם 
לבין אלהיכם וחטאתיכם הסתירו פנים מכם משמוע. כי כפיכם נגאֶלוּ בדם 
ואצבעותיכם בעון, שפתותיכם דברו שקר, לשונכם עולה תהגה - רגליהם לרע 
ירְצו - מחשבותיהם מחשבות און - על-כן רחק משפט ממנו ולא תשיגנו צדקה, 
נקוה לאור והנה חשך, לנגהות באפלות נהלך. נגששה כעורים קיר וכאין- 
עינים נגשָשה - יד ה' לא קצרה, אלא שהם השתמשו בחושיהם לרע, ועל- 
כן נענשו בצמצום החושים. 

ופוח בין ה' וירמיהו (א, ה-): בטרם אצרך בבטן ידעתיך - 
נביא לגוים נתתיך. ואמר אהה אדני ה' הנה לא ידעתי דַבָּר כי 
נער אנכי. ויאמר ה' אלי אל תאמר נער אנכי - וישלח ה' את ידו 
ויגע על פי ויאמר ה' אלי הנה נתתי דברי בפיך (עַין וכּח משה). והלאה: 
וכוח את הכופרים (ה, י"ב-י"ד): כחשו בה' ויאמרו לוא-הוא ולא 
תבוא עלינו רעה - והנביאים יהיו לרוח ההדְבַּר אין בהם- לכן כה 
אמר ה' אלהי צבאות יען דִּכּרכם את הדבר הזה הנני נתן דברי 
בפיך לאש. 

הוכוּח היותר נמרץ והיותר מכריע מן המין הזה הוא זה שבתהלים, 
צ"ד, ז-י"א: ויאמרו לא יראה יה ולא יבין אלהי יעקב. בִּינוּ בערים בעם 
וכסילים מתי תשפילו. הנטע אזן הלא ישמע, אם יצר עין הלא 
יביט. היסר גוים הלא יוכיח[] המ%מד אדם דעת. (יהוה) [הלא] 
יודע מחשבות אדם (השערתי, שצריך לקרות ,הלא" במקום ,יהוה", 
סומכת היא על ההתאמה ההגיונית המאירה את הכתובים בעזרת תקון- 
סופרים זה). - בורא החושים בלי-ספק משיג, יודע ומבין את העולם וכל 
צבאיו ומאורעותיו, מנהיגם ומשגיח עליהם. 

גם הדברים בתהלים, קט"ו, ד-ז וקל"ה, ט"ו-י"ז: פה להם ולא 
ידברו וכו' מיסדים הם על הרעיון, שבלי תפקידי-החושים אין כאן 
אלהות. אמנם אלוה אמתי לא עיני"בשר לו ולא כראות אנוש יראה, אבל 
תפקידי החושים יש לו. באפן שהעצבים פחותים הם במדרגה מהאדם, 
שלכל-הפחות הוא מִמָלַא תפקידי החושים באורגני בשר 

משלי, כ, ח-י"ב: מלך יושב על כסא דין מזרה בעיניו כל רע. 
מי יאמר זָכִּיתִי לבי טהרתי מחטאתי- אזן שמעת ועין ראֶה ה' עשה 
גם שניהם- יוצר החושים רואה ושומע הכל ומשגיח על הכל. הדַכָּוְנָה 
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הצ'עתה. מכאן ואילך מִעָבּד בהרצאה ההיסטורית חמר העובדות, שהיה ביד 
המחבר. הפרשיות הראשונות שבספר שמואל-ב אינן אלא קטעים קטעים, כי לא 
היה ביד המהבר דבר שלם, השנים הראשונות אחרי מות שאול עברו במלחמות 
תכופות בין בית-שאול ובין בית-דוד (ג, א). ואמנם למעלה (ב, א--יא) מספר, 
כאלו נעשה הכל בפשיטות: דוד מֶלךְ על יהודה בחברון, ואיש-בשת מֶלךְ על 
כל ישראל במחנים. אך אם נשוה את מספר השנים זה לזה, יברר ל<נו, כי 
עברו בשנים הללו תסיסות מַרְבּות. נאמר על איש-בשת כי מלך שתי שנים, 
ודוד מלך בחברון על יהודה שבע שנים וששה חדשים. נמצא, שאפילו לפי 
הרצאת המחבר עברו חמש שנים ומחצה במלחמה בין בית-שאול ובין בית-דוד. וזה 
אפשר בשני אפנים: א) שלא מלך איש-בשת תכף אחרי מות אחיו; ב) שאחרי 
מותו מֶלך מפיבשת בן-יהונתן (כי לא מצאנו, שהיה לאיש-בשת בן), עד שגברה 
מלכות בית-דוד. זה נראה יותר עָקר ומקבל. ועל-פי הדברים האלה נבין יחס 
דוד אל מפיבשת בן-יהונתן, אשר עשה עמו הסד בעבור יהונתן אביו והיה 
תמיד ,מאוכלי שלחנו". זה היה בימים ההם מין תפיסה של כבוד למלכים 
מנְצחים (מלייב, כה, כח--ל). 

בספר שמואל-ב נתן למאורעות האלה קלסתר פנים אחרים. אחרי מות 
שאול באו זקני יהודה וימשחו את דוד למלך עליהם. אז שלח דוד מלאכים א% 
אנשי יבש-גלעד בשליחות דפלומטית, ורמז להם, כי יקבלו גם הם אותו למלך. 
אך אבנר בן-נר העביר את איש-בשת בן-שאול למחנים (בארץ עבר הירדן) 
,וימליכהו אל הגלעד ואל האשרי ') ואל יזרעאל ועל אפרים ועל בנימן ועל 
ישראל בְּלה". ,אך בית יהודה היו אחרי דוד" (ב, ח-). המלחמה בין שני 
בתי-ישראל האלה לפעמים היתה ,מלחמה בשלום", כי היו ,משחקים" בה (ב, 
יב--לב), מאורעות שונים גרמו, כי גבר, דוד, לבסוף, . וַכָל'., ממלכת . . ישראל 
ג 

תחלת ירידת בית-שאול היתה הסכסוך בין איש-בשת, שהיה, כנראה, 
רפה-ידים ולא הצליח למלוכה ?), ובין אבנר, וזה גרם <בסוף, שנהרג אבנר 
בידי יואב (ג, ו-לט). אחרי-כן נהרג איש-בשת עצמו (ד, ב-יב). בשני 
הספורים האלה מטעים מחבר הספר הרבה את צדקת דוד, שלא היה הוא גורם 
במעשים האלה, אלא -- אדרבה -- התרעם עליהם מאד. בטפור הריגת אבנר נאמר 
זה מפרש: ,וכל העם הכירו וייטב בעיניהם ככל אשר עשה המלך.. וידעו 
כל העם וכל ישראל:) ביום ההוא, כי לא היתה מהמלך להמית את אכנר בן- 


1) בנוסח המסורה: ה א ש ור י, ואינו מְחוּר. וְלהוזן גורס: ו הג ש רר י, וקליסטרמן מנסה? 
ו%האשרי-וה נראה לי עקר. 

*) בן ארבעים שנה היה איש"בשת במלכו (ב, *), זה לא יתכן, | אם מלך איש-בשת 
תכף אחר מות אביו. ואפשר שטעות נפלה במספר השנים. אך בכל-אפן נראה, כי היה רפה- 
ידים, ולפיכך לא הלך למלהמה כאחיו. 

5) מובן הדברים: כל עם יהודה וכל יי שר אל הכירו, שלא גרס דוד בהריגת אכנר. 


דיר ש. בָּרנפָלד 


ספרי"היסטוריה 
ד. ספר שמואל-ב 


בספר שמואל-ב נמשכה ההיסטוריה הישראלית ממות שאול עד סוף ימי 
דוד. ההפסק בין שני הספרים הוא במקומו הראוי, כי עם מות שאול תחל 
חקופה היסטורית חדשה. בהרצאה ההיסטורית שבספר זה אנו מוצאים שנוי 
ההשקפה. לאחר שנפל שאול במלחמה, והמאורעות סְיָּעַו להגברת מלכות בית- 
דוד, אין עוד סבה לדבר בגנות שאול. מיתה מכפרת עון, ובפרט מות גבורים 
במלחמת-הגנה לאֶמית. דוד מתאמץ לבטל את החשד, כי היה הוא גורם, מאיזה 
צד שיהיה, באחרית שאול ובמפלת ישראל. עכשו נלחם הוא מלחמת השחרור 
באויבי ישראל. מחבר הספר חבר את ספורי המאורעות בימי דוד למה שמספר 
למעלה. לאחר ששב דוד מהכות את העמלקי ישב דוד בצקלג שני ימים. ביום 
השלישי נודע לו, מה שאירע בהר הגלבע. הרשֶם, שעשתה עליו שמועה זו, 
מְציָר בדברים האלה: ,ויחזק דוד בבגדיו ויקרעם, וגם כל האנשים אשר אתו; 
ויספדו ויבכו ויצמו עד הערב על שאול ועל יהונתן בנו, ועל עם ה' ועל 
בית ישראל כי נפלו בחרב" (שמו"ב, א, יא--יב). בספור המעשה של הנער 
העמלקי אנו מוצאים סתירה למה שמספר בסוף שמואל-א. אך נראה, כי שקר 
הנער העמלקי, כי חשב להיות איש-בשורה בעיני דוד. הנזר והאצעדה מצא, 
אפשר, בשדה-המלחמה. כי אמנם נאמר למעלה, כי באו הפלשתים ,לפשט את 
החללים", וימצאו את שאול ואת שלשת בניו נפלים בהר הגלבע (שמו"א, לא, ח). 
אך בפרוש הוא אומר שם: ,ויהי ממחרת", כלומר: לאחר זמן. הנזר והאצעדה 
לקח תחלה איש אחר, ולבסוף באו לידי הנער העמלקי. מסְפר כאן, כי צוה 
דוד להמית את הנער העמלקי על כי שלח ידו במשיח ה/ הנער היה ,בן 
איש גר עמלקי", כלומר: עמלקי שנתגיר. לפי-זה היה הנער מְצְוָּה, שלא 
לשלוח יד במשיח ה אמת, כי לא רצחו נפש, אלא לפי-ספורו עשה 
כבקשת שאול: ,כי ידעתי, כי לא יחיה אחרי נפלו". אך מחבר הספור מתאמץ 
להרחיק כל חשד מדוד. אפילו הַמְתֶה זו הוא עון חמוּר. ,כי מי שלח ידו 
במשיח ה' ונקה"? לא היה הנער הזה חַיָּב מיתה אלא לפי הגיונו של מחבר 
הספור.--הקינה שקונן דוד על שאול ויהונתן, לפי המסְפר כאן (וקינה זו נקבעה 
ב,ספר הישר"), כבר בררתי ב,ספורי המקרא", שלא דוד יסדה, אלא 
היא נוסדה בימיו, הבכיות והקינות וההצטדקות אינן גוף ההיסטוריה. זוהי 
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מסֶפר בארְכּה, כי נבשבה ארון האלהים וחזר לישראל במעשה-נס. תחלה 
עמד בבית-שמש, אלא שם קרה דבר רע והביאו את הארון אל בית אבינדב 
אשר בגבעה, הסמוכה לקרית יערים (ה, א; ז/ א). אין ספק, כי הספור בספר 
שמואל-ב מִחָבַּר לזה שבספר שמואל-א, שהרי הוא אומר כאן (שמו"ב, ‏ ו, ג) 
,וירכָּבו את ארון האלהים על עגלה חדשה וישאֶהו מפית אבינדב אשר 
בגבעה".. וגם בהעלאת הארון מגבעה אל המקום, אשר יעד לו דוד, קרה מעשה 
רע, מעין זה שקרה בבית-שמש:,ה' פרץ בעזה, אשר אחז בארון, כי שמטו 
הבקר". גם הספור בספר שמואל-א וגם הספור שבספר שמואל-ב אינם אלא 
מדרש אגדה. לאחר שהמציאו ספור מעשה-הנס, כי החזירו הפלשתים את 
הארון, כי כבדה עליהם יד ה', תלו בספור מעשה-הנס את ספורי המאורעות 
בבית-שמש ובדרך העלאת הארון מגבעה לירושלים. אבל בתחלה היו מספרים 
את שיבת הארון משדה פלשתים באפן אחר. לא החזירו אותו הפלשתים 
מעצמם, אלא דוד נלחם בהם, ולאחר שכבר נצחם פעם אחת ושתים, ,ויוא!סף 
עוד דוד כל בחור בישראל; ויקם וילך דוד וכל העם אשר אתו, להעלות 
מושדה פלשתיום את ארון האלהים, אשר נקרא שֶם שַם יהוה צבאות ישב 
הכרְבים עליו". גם שם, בשדה פלשתים, נקרא על הארון שַם יהוה צבאות 
יושַב הכרובים. את ספור החזרת הארון במלחמה החסירו מההרצאה ההיסטורית 
שלפנינו, כי זה שמספר ענין זה במעשה-נס הנאֶם יותר. אבל הפתיחה נתקימה 
לצרך חבור הפרשיות, ורק קצת דברים שנו בה. אותו הספור הקבוע כאן (ו, 
ג--ב) הוא מזמן מאַחר, ואנו מכירים בו רשומי ספר נחמיה (ח, י). לזה הוסיפו 
אהרי-כן דברי מיכל ומנשה (שמו"ב, ו, כ--כב), שאינו אלא מדרש. בעובדה, 
שלא נזכר בן למיכל בת-שאול, תלו ספור מעשה, כי נענשה על שהטיחה 
דברים כלפי דוד. 

לספור העלאת מארון לירושלים מִחֶבּר זה שלאחריו (ז, א--כט). אין 
ספק, כי שיך לזמן מאַחר, לימי בית שני. ואפשר שבזמן הוסדו לא היה עוד 
שלטון לבית-דוד, והוא מין תביעה לאָמית מאחד החסידים, שהתגעגעו על 
מלכות בית-דוד. ובכל-אפן לא נקבע הספור הזה כאן במקומו. הפתיחה: ,ויהי כי 
ישב המלך בביתו, ויהוה הניח לו מסביב מכל איביו" (ז, א) אינה מתאָמת 
למסְפר להלן, כי עוד לא הניח ה' לדוד מסביב מכל אויביו, אלא מלחמות 
רבות וגדולות נלחם עוד בחייו. מחבר ספר דברי-הימים הרגיש, כנראה, בסתירה 
זו, ולפיכך החסיר בספורו (א, יז, א) הדברים: ,ויהוה הניח לו מסביב מכל 
איביו". אבל במקום אחר (כב, ז--ט) נכשל באָנכרוניזמוס מִרְבה מזה. הוא 
מיחס לדוד את ספור המעשה, שבימים שעלה על דעתו לבנות בית %ה, 
מנעהו ה' מזה בהטעמה: ,דם לרב שפכת ומלחמות גדולות עשית--לא תבנה 
בית לשמי, כי דמים רבים שפכת ארצה לפני... הנה בן נולד לך; הוא יהיה איש 
ממוחות; וההני חתות לו מכל אויבפו מסביב-- כי ישלמה היה שמו 
ושלום ושקט אתן על ישראל בימיו". ולפי-זה היה החזון לדוד אחרי לדת שלמה. 
לו היה בעל ספר דברי-הימים מחסר מספרו את הדברים למעלה, היתה הרצאה 
זו עולה יפה. נראה, כי שני הספורים האלה בספר שמואל-ב (ו-ז) שיכים 
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נר" (ג, לו--לח). דוקא הטעמה זו מעוררת בנו חשד. אפשר שאלה הם דברי 
המחבר, שהתאמץ להצדיק את דוד. אבל הצטדקות זו נוח 5%5ה שלא באה 
משבּאה. איך שיהיה, לאחר שהומת אבנר ונהרג גם איש-בשת, לא היה עוד 
מעמד לבית-שאול. הספור ההיסטורי מְצִיָר הדברים, שבאו עכשו כל שבטי 
ישראל אל דוד בחברון והמליכוהו על כל ישראל (ה, א--ג). המאורעות 
הראשונים במלכות דוד רשם מחבר הספר שמואל-ב קטעים קטעים. נראה, כי 
לקח הרשימות האלה מספר-זכרונות, ולא עלה בידו לעבדן ולסדרן. הוא קבע 
אותן זו אחר זו וחבּר אותן בדבור: ,ויהי אחרי כן". קצת הספורים נתרחבו 
בזמן מאַחר. אפילו המאורעות היותר חשובים בחיי דוד נרשמו תחלה בקצוּר 
של כרוניקה: כבוש ירושלים (ה, ו--י), ולאחר-זה הוסיף המחבר: ,וילך דוד 
הלוך וגדול, וה' אלהי ישראל עמו" (ה, י); הברית הפוליטית עם חירם מלך 
צור (יא--יג), שהיתה ודאי מאורע רב-הערך; בית-דוד (יד--טז); מלחמת דוד עם 
הפלשתים -- זו היתה ודאי המאורע היותר חשוב במלכות דוד, וגם אוחו רשם 
קטעים קטעים (ה, יז--כ; כא--כה; ג, א), כבר ראינו למעלה, כי בברחו מפני 
שאול היה דוד אנוס להתקשר עם שכני ישראל הרעים, אשר סִעוּ לו, כדי 
להצר לישראל. עקר בריתו היתה עם הפלשתים; אך גם אל מואב (שמו"א, 
כב, ג--ד) ואל בני עמון (שמו"ב י, ב) נתן ידו. כל הימים, שהיתה המלחמה 
בין בית-שאול ובית-דוד, עמדו שכני ישראל מרחוק והביטו בשבטי ישראל, 
שהשחיתו אלה באלה. אבל משמשחו כל שבטי ישראל את דוד ל%מלך עליהם, 
התחילו באותו הטכסיס, שנהגו בו בימי שאול. כדי לחזק את ממלכתו על 
ישראל היה דוד אנוס להלחם תחלה מלחמת השחרור של עמו, בספר שמואל-א 
מספרים מאורעות מלחמו ז-השחרור בארְכה. אבל ממלחמות דוד הראשונות 
נמסרו לנו בספר שנואל-ב רק ראשי פרקים. 

בזמן מאתר הרחיבו שספר שמואל-ב את ספור העלאת הארון בהוספה 
מדרשית. עלינו לשים עין על פתיחת הספור הזה: ,ויואוסף עוד דוד את כל 
בחור בישראל, שלשים אלף; ויקם וילך דוד וכל העם אשר אתו מבעלי יהודה, 
להעלות מ שם את ארון האלהים, אשר נקרא שֶם שֶם יהוה צבאות'י) ישב 
הכרְבים עליו" (ו, א--ב). הפתיחה היא פומבית, אבל אינה מתאימה לספור הדברים 
שלאחריה. כדי להעלות את ארון האלהים מגבעה ולהביאהו לירושלים לא היה 
דוד צריך לאסוף ,כל בחור בישראל שלשים אלף". ברי הוא, כי אין פתיחה 
זו לפרשה שלאחריה; אלא בטופס המקורי היה קבוע כאן ספור אחר. בספר שמואל-א 


') בנוסח המסורה: ,אשר נקרא שַם שַם יהוה צבאות ישב הכַּרְבים עליו*. ולזה אין 
מובן. התרגום הינְנִי החסיר מלת ,שם" אחת, כי לא ידע לְכוּן את הכפלתה. אך באמת צריך 
פ5נקד: שֶם שם. ומובן הדברים: כל הימים, אשר ישב ארון יהוה בגבעה, נקרא עליו שֶם שם 
יהוה צבאות יושב הכרובים, ויהוה בחר בירושלים לשכן את שמו שם. מובן, כי נכתבו הדברים 
האלה לאחר שבנו את בית-הבחירה בירושלים והיו מיחסים לו חשיבות גדולה. ובגלל השכנת 


הארון בירושלים נקרא שָם יהוה על העיר הזאת (ירמיה, ז, י--יא וכו'; כה, כט; מל"א, ח, מג). 
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ודוד לא היה נכשל באשתו. ממעשה דוד ובת-שבע נמשך מעשה אמנון ותמר. 
מכיון שנכשל האב במעשה גס כזה, הְתרה גם הרצועה לבנו. ממעשה אמנון 
ותמר נמשכה הריגת אמנון בידי אחיו אבשלום, ומאז לא היה לב הבן שלם 
עם אביו. בקושרים על דוד היה אחיתפל, שבת-שבע היתה בת-בנו (יא,. ג; 
כג, לד). | אליעם בנו, אבי בת-שבע, היה אחד ,מגפּורי דוד*. אותו המעשה 
המגָנה, שעשה דוד לאוריה, לא רק ה' ידעו אלא כל העם, מה שגרם בלי- 
ספק הרבה להמעיט דמותו ולהשפיל מרותו. הכרוניקה, שממנה לקח המחבר 
את קטעי רשומיו בפרשיות הראשונות בספרו, סְיּמה את דבריה: ,ויהי דוד עשה 
משפט וצדקה לכל עמו" (ח, טו). היא הבליעה את מעשה בת-שבע וכל 
תוצאותיו הרעות '). אלו היינו נזקקים רק לכרוניקה זו, ‏ לא היינו יודעים 
כלום ממאורעות דוד, כשם שאין להם רמז בספר דברי-הימים. 

בספור ההיסטורי השלם שלפנינו אנו מבחינים את המאורעות האלה, שכל- 
אחד הוא תוצאה הכרחית של הקודם לו: [/ 

א) מלחמת בני-עמון ומעשה בת-שבע (י--יב). | מספר כאן אותו המאורע 
שגרם למלחמת דוד בבני עמון (י, א--ה). אין להטיל ספק באמתות הספור 
הזה. בכל מאורע פוליטי גדול, ובפרט במאורע מלחמה, יש גורם אחרון; אבל 
זה האחרון אינו העָקרי. בררתי, כי נספתִּיע דוד בשכני-ישראל הרעים 
בברחו מפני שאול: בפלשתים, במואב ובבני-עמון. עכשו,; שמלך על ישראל, 
מִכרח היה לסלק את חשבונותיו עם ,בעלי-טובותיו" אלה כבר ראינו, כל 
נלחם בפלשתים ובמואב (ח, ב). ועתה הגיעה השעה, לסלק את חשבונותיו עם 
בני-עמון. מה שָקרה קדם לזה, לא נאמר -- אלא מסְפר אותו המעשה, שהיה 
הגורם האחרון למלחמה. דוד שלח מלאכים לנחם את חנון בן-נחש מלך בני- 
עמון במות אביו, ושרי בני-עמון לא האמינו בו, וברי היה להם, כי ,בעבור 
חקר את העיר ולרגלה ולהפכה שלח דוד את עכדיו"! בימי המלחמה עם בני- 
עמון, | כשהיו צרים על רפת בני-עמון, קרה לדוד מעשהו עם בת-שבע. 
כששלחה בת-שבע להגיד לו, כי הרה היא, התחיל דוד בתחבולותיו, למחות 
רשומי חטאו -- ונאחז בחבליו יותר ויותר. בפרטות מסְפר, | איך התאמץ דוד 
להביא את אוריה החתי אל ביתו, שישכב עם אשתו; או שתהיה לכל-הפחות 
אפשרות לזה. אבל מה שעשה דוד היה נודע ומפרסם לשריו ולעבדיו, וגם 
אוריה ידעו. לא נתרשלו עבדי דוד לספר לו מה שאירע לאשתו ולרמוז לו 
כָּונַת המלך בהשיבו את אוריה אל ביתו. זה ,שכב פתח בית המלך את כל 
עבדי אדניו ולא ירד אל ביתו". וכשהכיר דוד, כי הפצרתו באוריה, לרדת אל 
ביתו לא תועיל, עשה אותו המעשה המבהיל, שהיה קשה הרבה מזה שקדם לו. מה. 





ב 


1) כרוניקה זו סְיָּמה, כמבאֶר למעלה, את רשומיה בספור מלכות בית דוד (ח, 
טו--יח). וכפי-הנראה, היה המשך לזה בספר מלכים-א, ב, י--יב, בהקף זה נמצאה הכרוניקה עוד 
בזמן מאָחר. ולפיכך הוסיפו עליה בסוף רשומי מאורעותיו של דוד: ,ויהי כי ישב המלך בביתו, 
והי הניח לו מסבִיב מכל איביו" (ז, א), -- זמן סדורו של ספר שַמואלדב בהקפו עכשו יברר להלן, 
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לברייתא, אשר נקבעה בסוף הספר (כא--כד). המחבר ברר רק את הפרשיות 
האלה והשאֶר הרחיק, אלא שאדם אחר ספחן אליו בסופו. 

לאותה הכרוניקה, שממנה לקח המחבר את קטעי ספוריו למעלה (ה, א- 
כה), שיכים גם הקטעים להלן (ח, א--יד). בטופס ראשון היו מִחְבָּרִים 
והפרשיות ו--ז נתחבו בהם באמצע בזמן מאַחר. תחלת הכרוניקה היתה המלכת 
דוד למלך על כל ישראל. אחרי-כן ספרה בקצוּר את מעשיו ומלחמותיו אשר 
נלחם, וסיומה: ,ויושע יהוה את דוד בכל אשר הלך" (ח, יד). ובמה שפתח 
סְים: | ,וימלך דוד על כל-ישראל, ויהי דוד עשה משפט וצדקה ל כל - ע מו". אחר- 
זה חשב את פקידיו ושרי מלכותו: ,ובניָהו בן-יהוידע והכרתי והפלתי (בדה"י 
א, יח, יז, הנוסח יותר נכון: ובניהו בן-יהוידע על הכרתי והפלתי) ובני דוך 
כהגים היו" (ח, טו--יח). 

ממקור אחר לקח המחבר את הפרשיות, שקבע להלן (ט,--כ). אלה אינן 
רשומי דברים של כרוניקה, כי-אם ספורים היסטוריים שלמים ויפים. קצתם 
מצטינים באמתותם הפסיכולוגית ושיכים למעָלים שבספרות ההיסטורית. תהלה 
הוא מספר על יחס המלך דוד לבן-יהונתן (ט, א--יג). המלך דוד ,עשה חסד*" 
עם מפיבשת ,בע:ור יהונתן". כבר בּררתי, כי חסד זה היה ,תפיסה של 
כבוד" לבן-יהונתן '). ועם-כל-זה לפי השקפת הדורות הראשונים היה מעשה 
חסד בדבר, שלא צוה להמית את מפיבשת, והוא עצמו אמר לדוד אחרי מאורע 
אבשלום: ,כי לא היה כל בית אבי כי אם אנשי-מות לאדנִי המלך, ותפשת 
את עבדך באכלי שלחנך-- וּמה-יש-לי עור צדקה, ולזעק עוד אל המלך*? (שמו"ב, 
יט,, כט). 
ּ מכאן ואילך (י--כ) ספור | אחד, שפרקיו מחְבּרים זה בזה. ההרצאה 
ההיסטורית נמשכת והולכת לא רק בסדר זמני, אלא גם בחבור הגיוני הכרחי. 
המאורעות נמשכים משתי עובדות: מלחמת דוד בבני עמון ומעשה בת-שבע, 
אך גם שתי העובדות האלה מקשרות זו בזו -- מה שעשהּ דוד ל%בת-שבע 
ולאוריה בעלה היה בסבּת מצב-המלחמה. אלמלא כן, היה אוריה החתי בביתו, 





1) ספור המעשה על-דבר יחס דוד למפיבשת בן-שאול הוא בלי-ספק היסטורי, ומאורע זה 
נרֶשם בכרוניקה של בית"דוד עוד בזמן קדום. שהרי לזה נמשך מה שמספר להלן בגזר-דינו של 
דוד על מפיבשת (טז, א--ד; יט, כה--כט). ולהלן בררתי, כי נכתב ספור מעשה אבשלום כזמן 
קדום, ומאורע מפיבשת הוא מעקר ספור המעשה, כנראה מסגנון הדברים וסדורם. והנה בספור 
שלפנינו נאמר אחרי תשובת. ציבא:. ,ומפיבשת אכל על שלחגי כאחד מבני המלך* (ט, יא), ואין 
פדברים מובן. בתרגום הינים נסהו: ,ומפיבשת אכל על שלחן דוד כאחד מבני המלך", ולפי-נת 
אין אלה מדברי ציבא, אלא דברי המספר. ולי נראה, כי הם טופס אחר של הדברים האמורים 
%מעלה (פסוק י): עומפיבשת בן אדניך יאכל תמיד לחם על שלחני". ובספר אחר כתב על 
הגליון הנוסח: ,ומפיבשת אכל לחם על שלחני כאחד מבני המלך". | בטעות נשתרבבו הדברים 
אל טופס הספור שלא במקומם ובאו מתוך-כך כפלים. מספור הדברים יצא לנו, כ" היו למפיבשת 


לשֶר ונכסים, כי השיב לו דוד את כל(אשר היה לשאגלן אבל לא זז מבית המלך כל ימיו. 
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את שמו ידידיה ,בעבוּר ה'", הוסיפו כאן דברים על דברים להטעים את 
חבת ה' לבן הנולד וּלבטל כל ספק והרהור חשד. ונראה, שתחלה קראו לנער 
שלמה, ואחר-כן הוסיפו לו השם ידידיה, להעיד על טהרת לדתו. אפשר היה 
לקבל עדות זו, אלמלא היה מאריך בה כל-כך. 

בימים שאירעו המעשים האלה בירושלים, נלחם יואב ברבת בני עמון 
וגם כבר לכד חלק מן העיר--את ,עיר המים" (כלומר: את תעלת המים, 
שהיתה מספקת מים לכל יושבי העיר). רבת בני עמון היתה לפי-זה קרובה 
לנפול בידי הצרים עליה. אז שלח יואב להגיד לדוד: ,אסף את יתר העם 
וחנה על העיר ולכדה; פן אלפד אני את העיר ונקרא שמי עליה" (יב, כח). 
כך היה יואב חס על כבוד המלך. אך מהדברים האלה אנו למדים, איך היו 
מיחסים אז מעשי תקף וגבורה למלכים. 

ב) מעשה אמנון ואבשלום (יג--יד). מספורי מאורעות דוד יצא *נו, כי 
לא היה נוהג מרות בביתו. זה שהיה לבו כלב הארי במלחמותיו, היה רך וחלוש 
כלפי בניו. ‏ וכשראה אותם עושים מעשים בלתי-מהָגנים, ‏ לא עצבם ליסרם 
בדברים, לכל-הפחות: ,מדוע כה עשיתם!" (מל"א, א, ו). אותה הנבלה, שעשה 
אמנון בכורו לאחותו תמר, עשה בעצת בן-דודונ יונדב בן-שמעה אחי דוד 
(יג, ג). כשנפל אמנון בידי אבשלום, והמלך נצטער מאד, כבוא אליו השמועה, 
כי הכה אבשלום את כל בני המלך, ,נחם" יונדב זה את דוד המלך: ,כי אמנון 
לבדו מת, כי על-פי אבשלום היתה שוּמה מיום ענתו את תמר אחותו" (יג, לב). 
זה היה המוּסר, אשר שלט אז בבית המלך. וכלפי-וזה נשמע מפי תמר העלובה 
בהתחננה אל אחיה: ,אל תענני, כי לא יעשה כן בישראל-אל תעשה את 
הנבלה הזאת; ואני אנה אוליך את חרפתי? ואתה תהיה כאחד הנבלים 
בישראל.." (יג, יב--יג). זה היה המוּסר אשר שלט אז בעם. לאחר שעשה 
אמנון את הנבלה הזאת, ועוד הוסיף נבלה גדולה מזו בצוותו לנערו משרתו; 
,שלחו-נא את-זאת מִעָלִי החוצה ונעל הדלת אחריה",--לא מצאנו, כי העניש 
המלך את בנו בכורו, כאלו ראוי היה עוד נבל זה למלוך על ישראל. זה גרם 
לאבשלום, כי נקם הוא את נקמת אחותו העלובה. ספור מעשה זה הוא יפה מאד, 
עם כל כעורו של המעשה עצמו -- ורק בסוף הספור אנו מוצאים קלקול, כי 
קבע המחבר סיום אחר סיום, שסותרים זה לזה. תחלה הוא אומר: ,ואבשלום 
ברח וילך אל תלמי בן-עמיהוד מלך גשור" (זה היה אבי אמו; למעלה, ג, ג), 
,ויתאבל דוד) על בנו כל הימים" (יג, לז); אבל לאחר-זה קבע סיום אחר 
(לח--לט): ,ואבשלום ברח וילך גשור ויהי שם שלש שנים. ותכל [נפש! דוד המלך 
לצאת אל אבשלום --כי נחם על אמנוך כי מת". לסיום זה היה המחבר 
צריך, לחבר כאן את המסְפֶר להלן מעשה באשה הת קועית. אחרי מות אמנון 
היה אבשלום הגדול בבנים. כלאב בן אביגיל הכרמלית (ג, ג), שהיה גדול ממנו, 
מת, כנראה, בחיי אביו. יואב, שהיה דואג תמיד לקיום הדינסטיה ולמלכות דוד 
בכלל, ראה צרך בדבר, להשיב את אבשלום מגלותו. ספור התקועית, שבאה 
לדבּר אל המלך, נפלא מאד. תחלה העלימה את דבריה, שאי-אפשר היה לדוד 
להבין, כי מספרת במעשה שאירע בביתו. אחר-כן, כשראתה, כי לב המלך 
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שעשה תחלה בהמשכו אחרי תאוָתו, | עשה אחרי-כן במחשבה ובתחבולה. חשב 
למחות רשומי חטאו ולא ידע, כי נכתם עונו יותר ויותר. מה שנעשה לאוריה היה 
בהסכם יואב, וזה עָזר למלך במעשה רצח זה. יואב לא היה נושא פנים 
לחֶלשת דוד, וכשהיתה השעה צריכה לכך, היה עז וקשה. אבל יואב שקד הרבה 
על קיום ממלכת דוד; הוא ידע, כי אם יחיה אוריה אחרי מעשה זה, עתידה תקלה 
רה לבוא על המלך ועל כל ישראל. בטבעו הקשה והאכזרי מְהר לעשות את 
דבר המלך ולבשרו תכף, כי מת אוריה במלחמה, עתה רְוַח לדוד, ותכף שלח 
לנחם את בת-שבע ולאספה אל ביתו. ,וירע הדבר, אשר עשה דוד, בעיני ה'". 

להלן מספר, כי בא נתן הנביא בשליתות ה' אל דוד וספר לו את 
דברי המשל של שגי האנשים בעיר אחת - אחד עשיר ואחד רש (יב, א--ה). 
אין משל זה יפה ביותר, והחדוד שפו אינו חריף. וגם אינו דומה לנמשל. שהרי 
מאיזה צד יָדמה אותו העשיר הכילי, אשר טבח את כבשת רעהו הרש לעשות 
ארוחה לְהַלְךָ, שבּא אל ביתו, לדוד במעשהו עם בת-שבע ועם אוריה בעלה? יותר 
חשוב מה שאמר נתן לדוד בתוכחתו: ,,אנכי משחתיך למלך על ישראל, ואנכי הצלתיך 
מיד שאול--ואתנה לך את בית אדניך ואת נשי אדניך בחיקך..*" 
(יב, ז--ח). אמנם לא נאמר במקום אחר, כי לקח דוד, אחרי אשר גבר על 
בית-שאול, את בית אדניו ואת נשיו. באמתות הספור הזה אין להטיל ספק, 
וגם אין להאשים את דוד בזה. כך היו נוהגים בימים ההם. אבל מן הדברים 
האלה אנו למדים, איך נכתבה ההיסטוריה של דוד; איך צריכים אנו לחדד את 
סקירתנו, כדי להכיר את האמת מתוך המחק. בזמן מאַחר יחסו לו מעשים 
טובים ומעשי-גבורה, אשר עשו אחרים, והעלימו מה שהיה נראה להם ראי 
להעלים.--בשיחת הנביא עם דוד קצר המחבר הרבה (היעוד במה שיעשה לו 
איש ,מביתו" אינו שיך לדברי נתן, וזה הוסיף המחבר). כְּשֶסֶיִם נתן את 
תוכחתו, אמר דוד: ,חטאתי ליהוה". ותכף השיבו נתן: ,גם יהוה העביר 
חטאתך--לא תמות" (יב, יג), כאלו היה מחכה נתן לשמוע מפי דוד ודוי חטאו, 
כדי שיסלה לו תכף. כאן הספור קטוע, מה שעמדו עליו כבר אנשי המסורה 
וסמנוּ את הקטע. לי נראה, כי אין בספור זה העָקר תוכהת נתן, ודויו של 
דוד וסליחת העון-- אלא הבשורה, כי ימות אותו הבן שנולד בעברה. חליו 
של הילד ומותו מסְפר באריכות מִרְבּה, בפרטים שלא לצרך: מה בא ללמדנו 
בספורו, כי תחלה הצטער דוד מאד במחלת בנו והיה צם ובוכה; אבל כשמת, 
קם מן הארץ ויאכל וינחם את אשתו, והיו הדברים תמוהים בעיני עבדיו, 
וישאלוהו על זה--והוא השיב להם דברים מִחְכּמִים? רבוי-דברים זה בא רק 
כדי להטעים את העובדה, כי מת הילד. וזה מסְפר ,באותות ובמופתים", 
בסמנים וסמני סמנים. הבן, שנולד בעברה, היה שלמה. אבל משום כבו 
בית-המלך ספרו אחרי-כן, כי בא הנביא והודיע לדוד, שגזר ה' מיתה על 
הילד, שהרתה אמו בחטא. והיה דוד צם ובוכה ומתפל% אל ה/ שיבטל 
גזרתו. אבל תפלתו לא הועילה, והילד מת. שמא יטיל עוד אדם ספק באמתות 
הספור, הרי באה שאלת עבדי המלך התמהים ותשובתו המחְכּמה. ודאי, שזהו 
מעשה שהיה. ואחרי מות הילד הזה נולד שלמה, ,וה' אהבו". ונתן בא ויקרא 
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בקולה ועשה את בקשתה במשפט בנה, אשר בֶּדתה, הרי כבר עשה את 
בקשתה בדבר אבשלום. 

והנה תחלת ספור זה נעוצה בסוף הפרשה הקודמת, כי כלתה נפש 
דוד לצאת אל אבשלום, ולזה נסתיע יואב באשה התקועית, להשיב לב 
האב על בנו. אבל סוף הספור נעוץ בסיום הראשון של הפרשה הקודמת, 
כי התאבל דוד על אמנון בכורו כל הימים. ואמנם חזקו עליו דברי יואב, 
להשיב את אבשלום מגלוּתו. תחלת הספור וענין האשה התקועית אינ 
שיכים לסוף הפרשה (כא-לג). המחבר ערבב שנל ספורים ונעץ סופו של 
זה בתחלתו של זה, ידענו, כי השפיע יואב הרבה על דוד. וכאשר פצר 
בו להשיב את אבשלום, יורש-הכסא, אמר המלך: ,יסב אל ביתו ופני לא 
יראה". עוד היה אבשלום נזוף לפניו, ולא כלתה נפשו לצאת אל אבשלום. 
בהחזרת אבשלום מגשור היו שני ספורים מתחלפים, ומחבר הספר ערבב 
שניהם ועשם אחד, ולא השגיח בסתירות שגו. 

ג) מעשה אב שלום (טו-יט). הספור ההיסטורי נמשך והולך בספור 
מעשה אבשלום, זהו ציור היסטורי שלם, שבו מצִיָּר מעשה רב זה בפרטות, 
אבל לא באריכות, כי' אין' יבור | דברים" שלאי לצרך. לעת "זקנת ‏ דוד היתה 
מלחמת-אחים בישראל, ובראש הקושרים על המלך עמד בנו אבשלום. בספר 
שמואל-ב הקדים לספור זה קצת דברים בציור אישיותו של אבשלום. לענין 
שערו היה צריך בהמשך ספורו (אמנם משקל השער ,מאתים שק לים באבן 
המלך" הוא ודאי מגזם) לפיוס המלך עם אבשלום (יד, כה-לג). עקר 
המאורע תולה המחבר במעשה אבשלום, אשר גנב במעשיו ובדבוריו את 
לב העם (טו, א-יב). אין ספק, כי לעת זקנת דוד היתה עליו תרעמת 
מרְבּה בעם, והמאורעות המספרים למעלה גרמו. גנבת"הדעת מצד אבשלום 
לא היתה מספקת למרידה זו, אשר משכה אליה את כל ישראל. ,ויהי 
הקשר צִמֶץ, והעם הולך ורב את אבשלום" (טו, יב). זה אירע כארבע 
שנים אחרי שיבת אבשלום מגשור1). מרכז הקשר היה בחברון, בעיר 
הראשה הקדומה. שם הכריזו את אבשלום למלך, ותכף נמשכו אחריו כל 
שבטי ישראל. דוד היה אנוס למהר לברוח מירושלים. מלבד עבדיו, אשר 
היו נאמנים לו, הלכו עמו רק הכרתי והפלתי והגתים (שם, יח) - שומרי- 
ראשו מבני הנכר,. בעבר הירדן מערבה לא היה עוד מעמד לדוד ואנשי; 
על-כן עָבר. את הירדן אל ארץ הגלעד. אלו שמע אבשלום לעצת אחיתפל, 
היה קשר זה מצליח. אבל הוש" הארפי, רע דוד, סכל את עצת אחיתפל 
בפתוייו. את האָפיסודה הזאת צִיָר המחבר בכשרון נפלא, כי היא קטב 





1) הכתוב אומר (טו, ז): ,ויהי מקץ ארבעים שנה", כי היה אבשלום בימים ההם ב 
ארבעים שנה לא נראה מספור המעשה, וגם אין זה לשון המקרא, לסמן שנות אלם. ובתרגום 
הסורי הנוסח: ויהי מקץ ארבע שנה -- וזה נכון: ארבע שנים לשיבת אבשלום מגשור. שנתים 
עמד בירושלים ולא ראה את פני המלך. עברו עוד שנתים לאחר שנתפיס עם אביו, וכל הימים ' 
ההם הכין הפל לקשר. שי יקש 
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נוטה לחסד, רמזה לו גוּף המעשה, ולבסוף בררה 1% את בקשתה. מדברי 
הספור הזה אנו למדים, כי עוד בימי דוד היתה גאלת הדם נוהגת. ולא רק 
בני משפחה אחת נקמו נקמת דם אחיהם השפוך מבני משפהה אחרת (זה היה 
משפט גאֶלת הדם בזמן קדום יותר), אלא אפילו בבני משפחה אחת, שהרג איש 
את אחיו, קמה כל המשפחה להמית את ההורג בנפש אחיו המומת. הדבר לא 
היה מסור בידי בית-דין קכוע, אלא בידי בני המשפחה. אבל כך היה המנהג. 
האמינו, כי לא יִכְפר לארץ מעשה הרצח, כי-אם בדם שופך-הדמים. האשה 
העתירה דבריה על המלך, כי בנקמת הרצח ,יכבו את גחלתה", כי אין לה 
בן זולת זה, שהרג את אחיו. וכשנעתר לה המלך ואמר לה: ,לכי לביתך ואני 
אצוה עליך", השיבה התקועית: ,עלי, אדני המלך, העָון ועל בית אבי -- והמלך 
וכסאו נקי". המלך הבין לרמזי דבריה. לא הבטיח לה בבָרור, להציל את בנה, 
אלא סתם את דבריו ואמר: ,לכי לביתך, ואני אצוה עליך". זה לא הספיק לה 
עכשו אמר לה המלך: ,המדבר אליך והבאתו אלי, ולא יסיף עוד לגעת בה 
אבל גם בדברים האלה לא נתקררה דעתה, אין זו הבטחה ברורה. על-כן 
הוסיפה לבקש את המלך: ,יזכר-נא המלך את יהוה אלהיך (זוהי שאלה בדרך- 
כבוד: ישבע לי המלך ביהוה) מהרבות גאל הדם לשחת, ולא ישמידו את בני". 
ראה המלך, כי לא יפטר מדברנית זו בדחוי-דברים, והשיב: ,חי יהוה, 
אם יפל משערת בנך ארצה". עתה הציעה האשה את שאלתה--תחלה ברמז: 
,ולמה חשבתה כזאת על עם אלהים... לבלתי השיב המלך את נ דחו? אם גזרתו 
של המלך היא, לבלתי הרבות לשחת בגאֶלת-הדם, למה חשב כזה על עם 
אלהים, שחפץ הוא במות אבשלום, לבלתי השיב המלך את נדחו? ועוד הבליעה 
את הרמז בתוך דבריה: ,וּמְדְבָּר (כך צריך לנקד כאן) המלך הדבר הזה כאשם"; 
המלך מדבּר אלי וגוזר את דינו, כאלו הוא חוטא בזה, שלא להמית את ההורגי 
ובאמת אין הדבר כך -- מי שחטא, ענשו בידי שמים, ואין שפיכות דמים 
מתכפרת בשפיכות דמים שנית. ,כי מות נמות, וכמים הנגרים ארצה, אשר לא 
יאספו, ולא ישא אלהים נפש". שאר הדברים: ,וחשב מחשבות לבלתי ידח 
ממנו נדח" שיכים לדבור שלמעלה: ,ולמה חשבתה כזאת על עם אלהים לבלתי 
השיב המלך את נדחו וחשב מחשבות לבלתי ידח ממנו נדח". דברי האשה, 
משבאה להציע את בקשתה בדבר אבשלום, מבַלבלים קצת; אבל בכוון שֶם 
המחבר בלבול זה בפיה. ידעה האשה, כי באה להתערב בדבר גדול, וקרוב 
הוא, כי יכעס עליה המלך. אמנם סָדר יואב את דבריה, והיא שננה אותם 
בפיה, עד שבאה אל המלך; אך בעמדה *פניו, נבהלה וערבבה הדברים, והיא 
התנצלה ואמרה: ,ועתה אשר באתי לדבר אל המלך אדני את הדבר הזה (בהצעת 
ספור המעשה בִבְנִי), כי יראָני העם (לבוא אל המלך ולהציע *פניו בקשתי, 
קחן את אבשלום), ותאמר עפחזך, אדברה-נא אל המלך (תחלה בספור 
מעשה בני), אולי יעשה המלך את דבר אמתו". ולאחר ששמע') המלך 








!) עכי ישמע המלך.." (יד, ט"ז) -- א ם ישמע המלך זה. או שנכון לגרוס: ,כי שמע 
המלך* -- מאחרי ששמע, וכו'. 
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בטופסו המקורי. בו אנו מוצאים עדוּת ברוּרה <שכלוּל קספרות הספורית 
והסגנון הספורי העברי בזמן קדום מאד. 

ד) מעשה שבע בן-בכרי(כ). מחגר הספור של מעשה אבשלום 
סָתַם, בכוּוּן, את דבריו ולא הגיד, כי נצחונו של דוד לא היה שָלם. אחרי 
שנפל אבשלום במלחמה באו אמנם קצתם להשיב את דוד אל ביתו. אבל 
לא בטלה התרעמת על שלטונו אפילו בשבט יהודה, שהיה קרוב יותר 
אל המלך, היו מתרעמים עליו, ועוד לא היה לבבם שלם, להשיב את 
המלך. דוד שלח לפיסם ולהשיב אליו את עמשא, שר צבא אבשלום (יט, 
יבב--יד). הוא היה ממשפחת יואב ואבישי (כי אביגיל אִם עמשא וצרויה 
אִם יואב ואבישי אחיות היו). בני יהודה נתפיסו תכף למלך, אך זה היה 
רע בעיני שאר השבטים. בני יהודה היו מתגאים, כי קרוב אליהם המלך, 
ושבטי ישראל השיבו קשה: ,עשר ידות לי במלך וגם-בדוד אני [רב] 
ממך..." ו) (יט, מג-מד). הדבר בא לִדִי סכסוך קשה, ובאותו מעמד הרים 
איש מבני בנימין, | שבע בן-בכרי, ‏ את ידג במלך, עדיכמה ‏ היתה עוד 
התרעמת גדולה בעם, אנו רואים מספור המאורע. בא שבע בן-בכרי 
והכריז: ‏ ,איד לנו חלק בדוד, ולא נחלה לנו בבן-ישי - איש לאהלין 
לשראל" עוויעל ‏ כל-איש ישד אל מאחרי דוה אהרי ישבע בן-בכרי", 
ההק ,איש 'ל<הוד ה הבקו במלכם מן הירדן ועד' יהושלם" (כ, א-ב). גם 
הפעם הציל יואב בגבוּרת ידו את מלכות בית-דוד, וכמעשהו במאורע 
אבשלום כן מעשהו גם עתה: הוא תפש את המורד והמיתהו ומנע את 
העם מבוא בדמים. בדרך-הלוּכו הֶגֶה מן המסלה את בן-דודתו עמשא, אשר 
היה שר צבא אבשלום ‏ ;ז, כה), ועכשו הבטיח לו דוד לשימו ראש על 
הצבא תחת יואב (יט, יד). 

ספור-מעשה זה הוא סיום ספר-שמואל-ב. המחבר קבע בסוף הספר 
רשימת שרי דוד (כ, כג-כה). כמותה אנו מוצאים גם בסוף הכרוניקה (ח, 
טז-יח). הרשימה כאן היא יותר מדיקת. שם הוא אומר: ,וצדוק בן-אחיטוב 
ואחימלך בן-אביתר כהנים". הוא בלבל את השמות. אביתר היה בן 
אחימלך בן-אחיטוּב (שמואל-א, כב, כ). וצדוק בןיאחיטוב זה נראה שהוא 
טעות, בספר-שמואל-ב ובספר-מלכים-א לא נתיחס צדוק על שם אבי, 
אלא בזמן מאחר המציא לצדוק הכהן שלשלתיוחסין עד ,אהרן הכהן" 
ורשמו צדוק בן-אחיטוב (עזרא, ז, ב; דה"י-א, ה, לד-לה). ברשימה 
הראשונה הוא אומר, כי בני דוד היו כהנים; אבל כאן נאמר: ,וגם עירא 
היאירי (ממשפחת יאיר בן-מנשה) היה כהן לדוד". רק בית עָלי היה 
ממשפחת כהנים קדומה, כי נוב היתה מזמן קדום ,עיר הכהנים". אבל צדוק 
עכן גם עירא היאירי) לא נזכר אפילו בשם אביו. אלא לאחר שָדְּתו את 


1) בניסח המסורה: ,עשר ירות לי במלך וגם-בדוד אני ממך". ואין הדברים. מזוו ₪ 
נראה, כי חסר כאן הלשון וצריך לנסח: עשר ידות לי במלך וגם-בדוד -- אני רב ממך.. 
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ספור-המעשה. חושי הארכי אמר תחלה %לכת עם דוד בברחו; אב? המלך 
יַעַץ, כי יתחבר למראית-עין לאבשלום, כדי להפר עצת אחיתפל. ובירושלים 
היו מאנשי-דוד צדוק ואביָתר הכהנים, והם שלחו להגיד כל דבר ?מלך 
על-ידי אחימעץ בן-צדוק ויהונתן בן-אביתר. כשהציע אחיתפל את עצתו, 
בא חושי הארפי ברב דבריםו) לפתות את אבשלום ולהפר עצת אחיתפל. 
זה הכיר תכף את התוצאות הרעות של עצת חושי. וישב לעירו ויצַו אל 
ביתו וַיַחֶנק. שהַיִת אבשלום, כדי לאסוף את כל העם ,מדן ועד באר שבע", 
גרמה לרְפות ידי העם אשר את ויואב אסף את הנאמנים עם דוד והכין 
הכל למלחמה. זו היתה בארץ הגלעד 2). גם הפעם עמד ל%מלכות בית-דוד 
מעשה תקפוּ של יואב, אשר לא קִיִם את מצות המלך: ,לאט לי לנער 
לאבשלום", אלא המית את הבן המתפרץ, וכל העם ברח איש לאהלו. בסוף 
הספור הזה אנו מוצאים רשימה סותרת %זו שלמעלה. נאמר כאן, כי לא 
היה לאבשלום בן, ועל-כן הציב %ו בחייו מצבה בעמק המלך, למען הַזכּיר 
שמו (יח, יח); אב? למעלה (יך, כז) הוא אומר, כי היו לו שלשה בנים 
ובת אחת ושמה תמר - לזו קרא, כנראה, כשַם אחותו העלובה. 

ספור | מעשה אבשלום נוסד בלי"ספק ‏ עלזידי עדדראִיה - אחד 
מבני הדור ההוא, אשר ראה את המאורעות בעניו, ומה שלא ראה 
(כי הוא היה מאנשי דוד ולא שהה במחנה אבשלום) שמע אחרי- 
כן מפי אחרים וגבה עדותם, כדי להשלים את ספורו בכל פרטיו. 
ויש משערים, כי אחימעץ בן-צדוק יסד את הספור ההיסטורי הזה, 
כי הוא היה בירושלים וידע את כל הנעשה במסבת אבשלום; ומעשי דוד 
ואנשיו ומאורעות המלחמה סְפּרוּ לו אחרי-כן בני-לויָתו. אמנם זהו בגדר 
האפשר, אבל אינו ודאי. בכל-אפן נכתב ספור-המעשה תכף אחרי המאורעות 
בכשרון רב ובאמנות נפלאה. הוא שִיךְ למיטב הספרות ההיסטורית שבעולם. 
ובציור זה לא שלטה יד מסָדר בזמן מאֶחר לקלקלו, אלא הוא נמסר לגו 


1) אתה מוצא, כי הציע אחיתפל "את עצתו בדברים פשוטים, כי עצתו היתה טובה ולא 
היתה צריכה %הסברה. אבל חושי הארכי בָא ברב דברים ובציורים, %בלב? את אבשלום ואת 
אנשי מסבתו, לצית %עצתו הלא-טובה. ציוריו הם: ,כדוב שפול בשדה", ,לבו כלב האריה", 
כחול על הים לרב", ,כאשר יפל הטל על האדמה", ואותו הציור הפגזם: ,ואם אל עיר 
יאַסף -- והשיאו כל ישרא? א? העיר ההיא חבלים וסחבנו אתו עד הנחל, עד אשר %א נמצא 
שם גם צרור" (יז, ח-יג). זולת זה יעץ חושי את אבשלום: ,ופניך הלכים בקרב". מגפה בחיל 
אבשלום %% היתה מכרעת את הכף לצד דוד, כי היה אבשלום מתאמץ לאסוף חיל חדש, 
להלחם באביו. ומי יודע, מה היה לבסוף, כי מזגו ש? דוד וחלשתו כלפי בניו היו מפרסמים. 
חושי חשב, כי יפול אבשלום תכף במלחמה ויבטל הקשר. וכן היה. : 

2) בנוסח המסורה: ,ותהי המלחמה ביער אפ רים" (יח, ו). מקום בשם ,יער אפרים" 
לא נזכר במקרא, ובכל-אפן היתה המלחמה בארץ הגלעד בעבר לירדן. ולגרדי גרס: ביער 
מחגים, וגסתיע בתרגום היוְני. וגרֶץ (בספרו ההיסטורי הגדול, ח"א, עמוד 282) מסכים גם-כן, 
שהיתה המלחמה בקרבת מחנים, ‏ כי שם עברו אנשי אבשלום את הירדן להלחם בדוד, אלא 
שהוא גורס: ותהי המלחמה ביער רפאים. 
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מקפרים; ,כל . זהר ‏ שלה), ‏ קדמון 2 \. מפנל = שנמצא., ‏ כבד ,. וקש ,, מִרְבְּהָ 
בלשונו. אבל אין זה מכריע. גם בדורות האחרונים נוסדו שירים כאלה, 
ותפלת חבקוק (ג, ב-יט) תוכיח. נראה, שאינה לדוד בן-ישי, אלא לכהן 
גדול ‏ שלים בימי בית שני. זה היה ,מושל ‏ באדם צדיק מושל ‏ יראת 
אמהמ הלה התפאר; עלא כן,. ית ל יעם, אבי ברית עולם לם. כל 
ערוכה בפל ושמֶרה". ואפשר שיסד ,מושל באדם צדיק" זה את השיר 
לאחר שנצח את זה שכנגדו, שהָלק על כהֶנתו (מאורעות בית שני 
נודעים לנו רק במעט מן המעט ,ובליעל כקוץ מֶנד כְּלהם ו), כי לא 
ביד. יקחו". 

ה רסימת \ הגבוהלם, אשה: לדוה; כב ח--לטו,.. גם , רשלמה. .זה (ספורל 
אניקדוטות מגבורי אנשי דוד) היא מזמן קדום. יש בה קצת מליצות בלתי- 
מחוּרות: ,ישב בשבת תחכמני" (כג, ח); ,בחרפם בפלשתים" (שם, ט); ,ויעלו 
איש ישראל" (שם - אפשר שצריך לנסח: וינסו איש ישראל); ,והעם 
ישבו אחריו אך לפשט" (י- אפשר שצריך לנסח: והעם שבו- לאחר 
שנסו תחלה - אך לפשט); ,ויאספו פלשתים לחיה" (יא - אפשר שנשתבש 
זו מ ל מל חמ ה)נ",,ויבאר | אל, קציר. אל, ‏ דוך,., אל ,מעהת .. עדלם" (ג)! 
וחית פלשתים".. (שם - אפשר שצריך לתקן: ומחגה פלשתים). נראה, 
שלא נשתמרה רשימה זו כראוי, והיא נקבעה כאן מכתב-יד מטשטש, 

ו) מנין ישראל ותוצאותיו הרעות ובנין המזבח בירושלים (כד, א- 
כה). זהו מדרש מזמן מאֶחר, אשר נתרחב בספר דברי-הימים (עין בחקר 
ספה בהי -הימים). = בזמן קדום לא הין ‏ מוצאים אפור בהבר,,\ למנות. את 
ישראל. זה נתחדש להם בימי בית שני. תקנו למנות את ישראל בכפר 
נפשם, בשקלים או במחצית השקל, או באיזה מטבע אחר, ,ולא יהיה בהם 
נגף בפקד אותם" (שמות, ל, יב). המספָּרים שמנה מאות אלף ,איש- 
חיל שלף חרב" לישראל וחמש מאות אלף ליהוּדה הם ודאי מגזמים. 
אפשר, כי נוסד ספור-אגדה זה על עובדה היסטורית, כי נבנה המזבח בירושלים 
בגרן של ארונה היבוסי - כלומר: מזבח זה קדום היה בירושלים, ועוד בימי 
היבוסי בָּנוּ אותו. דוד עשהו למזבח ה/ כי היה זה הר בית-הבחירה 
בארץ או בהר המוריה, זה לא נאמר כאן, ובעל ספר דברי-הימים 
דרשהו כן. 


בהגבלת זמן ספר שמואל-א ושמואל-ב קשה להעמיד כלל, הספר מְרכב 
ספורים מזמנים שונים, ובספורים האלה אנו מוצאים סָמני עבּוּד וסדור, 
עבוד אחר עבּוּד וסדור אחר. סדור, וגם להגביל זמן סדורו של ספר זה 


משמרת ה/, שזהו במקדש. 
1 ,בִּלהם" מלשון כליון: כַּלָה אותם (לשון בקשה וצווי). 
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בית עלי מכהֶנה (כי נטה אביתר אחרי אדניה ולא אחרי שלמה) ונתנוה 
לצדוק, המציאו לזה גם את שלשלת-היוחסין של בית עלי, ובזמן מאֶחר 
הקדימוּה עד ,אהרן הכהן". | 

בסוף ספר-שמואל-ב קבעו בזמן מאַחר קצת פרשיות (כא-כד), שאני 
מסמן אותן בשם בריתא של ספר שמואל. אלה אינן שיכות לו בסדורו 
המקורי; אלא לספוּר מעשה שבע בן-בכרי צריך לסמוך את הספור: ,והמלך 
דוד זקן", שבתחלת ספר-מלכים-א. הפרשיות שבבריתא זו הן מזמנים שונים; 
קצתן הן מזמן קדום מאד, וקצתן הן ממדרש ההיסטוריה, מיסודו של ספר 
דברי-הימים. 

א) ספור מעשה הגבעונים (כא, א-יד). ספור זה שִיךָ לזמן קדום, 
ונושא-ענינו היא עובדה היסטורית, לי נראה, כי ידעהו מחבר ספר-שמואל-ב, 
אלא כי העלימהו והרחיקהו בכווּן, כי היה מתבַּייש בו, ממנו אנו למדים, 
איך היו נוהגים להשמיד בית-מלוכה, כשתקפה עליו יד שליט אחר. כך 
נהגו עם בית-שאול, וכך נהג בעשא בן-אחִיָּה עם בית-ירבעם (מלכים-א, 
טו, כט), וכך עשה יהוא לבית-עמרי. מה שמסְפר כאן, כי הוקיעו את בני 
שאול לתביעת הגבעונים - אין זה משפר את גוף המעשה. בספור זה אנו 
מוצאים דבר והפכו. תחלתו הוא אומר, כי לבקשת דוד את ה/, על כי 
קרא לרעב בארץ, ענהו ה: ,אל שאול ואל בית הדמים" (כא, א)- 
כך הוא מדבר בגנות בית-מלוכה זה. אבל בסוף הספור נאמר: ,יתּן לנו 
שבעה אנשים מבניו והוקענום לה' בגבעת שאול בחיר ה" (כא, 0. 
ברי הוא, כי מי שכתב זה, לא כתב זה. ועוד דברים היו כתובים כאן, 
אלא שהחסירו אותם בזמן אחר, כשנקבעו בסוף שמואל-ב. וגם במסורה סָמנו 
כאן, כי הלשון מקטע. וכשהחסירו הדברים האחרונים, הוסיפו בתחלה: ,ואל 
בית הדמים". המלים ,בחיר ה" נתקימו על-פי מקרה, כי לא דיק די- 
צרכם בסדור הדברים. 

ב) ספורי מעשי-גבורה בימי דוד (כא, טו-כב). גם זו היא רשימה 
היסטורית קדומה, ובכוּן הרחיקהּ מחבר הספר. כי ממנה אנו למדים, שלא 
דוד עשה את כל הגבורות, שיחסו לו בזמן מאֶחר. וביחוד בנוגע לספור 
גבורתו במלחמתו עם גלית הפלשתי. כאן הוא מקור הספור הזה, שהוא 
מרכב מספורים שונים. אבל באמת לא היה דוד גבור המלחמה, אדרבה, 
נאמר כאן: ,ויעף דוד" (כא, ט). 

ג) שירת דוד (כב, א-נא), אף-על-פי שנרשם בראשה: ,וידבר דוד 
לה' את דברי השירה הזאת ביום הציל ה' אתו מכף כל-איביו ומכף 
שאול", אינה לדוד ולא לזמנו. היא מעין תפלת חנה בספר-שמואל-א. ענין 
השירה מברר בחקר ספר תהלים. 

ד) ,דברי דוד האהרונים" (כג, א-ז). בתחלה רשום: ,נאִם דוד בן- 
ישי ונאִם הגבר הֶקם על... 1 משיח אלהי יעקב ונעים זמירות ישראל" (כ"ג, א), 


- 





1) הדבור ,הֶּקם על" אינו מִחִוָּר, ולי נראה, כי חסרה כאן מלת הנשוא: הוקם על 
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(שם,ין, ' יב-לב) גוספה/ בזמן ‏ מאַחר-- לא קרס לוזמן בית-שני; 

בהיות ספר-שמואל ספר היסטורי גדול ורב-התכן צָבר, כמובן, מיד 
ליד. כבר בַּררתי במקומות שונים של מאמרי, איך היו קוראים ספרים 
בדורות הראשונים. ענינים תמוהים בעיניהם שנּ על דעת עצמם; או 
שהוסיפו וגרעו במקום שנתקשו והיה נראה להם ברי, כי כאן צריך להוסיף 
או לגרוע. ואין זו הרחבה מדרשית של הספר, אלא פּקון נוסח 
אותיות לפי הבנתם בימים ההם. במקומות מעטים אנו מוצאים 
כזה ‏ גם בספר שמואל: בענין הורדת הארון המוּשָב משדה פלשתים 
נראה לקורא בזמן מאַחר, שזה עשוּ הלוים (שמו"א, ו, טו): ונכר 
שם, כי הדברים הם הוספה מאַחרת, מה שבָּררתי שם במקומו. כיוצא בזה 
גם בספור מעשה אבשלום. נאמר שם (שמו"ב, טו, כד) ,והנה גם צדוק 
וכל הלוים אתו נשאים את ארון ברית האלהים..." בטופס המקורי לא 
נמצא זה. שהרי אפילו בסוף ימי בית שני לא היו הלוים נושאים את 
ארון ברית ה/, אלא ,הכהנים הלוים". בטופס המקורי היה מנסח: ,והנה 
צדוק וכל העם אתו... אלה הם שנויים מעטי הערך. בכלל לא נכנס כלום 
מִסָּפַר דברים אל ספר שמואל. וזוהי עדות ברורה, כי בסוף ימי בית שני 
היה ספר שמואל ערוך ומסֶדר כבר בשלמוּת. קבעו בו עוד, בימי בית- 
שני, קצת הוספות; אך הספר עצמו, שהיה כבר מִעָבּד ומסֶדר, לא שנו, 
וגם אי-אפשר היה לשנותו עוד ולהכניס בו מִפָּפַר דברים ומתורת הנביאים 
(מה שאנו מוצאים, למשל, בספר יהושע ובספר מלכים), אלמלא אמרו 
לעבדו ולסדרו מחדש, ולפי-זה נתקים לנו ספר שמואל יצירה ספרותית, 
שקדמה לסָפַר דברים ולתורת הנביאים. 
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קשה מאד, כי לא בבת-אחת נסדר, הַסָּמנים הזמניים שבו מעטים מאד, 
ואלה המעטים אין אנו יודעים, אם לעַקר הספורים בטופסם המקורי הם, או 
הם דברי המסדר, או כי הוסיפם אדם לאחר זמן. בספור התישבות דוד 
בצקלג נאמר: ,%לכן היתה צקלג למלכי יהודה עד היום הזה" (שמואל- 
א, כז, ו)- היה אפשר לגבות מזה עדות, כי נכתבה פרשה זו קצת דורות 
אחרי זמן דוד, שהרי על-כן הוא אומר ,למלכי יהודה". אך יתכן, כי 
הדברים האלה נוספו בזמן מאַחר ואינם מעָקר הספור בטופס ראשון. 

בכלל עלינו להבחין בין ספר שמואל-א וספר שמואל-ב. שמואל-א 
נכתב בעקרו באפרים בזמן קדום. וכבר בַּררתי בו היותו מתנגד לקביעת 
מלוכה בישראל. ואפילו אותם הספורים, שאינם על טופס זה, אינם מראים 
חבה למלכות בית-דוד, אלא חביבה עליהם אישיותו של המלך שאול. אך 
הספורים האלה עפדו בזמן מאֶחר, כשחְבַּרוּ אל הספר ההיסטורי, אשר נוסד 
ביהודה. הרכבת ספר שמואל-א וספר שמואל-ב לספר היסטורי מימי המלכים 
הראשונים (וספר שמואל-ב נוסד ביהודה) גרמה, כי קבל ספר שמואל-א 
קצת מצבעי ספר שמואל-ב. הספורים, אשר בטופסם המקורי לא כוְּנו 
כלל להרבות כבוד דוד, ואפשר שדברו גם בגנותו, נשתנו בעבודם. 
המציאו להם צבע אחר. אבל צבעם המקורי לא נמחה לגמרי, והוא מבצבץ 
לפעמים באפן נֶכַּר מן הצבע שעל גביו. הם מראים *שאוּל פנים שוחקות 
מתוך פנים מעציבות. כדי לעמוד על אפיָם של הדברים האלה צריך להסיר 
את הכתב שעל גבי הכתב ולהכיר את הכתב המקורי מתוך המחק. זה 
אפשר לכל-אדם, אשר ישחרר את-עצמו ממסורת ההיסטוריה הפרגמטית. 
נתקימו לנו קצת רשומים היסטוריים, אשר יעמידו אותנו על הבנת האמת 
ויסבירו לנו אפן התהווּת הדברים. בספר שמואל-א גָבר, אמנם, הערבוב 
ביותר, כי בכמה ענינים עָקריים השתמש הכותב במקורות שונים: העמיד 
הגדת עדות זו בצד זו. וכשהתאמץ להכריע בין הספורים המכחישים זה 
את זה, הגדיל את הבלבול יותר ויותר. בספר שמואל-ב אין הדבר כן. 
הפרשיות הראשונות (א-ה וח) הן קטעי-רשימות של כרוניקה קדומה. זו 
הקיפה מאורעות דוד מתחָלת מלכותו ועד סופה בראשי פרקים, שוב מצא 
המחבר קבץ ספורים יפים ממאורעות בית-דוד (שמואל-ב, ט-כ), אותם צרף 
לכרוניקה שלו. את הפרקים חבר בדבור השגור בפיו: ,ויהי אחרי כן..." 
זה היה ספר שמואל (א וב) בגמר סדורו. בזמן מאַחר נוספו בו עוד יעוּד 
איש-האלהים אל עָלִי (שמואל-א, ב, כז-ל%ו) ופרשת העלאת הארון והצעת 
דוד לבנות בית %ה' (שמואל-ב, ו-ז). גם תפלת חנה היא מזמן מאֶחר 
ועוד קצת שנויים במקומות שונים, מה שבָּררתי כבר למעלה. קבץ הפרשיות 
האחרונות (שמואל-ב, כא-כד), שקצתן הן רשימות היסטוריות קדומות, היה 
בתחלה ספר לעצמו. כשנסדרה ההיסטוריה המקראית, נספח קבץ זה לספר 
שמואל-ב, כי לזה הוא שִיך על-פי תכנו. אבל הספור ההיסטורי שבמקרא, 
שהולך ונמשך מבריאת העולם עד סוף ימי מלכות פרס, נפסק בזה. גם 
תפלת חנה (שמואל-א, ‏ ב, א-י) והרחבה מדרשית של ספור דוד וגלית 


חשבון שמטים ויובלות 221 





הזה, קשה לדעת. על יושבי האִי הזה השפיעו עמים אחרים, אשר עלו 
עליהם בהתפתחותם - ההדיים והערביים (מן האחרונים קבלו את שמות ימי 
השבוע, ואת שמות חדשי החמה, שקראוּם על שַם המזלות המשמשים בהם), 
ואלו מצאנוּ אצל אחד משני העמים האלה את המנין לשבתות שנים, 
היינוּ יכולים לחשב, שקבלוהו יושבי האִי מהם. אבל מאחר שאין הדבר 
כן, ואחר שידענוּ שהיתה חלוקת החדשים לשבועות נהוגה שם מקדם 
(וכן אצל עמים אחרים באפריקה; ולא עוד, אלא מצאנוה אצלם בצורתה 
העתיקה, כי החרש היה מכיל אצלם שלשה שבועים בני שבעה ימים ואחד 
בן שמונה ימים), הנה נקל לשער את ההפך, שיושבי מדגסקר הוציאו 
מעצמם את מנין השנים לשבועים מתוך חלוקתם את ימי החרש לשבועות 
ימים, כדרך שעשו זאת גם היהודים. וכסמך להשערה זו אני רואה במנהג 
המדגסקריים לַכָנות את שנותיהם בשם ימי השבוע: שנה ראשונה נקראת 
אצלם בשם שנת אחד בשבת, השנית בשם שנת שני בשבת וכו', והשביעית 
בשם שנת השבת (עִַין גינצל, שם). 

ב ושי טות "הפמל ם7" ב מב יין יש מט ימי ריירב ליהת,:החש בהנות 
בעל ע,סדר עולם" כהוב בתורה: וספרת לך שבע שבתות שנים שבע 
שנים שבע פעמים, והיו לך ימי שבע שבתות השנים תשע וארבעים שנה 
וגו', וקדשתם את שנת החמשים שנה וגו" (ויקרא, כ"ה). מפשוטם של דברים 
נראה, שהיּ מונים שבע שמטים שבע פעמים, שהן מ"ט שנה, ובשנת 
החמשים עשו יובל, ומשנה שאחריה שָבוּ למנות שמטים כבתחלה. וּבאמת 
כך היא דעת ,חכמים", שאמרו: יובל אינו עולה למנין שבוע (נדרים, ס"א, 
א, ובמקומות אחרים) ואמרו עוד: שנת חמשים אתה מונה, ואי אתה מונה 
שנת חמשים ואחת (שם)- כלומר, אין נותנים לשנת היובל שני מנינים, לאמר 
עליה, שהיא שנת חמשים, ושהיא באותה שעה שנה ראשונה לשבוע 
שאחריה. בשיטה זו תפס גם בעל ,סדר עולם" המזכיר בספרו שמטים 
ויובלות בכמה מקומות, וחשבונותיו מוכיחים, שיש בין יובל לחברו חמשים 
שנה שלמות. 

בעלי שיטה זו מיסדים את דעתם על המקרא: בעשרים וחמש שנה 
לגלותנו (לגלות יהויכין), בראש השנה בעשור לחרש, בארבע עשרה שנה 
אחר אשר הכתה העיר (יחזקאל, מ, א); ואמרו: איזו היא שנה שראש 
השנה שלה בעשור לחודש% הוי אומר זה יובל (ערכין, י"ב; ס"ע, פי"א). 
ואם היתה שנת כ"ה שנת יובל, הנה יצא לנוּ למפרע, שחרבן הבית, 
שהיה .בשנת י"א <יהויכין - המכוָנת לשגת י"א של צדקיהו, היה בשנת 
פיד ' ביהבל, | במוצאי ‏ שביעית (ערכין, | שם; ס"ע, פ"ל), ושנת חמש 
ליהויכין היתה בשנת שלשים (פכ"ו), ושנת י"ח ליאשיהו היתה תחלה של 
שב (בב"ד)." וכשהלכו" עודי יותר" לאחור, ‏ יצא' להם, שמפלתו3" ש% 
פלחריב, ‏ שתיתה| בשגת ‏ י"ד לתזקיהו, | היתה' בשנת י"א ביובל ‏ בשנה 
תרביעית בשבוע (פי"ג), ושבנין הבית היה בחצי היובל, בשנה רְביעית 
בשבוע (פ' ט"ו), ושמנין שמטים ויובלות התחיל לאחר ארבע-עשרה 
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א. סק ירה כללית. חליפות מראה הַיּרח, המשנה פניו שנוּי נפר משבעה 
לשבעה ימים, היו הסבה הראשונה לחלוקת העת לשבועות ימים, ולעשות את 
יום השביעי ליום שבתון. וחלוקה זוּ, שהורתה ולדתה בקרב עם האשורים 
והעברים, שלחה פארותיה למרחוק, עד כי פשטה והקיפה כיום כמעט את 
העולם כָּלו; ומספר שבעה- שמצאו לו אחרי-כן חברים ,בעולם הגדול ובעולם 
הקטן" (מקרוקוסמוס ומיקרוקוסמוס) או לפי סגנון לשונו של בעל ספר-, יצירה", 
,בעולם ובנפש"ו)-נעשה לנערץ ולנקדש בעיני העמים, עד כי היה 
לפתגם, ,שחבב הקדוש-ברוך-הוא את השביעיות תחת כל השמים" (ספר- 
,יצירה", פ"ד, מ"ד). והמְספָּר המקדש הזה הרחיב אחרי-כן חוג מעגל% מימים 
לשבועות ומשבועות לימים, והננו רואים את היהודים מונים מתחלת קציר 
שעורים עד תחלת קציר חטים, שבע שבתות תמימות ומצמצמות, ועושים 
את יום החמשים ליום הבכורים. וכן הם הושבים שנותיהם למספר שבתות 
שנים, שבע שנים שבע פעמים, ואת שנת החמשים לשנת היובל. שני 
המנינים האלה אביהם - הנסיון, ואמם - האמונה. הנסיון הורה לאדם, שהזמן 
שבין קציר השעורים והחטים עולה בקרוב לחמשים יום, הן פחות הן יותר, 
וכי מעת לעת עליו להוביר את שדהו שנה אחת, לבלתי יחדל תֶּת כחו לוג; 
והנה באה אחריו האמונה ותטבע על שני גבולי הזמנים האלה - שאינם 
קצובים מטבעם בדיוק מְחלט - את חותמה שבעה שבעה - זכר למעשה- 
בראשית; ורגש החסד והצדקה, המחיה את חקי תורת-משה, הקדיש את 
תבואת שבת הארץ לעני ולגר, ליתום ולאלמנה. 

יום השביעי היה קדוש גם לבבליים, ויכולים היינו לחשב, כי נמצא אצלם 
גם את המנין לשבתות שנים; אולם עד-פה לא נמצא אצלם כל רשַם מן המנין 
הזה, שכפייהנראה מיחד הוּא אך לישראל. אבל לעָמת-זה מצאתי את המנהג 
הזה, למנות לשבתות שנים, במקום אשר לא עלה על לב איש לבקשו שם- 
אי מדגסקר באפריקה (עַיִן גינצַל, ח"ב, צד 134). מאַין בא אליהם המנין 


. 5 פל. 


1) ככה מצאו ב עולם" את שבעת כוכבי הלכת, שהיו ידועים לקדמונים, שעמים רבים 
קראו את ימות השבוע בשמם, ומקצת חכמים נמהרי משפט דַּמוּ בלי כל יסוד לתלות בהם את 
הסצה לחלוקת הזמן לשבועות (עין אִידְלֶר, גינצַל וסקיפרלי), 
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שנה ראשונה (שכל השנים לחשבון ,סדר עולם" נחשבות מתשרי), כבוש הארץ 
וחלוקתה נשלמו לאחר י"ד שנה, באמצע שנת ט"ו, והמנין לשמטים וליובלות, 
שראש השנה שלהם באחד בתשרי, לא היה יכול להתחיל אלא מתשרי של שנת 
ט"ז, ושנה שנבנה בה הבית, שהיתה שנת ת"מ לביאת הארץ, היתה בכ"ה 
ביובל: 

לפי-דרכנו למדנו עוד דבר אחד, שלא התעורר עליו עוד איש מן 
המחברים, והוא, שעמד הבית הראשון, לדעת בעל ,סדר עולם", לא ת"י 
שנה כפי הדעה המתפשטת \), אלא תי"א שנה ועוד מספר חדשים (מַאַיָר 
ו אב), והשהרי * בכלה ל ירבל יפה /י (בללר | בהמוחהב: \ והדבהיםי : מופיחים, 
שאחת משתי השנים המקטעות, הראשונה או האחרונה לא נחשבה במספר 
שנות עמידתו, שהן נמנות מתשרי ועד תשרי. ההנחה האחרונה קרובה יותר, 
כי כך הדבר בשנות בית שני, שעמד ת"כ שנה וחרב בשנת תכ"א, וכאשר 
היטיבו לראות רבנו תם ובעל המאור, כנגד דברי רש"י (עבודה זרה, ט, ב), 
וכדרך שכ5ּל המספָרים שבס"ע, שאינם מורים על שנות המאורעות, כי-אם על מספר 
השנים שקדמו להם (עין פרק התאריכים, מנין-החרבן, סמן ד, ,התקופה" ח). 
מכל מה שאמרנו יצא לנו, שאֶלוּ לא גרענו אותן י"ד שנה של כבוש וחלוק, 
הגורמות %מנין שמְטים שיתאחר ט"ו שנה, במלים אחרות, אֶלוּ הנחנו, 
שהתחילו למנות מיד כשעברו את הירדן, אז היה חרבן הבית, שהיה בשנת 
תתנ"א לביאתם לארץ, נופל בשנה ראשונה ליובל; וזה שאמרו: שאם אי 
אתה אומר כן, נמצא בית חרב בתחלת יוב5 2. 

ב שימת ורב יהוהה. במנלן, שמסים ולנבלוח. ,כנגד ידעת 
,חכמים" שהזכרנו יש עוד דעה אחרת, והיא שיטת רב יהודה, האומר, 
לפי ‏ סגנון לשונו בברייתא (גדרים, שם) ,יובל עולה. למנין שבוע", 
[לפל סגנובם " של מסדר" התלמוד (ר"ה; יט; א; ערכין, י"ב, ב), ,עולה 
לכאן ולכאן" (עַיָן עוד להלן, סמן ד), כלומר, שנת היובל היא שנת החמשים 


1) וכבר נתקשה בזה בעל ספר ,התרומה?" (סמן קל"ה), מה שנא בית ראשון מבית 
שני, וטרח לישב את הדברים. ולפי מה שכתבתי אין כאן כל קושיה מצקרא. 

2) הלשון תחלת יובל5, כשהוא לעצמו, אפשר לו לשמש גם במשמעות שנת היובל 
עצמו, מפני ששם יובל גם הוא יש לו שתי משמעיות שונות: שנת חמשים, היא שנת היובל, 
והיא הרגילה במקרא ובמשנה, וגם מ שך זמן של חמשים שנה, או תקופת היוב5; וכמו 
שראינו למעלה הלשון י"א ביובל וכ"ה ביובל, וכן שבעה-עשר יובלות עשוּ ישראל בארץ, 
וכיוצא בזה. אבל כל-אחת מן המשמעיות האלה מכרעת היא ממקומה. כשידבר הענין על אחת 
מן ה שנים ומקומה בת קופת היובל, הדבר מובן מאליו, שהפּוּנה בלשון ת חלת היובל לשנה 
ראשונה ביובל. וכן היא הפּוּנה בדברי בעל ,סדר עולם? ובמס' ערכין שהבאנו. וכן כשאמרו;: 
,ביובל האחרון בן-דוד בא", ושָאלוּ בתחלתו או בסופו, הדבר ברור, שהכּוּנה בתקופת היובל 
ובחלק ממנה, באחת מן הקנים הראשונות או האחרונות ביובל:; אבל כשידבר על פרק של 
זמן ומקומו בש נה, יורה הלשון תחלת היובל על ראשית אותה שנה. ולכן כשידבר בעל ס"ע 
במקום אחר על שנת כ"ה לגלותנו שבספר יחזקאל, ואומר אימתי נַאמר לו זה? בתחלת יוב? 
(פי"א) - כַּוּנתו ברורה, שרצונו לאמר בכניסת שנת היוב?, 
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שנה של כבוש וחֶלוּק (פי"א)1),. דברים אלה שהבאנוּ מספיקים להוכיח, 
שבעל ,סדר עולם" מונה תקופות היובל לחמשים שנה. אבל ראוי לשום 
לב ביותר לשתים מן השנים המובאות ב,סדר עולם", והן שנת בנין הבית 
ושנת י"ח ליאשיהו, מפני שעליידיהן נוכל לעמוד יותר על חשבנותיו. 
על שנת י"ח ליאשיהוּ נאמר: ,אותה שנה היא היתה תחלה של יובל". הגר"א 
מגיה ,שנה של יובל", מפני שהוא חושב את השנים מי"ח ליאשיהו עד 
החרבן בדרך זה: ליאשיהו י"ד שנה, שלשה חדשים של יהואחז לשנה, 
ליהויקים י"א ולצדקיהו י"א - הרי ל"ז, ונמצאה שנת י"ח ליאשיהו שנת- 
היובל עצמה; אבל לפי-זה היה לו לחשב גם שלשה חדשים של יהויכין 
לשנה אחת, ואז יצאה %ו שנת י"ח ליאשיהו בערב יובל. אוּלם מלבד 
שנוסח שלנו מאֶשר ומקים על-פי גרסת הילקוט, ומובא כך גם אצל רש"י 
ורת"ם, כמו שהעיר הרד"ב רָטנֶר, הנה שנה זו יוצאה לנוּ עוד ממקום אחר. 
שנת ד' לחזקיהו היתה, כמו שאמרנו, ראש יובל. צא וחָשב כ"ו שנה שנשארו 
לחזקיהו, נ"ה של מנשה, שתים של אָמון וי"ז של יאשיהו, הרי כאן מאה שנים 
מכְוָּנות; ונמצאה שנת י"ח שנה ראשונה ביובל, ובסגנון בעל ס"ע: ,,תחלת יובל". 
והנה מצאנו לשון זה של ,תחלת יובל" עוד בברייתא אחרת. כשבאו להוכיח 
על-פי המקרא ביחזקאל, שבי"ד שנה שכבשו ושחלקו לא היו מונים לשמטים 
ויובלות, אמרו: שאם אי אתה אומר כן, נמצא בית חרב בתחלת יובל 
(ערכין, י"ב, ב), וְפַרֶש רש"י: ,כלומר בשנת היובל עצמה". ולפי-פרושו 
לא היה להגר"א כל צרך לשבש את הנוסחה בס"ע. אבל באמת דברי 
רש"י קשים להלמם. זקוק הוא לפרש כך, כאשר יאמר בעצמו, מפני שאִם נאמר 
שהפוּנה לשנת נ"א, הנה אם נגרע ממנה אותן י"ד שנה שכבשו ושחלקו, 
נמצא שחרב הבית בל"ז ביובל ולא במוצאי שביעית; אולם פָּרושו של 
רש"י דחוק הוא< מאד, שאם נפרש כדבריו לא היה לו לתנא לאמר אלא 
בסוף יובל, שהרי חרבן הבית לא היה בתחלת השנה, אלא בסופה 
בחדש אב. אמנם השאלה הזאת תפתר לנו על-ידי התרת קשי אחר. על 
שנת בנין הבית אמרו שהיתה בחצי היובל, ברביעית בשבוע. ופה 
נשוב נתפלא: אם היתה שנת ת"פ ליציאת מצרים, שהיא ת"מ לביאת הארץ, 
בכ"ה ליובל, הנה היתה שנה ראשונה ליובל בשנת ט"ז, לאחר חמש-עשרה 
שנה, ולא לאחר י"ד, משבאו לארץ! אבל הקשי הזה יסתלק בדרך פשוטה, 
שאף-על-פי שהכבוש והחֶלוק לא נמשכו אלא י"ד שנה, מכל-מקום תחלת 
המנין לשמטים מְכרחת היה ל%התאחר. ביאת הארץ היתה בניסן, באמצע 


ז' בתורת כהנים (ריש פרשת בהר) נפרטו הדברים יותר: ,לעשרים ואחת (לביאת הארץ) 
פסו שמיטה, לששים וארבע עשו יובל?, ובקדושין (מ, ע"ב): ,תניא אמר רבי יוסי (בעל 
ס"ע) גדול הלימוד שקדם לשמיטין ס"א שנה (מיציאת מצרים) וליובלות ק"ג". עין בגמרא 
שם. ולברייתא זו כוּן רב האיי בתשובתו (הוצאת הרכבי, סמן מ"הת ,לשאליה לתנא דסדר 
עולם דתאני בשנת ס"א עשו שמיטה בשנת ק'ג עשו יובל? (ואולי כך היה לפניו בס"ע) 
וממנה שאב גם הרמב"ם (הל' שמטה ויובל, פ"י, ה"ב). 


חשבון שמטים ווובלות 2 











גם בעל ,ספר היובלים", שהיה בזמן בית שני, אינו נותן לתקופת 
היובל אלא ארבעים ותשע שנה. כן יאמר על אדם הראשון: ,ומקץ יובל 
התשעה עשר, בשבוע השביעי, בשנה הששית בו, מת האדם.. וימת שבעים 
שנה לפני מלאת לו אלף שנים" (סוף פ"ד). וכן יאמר על אברהם: ,ויחי 
שלשה יובלות וארבעה שבועים, מאה שנה ושבעים שנה וחמש שנים" 
(פכ"ג), ועל שרה: ,ויהיו כל ימי חיי שרה מאה שנה ועשרים שנה ושבע 
שנים, הלא המה שני יובלות וארבעה שבועים ושנה אחת" (פי"ט), וכן יוצא 
מכל החשבונות בספר הזה (עין בתאריך בריאת-העולם, סמן ג, ,התקופה" ט). 

בעל ספר ,דניאל" חושב שנות הגלות ושנות בית שני לפי מנין 
שבועים. ואלו לא היתה שנת החמשים עולה לכאן ולכאן, היתה שנת היובל 
מפריעה את מנין השמטים. 

כדבר הזה אנו רואים גם אצל הכותים, שאינם מונים אלא שמטים 
בלבד. בעל ספר ,התולידה" שהוציא ר"א נִיבּויָר לאור במאסף הצרפתי 
6 *טסך לשית 1869 מצד 385 עד 470 בשם פתגּוַגּהג5 6ט4ותסזת6 יאמר 
על ענין זה: ,חמשה יובילים מאתים וששה וארבעים שנה. תוסיף על 
החמשה כזאת: היוביל הראשון חמשים שנה, והיוביל השני תשע ותשעים 
שנה, והיוביל השלישי מאה שנה ושמונה וארבעים שנה, והיוביל הרביעי מאת 
שנה ושבע ותשעים שנה, והיוביל החמישי מאתים שנה וששה וארבעים 
שנה" (צד 393), כלומר, יובל ראשון, שאין לפניו יובל אחר, שתהיה 
לשניהם שנה משתפת, עולה לכאן ולכאן, נופל בשנת החמשים, יובל שני 
בשנת צ"ט וכו/. ובעל הספר מונה מספר השנים לעשרה, לעשרים, לארבעים, 
לחמשים וגם לששים יובלות ויותר. אבל כאן הוא נופל בטעות מוזרה 
ומפליאה, אשר עוד אשוב לדבר עליה בסוף הפרק (סמן י), בדברי על חשבון 
השומרונים. בפרוטרוט. 

ויצא לנו מזה, ששיטת רבי יהודה, ששנת היובל עולה לכאן ולכאן, 
וכן דעת הגאונים, שבזמן בית שני היו חושבים תקופת היובל למ"ט שנה, 
אינה דעת יחידים, ויש לה חברים רבים, ההולכים עמה צמדים. 

אולם ראוי לשום לב עוד לדברי שני סופרים קדמונים, שהיו; גם הם 
בפני הבית, והם, יוסף הכהן ופילון האלכסנדרי. 

הראשון אומר בקדמוניותיו (ג, י"ב, ג): ,מקץ כל שבע שנים תשבת 
הארץ, לא תִחֶרֶש ולא תְעָבָד, כאשר ישבות העם ביום השביעי. אך היבול, 


בתשובתו יאמר אחת ושתים: קשנה שחרב בה הבית בראשונה, שתחלתה מת שרי שאחר 
החרבן, כי באב חרב, היא היתה מוצאי שביעית". ודבריו אלה קשה להלמם, כי השנה, 
שהתחי?ה מתשרי שאחר החרבן, נופלת בל"ז ביובל, בשנִיָה בשבוע! ובהלכותיו השמיט את 
הלשון , שתחלתה לאחר ההרבן? ולא אמרו אלא בחרבן] בית שני; ושם הדברים עולים יפה 
עם שיטתו, שחרב בשנת ת'כ לבניגו, ג'א תתכ?ט ליצירה (אם אמנם גם שם הצדק עם 
רבנו תם והרז"ה, שחרב בשנת תכ"א לבנינו, ג"א. תת"ל. צין בתאריך-החרבן, סמן ד, 


עהתקופה" ח), 
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ליובל שעבר ושנה ראשונה לשמִטה ביובל הבא. אבל בצד שתי שיטות 
אלה נמצאה עוד מסורה אחת, האומרת, כי משגלה שבט ראובן ושבט גד 
וחצי שבט המנשי בטלו יובלות (תורת כהנים, פ' בהר; ערכין, ל"ב, ע"ב; 
ירושלמי, גטין, פ"ד, ה"ג). מסורה זו אפשר לפָרשה בשתי דרכים, שבטלו 
דיני יובלות ומצוות התלויות בהם, אבל לא פסקו למנות ליובלות 
כבראשונה, כדי לקדש שמטים, והיתה תקופת היובל כוללת חמשים שנה, 
כדעת חכמים, וכך הבין הרמב"ם את הדברים (הלכות שמטה ויובל, פ"י, ה"ג) 1); 
אבל אפשר לפרש, שבטלו היובלות מכל וכל, ולא היו מונים אלא שמטים 
בלבד, ונמצאה התקופה מכילה מ"ט שנה בלבד, כדעת רבי יהודה, וכך הבין 
הנשיא (ספר ,העבור", מ"ג, ש"ו) ובעל ,כסף משנה" (בנמוקיו לדברי הרמב"ם 
שם) את דברי הברייתא הזאת. עוד קבלה אחרת באה לידינו מזמן מאֶחר; 
אבל כפי-הנראה, מוצאותיה מקדם, והיא דעת הגאונים, האומרים שמהרמן בית 
ראשון ואילך התחילו למנות רק לשמְטים בלבד 2). 


1) וכן דעת הבבלי (ערכין, ל"ב, ב) אליבא דרבנן שמּנו יובלות לקדש שמטים. 

מדברי בעל ס"ע, שנראה מהם שָמָּנו ליובלות בימי חזקיהו ויאשיהו, חושב ר"ב רְטנר 
(פכ"ד, הערה י"ג) למצא סתירה לברייתא, שמשגלו בני ראובן ובני גד בטלו יובלות. אוּלם 
לדברי הבבלי בטלו רק דיגי יובלות, אבל לא מנין יובלות,. ואוּלם כל זה הוא לשיטת 
חכמים, שפל דברי סע הולכים אחריהם; ורק לפי דעת רבי יהודה אמרו בבבלי (ערכין, י"ב, 
ב), שמזמן שגלו עשרת השבטים (לא בני ראובן ובני גד) עד שחזרו בימי יאשיהו לא הין 
מונים ליובלות כל5, 

2) מתשובת רב האיי, שאביא להלן, יוצא מפרש, שבשנת ג"א שנ"ב לבריאה, י"ד 
לחרבן בית ראשון, נשלם היובל האחרון, ומשם ואילך לא היו מונים אלא שבע שבע 
בלבד. וכן הבין גם הרמב"ם את דבריו, בתשובתו שכתב בשנת אלף תפ"ו לשטרות (ליפסיה, 
סמן קע"ב), ואמר בשמו: ,ולא מנו ליובלות משחרב הבית בראשונה אלא שמיטים בלבד". 
אבל קשה היה בעיני הרמב"ם לקבל דעתו, ולקבוע הלכה כרבי יהודה, במקום שתכמים חולקים 
עליו, וכנגד דברי התלמוד בסוף ערכין, הנראים כהולכים בשיטתם; ולכן השיב על רב האיי, 
שסמך על מאמר התלמוד בע"ז, ,ולא השגיח על אלו הדברים שנתפרשו בגמרת ערכין כלל, 
כאלו אינם כתובים". אבל %א מהר לדחות את דברי רב האיי לגמרי, והוא מסים דברין: 
,ועדיין הדבר אצלנו ספק, וחוששין אנו. לדברי הגאון ז"ל, שאמר שחשבון זה ירושה 
בידיהם, עד שיתברר לנו הדבר יפה, היאך הם דבריהם, ויסתלק ה:כק". ובאמת במשך השנה 
שעברה מעת כתבו את תשובתו זו, עד שקבע הלכה ב, משנה-תורה?, שב להתחקות על הדבר 
ומצא לו דרך לכוּן את דברי הגאונים עם שיטת ,חכמים?, והוא שונה את הדברים בסגנון 
אחר, ואומר, שלא מנו באותן שבעים שנה, שבין הרבן בית ראשון לבנין בית שני, אלא 
שמיטות בלבד, ולא יובל, וכן משחרב הבית באחרונה לא מנו שנת החמשים אלא שבע שבע 
בלבד?, או בלשון קצר יותר: בזמן שהארץ בחרבנה אין היובל נוהג, אבל בזמן עמידת בית 
שני, אפילו הגאונים מודים, שהיו מונים יובלות, כדי לקדש שמטים. וכבר השיג עליו הראב"ד, 
שכפי-הנראה לא ראה את תשובת רב האיל, ואמר: ,הגאונים שאמרו שאין מונים משנות 
החרבן אלא שבע שבע אולי גם כן קודם החרבן", -- וכאשר ראינו, ספקו ודאי הוא. 

ויש להעיר ע% אידלֶר (ח"א, צד 503), שהוא מביא מספר ,יד החזקה", פ"י מהלכות 
שמטה ויובל, שלפי קבלת הגאונים לא מנו מזמן חרבן בית ראשון אלא שמטים בלבד ולא 
יובלות -- לתקופה של מ"ט שנה. אבל במקור, ששאב ממנו, הדבר מבאר להפך. 

עודר בדבר אחד חזר הרמב"ם בהלכותיו ממה שכתב בתשובתו שנה אחת קדם 5כן. 
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את המחזור הזה, בן ש"ן שנה, ובצד כל אחת מן השנים שני מספְרים, 
המראים את שנת השבוע והיובל. ככה תהיה לדוגמה שנת קל"ב בלוח הזה 
מַכְוָנְת לשנת ל"ב ביובל ולשנה ששית בשבוע. מאין לקח הסופר הערבי 
את השיטה הזאת, אשר לא שמענוה עדיכה מפי איש? נקל היה לחשב, 
שהוציאהּ מדעתו, לפי הבנתו את הכתובים, שהוא מביאם שם, או ששמע 
שמועה מוזרה ומוּטעית,. אולם באמת יש לנו פה עסק עם שיטה קדומה 
מאד, שנשארו לנו עוד עקבותיה בתלמוד ארץ-ישראל. בירושלמי קדושין 
(פ"א, ה"ב) נשאו ונתנו בדבר, אם השנה השביעית האמורה בעבד עברי 
היא שביעית של עולם (של שבוע) או נחשבת מזמן מכירתו. ורבי חונה 
מביא ראיה לסברה האחרונה: ,שאם אמר אַת שביעית של עולם, מה יובל 
בא ומוציא?', שהרי שנת היובל באה תמיד מיד תכופה לאחר שמטה, 
שכבר הוציאתם לַחַרות. ועל-זה יאמר רבי יוחנן בן-מרייה, שראיה זו 
נכונה רק למאן דאמר, שהיובל אינו עולה ממנין שני שבוע, אבל ,למאן 
דאמר היובל עולה ממנין שני שבוע, פעמים שהיובל5 בא באמצע שני 
שבוע" ויכול להוציא את העבדים שנמכרו בין השמָטה האחרונה ובין 
היובל. הננו רואים כאן מפרש, ששנת היובל תוכל לעבור את כל שנות 
השבוע. והדבר ברור, שהירושלמי הבין את הלשון ,יובל עולה למנין 
שבוע" שבדברי רבי יהודה לא כדברי הבבלי, ששנה ראשונה של יובל 
היא תמיד באותו זמן עצמו ראשונה לשבוע, או לפי סגנון הבבלי במקום 
אחר (ר"ה, ט, א; ערכין, י"ב, ב) ,יובל עולה לכאן ולכאן"1), כי אם, 
שתקופת היובל הולכת בפני עצמה, מבלי להפריע את תקופת השמטים 
ההולכת בצדה בפני עצמה, ושנת היובל עולה ונחשבת במספר שנות השבוע, 
ואינה מפסקת את מנינן, וכדרך שאמרו לענין אבלות: ,השבת עולה ואינה 
מפסקת" (מו"ק, י"ט, א), אבל חכמים אומרים, ששנת היובל אינו עולה למנין 
שני שבוע, ומפסקת מנינן, וכדרך שאמרו: ,רגלים מפסיקין ואינן עולים" 
(וכבר עמד על-זה בעל ,פני משה", שדברי הירושלמי אינם מִכְּנָנִים עם דברי 
הבבלי, אבל לא באר את הדברים כל-צרכם); וזה שאמרו: ,למאן דאמר יובל 
עולה ממנין שני שבוע, פעמים שבא באמצע שני שבוע". 

ונראה מזה, שמוּרה דרכו של אלבירוני (כפי-הנראה, הוא רבי יעקב 
בר מוּסִַי אלנקריסי, שהוא מזכירו במקום אחד מספרו בתרגום האנגלי, צד 
9 אדם גדול היה ובקי בחדרי תורה, וידע להוציא תועלת ממאמר 
הירושלמי שבא שלא במקומו אגב גררא. 

עם הדברים האלה, שתקופת השמָטה אינה תלויה בתקופת היובל 


[) הלשון ,יובל עולה לכאן ולכאן?, שבשני מקומות אלה, הוא סגנון מסדרי-התלמוד, 
ששנו דברי רבי יהודה לפי ענינם ולפי הבנתם את דבריו. אבל אף אם נאמר שיצאו מפי רבי 
יהודה עצמו, אפשר לפרשם כשיטת הירושלמי, ששנת חמשים נחשבת מצד אחד ליובל, ומצד 
שני לאחת משנות השבוּע הנפגשת עמו; וכדרך שאמרו: ,זכרון אחד עולה לכאן ולכאן? (ערובין, 
מ, ע"א), כלומר, לראש החדש ולראש השנה. 
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אשר תוציא האדמה בשנה הזאת מאליה, יהיה לקנין הכלל כולו... כמשפט 
הזה נעשה מקץ שבע שבתות שנים, בשנת החמשים. שנת החמשים הזאת 
יקראו היהודים בשם יובל. בה יעזבו לבעלי חובות משה כל ידו) ובה 
ישלחו לחפשי את העבדים ), וכן ישובו בה השדות לבעליהם הראשונים". 

ופילון בדפרו על יום השבת (בתרגום האשכנזי של 5. כהן, ח"ב, 
מצד 119) כולל במצוה זו את ,שביתת הארץ בבקעה ובהר מקץ שש 
שנים, ודיני שנת החמשים". אחרי-כן יאמר: ,מספר השבעה הוא בעיני 
המחוקק דבר נערץ מאד, עד כי כל דבר שיש לו חלק בו מִכָבּד הוא לו. 
על-כן יצוה להשמיט מַשה כל יד בשנה השביעית, למען תת עזר 
לעניים ולהזכיר לעשירים את אהבת האדם" (צד 128). ולהלן יאמר: ,אחרי 
אשר הניח משה עליפי החק הראשון (השמטה) את אבן הפנה למבנה 
החסד ואהבת האדם, חִבָּר שבע שבתות שנים יחד, ויעש את שנת החמשים 
כָּלה קרש, ויתן לה חָקִים מיחדים, שכָּלם אומרים כבוד, לחזק את רגשי 
הקבוץ באדם. אחֶזות-שדה, אשר עברו מיד ליד, תשובנה לבעליהן 
הראשונים, למען תשאר נחלת אבות בידי בני"משפחתם" (צד 236). 

מדברי שני הסופרים האלה נראה בסקירה ראשונה, שתקופת היובל 
כוללת אצלם חמשים שנה. אולם באמת לא נוכל ללמוד מהם יותר ממה 
שמצאנו במקור ששאבו ממנו, מספר התורה אשר לפנינו. וגם בדבריהם 
אפשר להכניס את הכוְּנה, | אשר הכניס רבי יהודה בדברי המקראות 
שבתורת כהנים, ששנת היובל עולה לכאן ולכאן. 

דה שיטה שלישית במנין שמָטים. מצאתי דבר נפלא מאד 
בספרו של החכם הערבי אלבירוני,. לדעת בעל הספר הזה, שני המנינים, 
לשמָטים וליובלות, הולכים זה בצד זה, בלי כל קשר ויחס איש עם אחיו. 
תקופת השמטים נמנית בפני עצמה, שבע שבע שנים, בלי כל הפסק, 
ותקופת היובל נמנית לעצמה, חמשים חמשים שנה, ולכן אם חלה שנת 
יובל אחד בשנה ראשונה לשבוע, הנה תחול שנת היובל השני בשנה 
השנית לשבוע, היובל השלישי - בשלישי בשבוע, וכן יעבור היובל את כל 
שנות השבוע, עד אשר יפול היובל השביעי בשנת השמטה. ומפני ששני 
המספָּרים, שבע וחמשים, נפרדים זה ביחס זה, לא תשובנה שתי התקופות 
לקדמתן כי-אם מקץ ש"ן שנה, שהן שבע פעמים חמשים. ואלבירוני 
עורך לפנינו בלוח מיחד (בגוף הערבי צד 178 ובתרגום האנגלי צד 165) 


1 דברים אלה יתכנו יותר על שנת השמְטה; ואולי שם מקומם. 

2) ולשונו של יוסף הכהן: ,ובה יש?ח' לחפשי את העבדים, אשר בגלל עברם 9 
אחת המצוות נתחייבו מיתה, אך בהיותם בני"ברית נענשו ענש עבדוּת תחת מיתה", דברים 
שלא מצאנו כל זכר להם בספרות המשנה והתלמוד. ובמכילתא דר"ש בן-יותאי: ,ונמכפר 
בגנבתו ולא בזממו ולא בכבלו" (הוצאת הופמן, צד 138). ועין בבלי, קדושין, י"ח, א: 
מכות, ב, ב,. ולשון הרמב"ם: ,אין ל איש בישראל שמוכרין אותו בית-דין אל8 הגנב 
בלבד" (הלכות קָבדים, פ' א, ה' א). 


חשבון שמטים ולובלות 2 





ועל ירושלים, בשנת מאה וחמשים, לא יכלו הנצורים לעמוד במצודות מחסר 
לחם, ,כי היתה שנת שבתון לארץ" (שם, מ"ח), ,כי היתה שנת השבע" 
(שם, נ). לפי דעת אִידָקֶר, שִירֶר ועוד, שהספר הראשון מונה לתאריך הסילוקי 
מניסן ג"א תמ"ט לב"ע, הזמן הזה מִכְוּן לקיץ של שנת ג"א תקצ"ח, שהיתה 
באמת לפי-החשבון שנת שמטה. אבל כאשר כבר אמרתי בתאריך-השטרות, סמן ה 
(,התקופה" ח), גם הספר הראשון חושב את התאריך הזה מתשרי ג"א ת'"ן. 
וזקוקים אנו לאמר, שהיה המצור בחרף שנת ג"א תקצ"ט, שהיה מוצאי 
שביעית, והרעב היה מפני שלפני-כן היתה שנת שבתון לארץ. התבואה 
הישנה כבר כלתה מן הבית, והחדשה עוד לא באה. ויתכן הדבר, שאף-על- 
פי שהיו חושבים את התאריך הסילוקי, עם שכניהם יושבי סוריה, מן החרף, 
וגם שנת השמטה היתה נמנית לענין הדין מתשרי עד תשרי, מכל-מקום 
היו רגילים בלשון בני-אדם -- שהיו מרגישים בתוצאות אֶסור עבודת-קרקע 
בשביעית רק משעה שפסקה התבואה הישנה עד אסיפת התבואה החדשה - 
לכָנות בשם שנת-השמטה את הזמן אשר מניסן של שביעית עד ניסן ש% 
מוצאי שביעית, וכדרך שמצאנו סגנון כזה גם בתורה, במקרא: מה נאכל 
בשנה השביעית (ויקרא, כ"ה, כ), שהפרוש הנכון בו, שכבר עמד עליו בעל 
,המבחר" במקומו, הוא, מניסן של שביעית עד ניסן של שמינית (ועין להלן, סמן1). 

ב) בשנת מאה ושבעים ושבע למלכות יון, היא שנת ג"א תרכ"ו 
לבריאת-עולם, בחרש שבט, נרצח שמעון הכהן הגדול בידי תלמי חתנו 
אשר נמלט וִיִסֶגַר במבצר דגון (חשמונאים, א, בסופו). יוחנן הורקנוס בנו 
אמר לנקום את דמי אבין, וַיצַר על המבצר. אך כאשר ארכו ימי המצור, 
והשנה היתה שנת השמטה, נאלץ לחדול ממלחמתו (קדמוניות, י"ג, ח, א; 
מלחמות, א, ב, ד). 

ג) הורדוס כבש את ירושלים בימי ארכנותם של מרקוס אגריפה 
וגניניוס גַלוס (קדמוניות, ‏ י"ד, ט"ז, ד), בקיץ של שנת ל"ז לפני המנין 
הרגיל (עין שירֶר, געשיכטע, ח"א, סוף סמן י"ד), והיא, ג"א תשכ"ד לבריאת- 
עולם, ואותה שנה שביעית היתה (קדמוניות, שם). 

ד) שנה שחרב בה הבית באחרונה, שהיא שנת ג"א תת"ל לבריאת- 
עולם, היתה, לפי המסורה, במוצאי שביעית באחד בשמטה (ס"ע, פ"ל; 
ערכין, י"ב, א!: תענית, כ"ט, א; ירושלמי, שם). 

והנה מהבדל הזמן שבין א ובין ב, שאינו מגיע אלא לארבעה 
שבועים, אי-אפשר להכריע, מה היה דרך מניָנם; אבל תחת-זה רואים אנו 
מפרש מהבדל הזמן שבין ב וג, שהוא עולה צ"ח שנה, וכן מההבדל שבין 
ג וד, שהוא עולה לק"ו שנה, - שלא היו מונים אלא שבע שבע בלבד. 

על המופתים החותכים האלה נוכל להוסיף עוד שתי ראיות אחרות, 
שאינן ברורות כל-כך, ואלה הן: 

ה) מפי אגדה קדמונית, המספרת על דברי ריבות שהיו לשכני ארץ 
יהודה עם ישראל לפני אלכסנדרוס מוקדון, אנו שומעים שאותה שנה 
שביעית היתה (מגלת תענית, פ"ג; סנהדרין, צ"א), ובאמת שנת 331 לפני 
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ותקופת היובל אינה תלויה בתקופת השמטה, מכְוָנִים דברי רבי יהודה במקום 
אחר: ,עשה שביעית אף"עליפי שאין יובל, עשה יובל אף-על-פי שאין 
שביעית" (תורת כהנים, פ' בהר). כי השמָטה והיובל הן שתי מצוות, שאינן 
תלויות זו בזו ואינן מעכבות זו את זו. אבל לדעת חכמים, שאין תקופה 
מיָחדת ליובלות, ושנת החמשים היא רק כחוליה מיחדת בתקופת שנות 
השבוע, ,שביעית נוהגת אף-על-פי שאין (דין) יובל נוהג (ומונים יובלות כדי 
לקדש שמטים), אבל יובל אינו נוהג אלא אם-כן יש שני שביעית" (ת"כ, שם); כי 
בהנתק השלשלת והתפזר כל חוליותיה, אין בה עוד מקום לחוליה יחידה ממנה. 

ואלבירוני מורה אותנו בספרו (שם) את הדרך, למצא לכל שנה משנות 
העולם, איזו שנה היא בשבוע וביובל. והוא מצוה אותנו לגרוע מתאריך- 
אדם (תאריך-הבריאה של בני מזרח) 1010 שנה, או להוסיף עליו 740, 
ולחַלק את היתרון או את הקבוצה על ש"ן, ולבקש לשארית היוצאת את 
המספרים המכוָּנִים לה בלוה שעָרך לתקופת השמְטה והיובל. קשה לדעת 
בבָוור ענינם של מספרים אלה שאי-אפשר למצא להם שנה בשנות העולם, 
שאם נמלא אחר דברי המחבר ונבצע את פעָלות החשבון שהוא מורה אותנו, 
תהיה מכוּנת אל אחת מן השיטות הידועות לנו בחשבון שמְטים ויובלות. מצד אחר 
אנו רואים, ששני מספרים אלה משלימים איש את אהיו למספר 1750, השוה 
לחמשה מחזורים בנ ש"ן שנה; ודבר זה מספיק להוכיח, שלא נפלו בהם 
טעיות. ולכן עלינו ‏ לבקש את סבות הטעות במקום אחר, בשמות פעלות 
החשבון, שנתחלפו למחבר או למעתיק זו בזו, וצריכים אנו להפכן: 
להוסיף על שנות העולם את המספר 1010 או לגרוע מהן 740. והדברים 
מתבארים בדרך זו. כניסת ישראל לארץ היתה בניסן ב"א ת"ץ, ומתשרי 
שלאחריו התחילו למנות לשתי התקופות, לשמטים וליובלות. ואם נוסיף על 
ב"א ת"ץ את המספר 1010 - יעלה בידינו 3500, ואם נגרע מהן 740- ישאר 
לנו 1750, | שהראשון שוה לעשר תקופות, והשני לחמש; ונמצאנו עומדים 
בתחלת תקופה חדשה, בשנה ראשונה לשמטה וליובל. 

בהנחתנו זו, שיסדתיה על מנין הבריאה ממולד תהו, לא יצאנו עוד 
מכל דהק לגמרי. כי אלבירוני יודע רק את המנין ממולד וי"ד, ובלי-ספק 
אליו הכָּוּנה גם פה בתאריך-אדם, ווזקוקים אנו לאמר אחת משתי אלה: 
או שכּל חשבון זה לשמטה, המיסד על שיטת הירושלמי, מקורו בארץ- 
ישראל לפי מנין-הבריאה שלהם, ואלבירוני לא שֶם לבו להבדל זה, או 
שלפי שיטה זו לא התחילה תקופת השמטים והיובלות מיד מתשרי שאחר 
ביאת הארץ, כי-אם מתשרי של השנה השנית. ואולי הוציאו זה מן המקרא: 
כי תבואו אל הארץ וגו' ושבתה הארץ וגו" וספרת %ך וגו' - ועשו שמְטה 
מיד בכניסתם לארץ בתשרי של שנת ב"א ת"ץ למנין בני מזרח, ומשנת 
ב"א תצ"א שאחריה התחילו למנות שתי התקופות. 

ה. השמטים שנעשו במעשה בזמן בית שני שנות השמטה 
הגודעות לנו מן הפרק הזה אלה הן: 

א) בספר-חשמונאים (א ו) יִסְפר, כי כאשר צר חיל יון על בית צור 
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חומה נוהג אלא בזמן שהיובל נוהג. אלא שקושיות שונות עומדות כנגדה. 
מָספרו של יוסף הכהן אנו רואים, שהיהודים השתדלו תמיד אצל המלכים, 
שארץ-ישראל היתה תחת ממשלתם, שיפטרו אותם ממס בשנים שאין בהן 
תריש וקציר. כאשר יצאו הכהן הגדול ונכבדי העם להקביל פני אלכסנדרוס 
מוקדון, בקשו ממנו לפטרם ממס בכל שנת שבע (קדמוניות, י"א, ח, ה), 
ואחת מפקדות יוליוס קיסר אומרת, שהיהודים חפשים ממס בכל שנת 
השבע שנת השמטה, אשר לא יאספו בה פָּרות האילן, ולא יעבדו 
את האדמה (ט"], י, ו). ואלו היתה שנת החמשים אסורה גם היא בעבודת 
הארץ, הדבר מובן מאליו, שהיו משתדלים לפטרם ממס גם בשגת היובל. 
וגם זה מובן מעצמו, ששנות רעבון היו עלולות לבוא ביותר בשנות יובל, 
שהיו שתי שנים רצופות בלא חריש וקציר, ובכל-זאת לא נשאר רְשַם מהן 
בקורות ישראל, כמו שמצאנו שלש שנות רעבון בשנות שמטה. ולכן גוטה 
אני יותר לחשב, שלא היה אָסור עבודת-קרקע נוהג ביוב% בזמן בית 
שני, אף"על-פי שדין בתי ערי-חומה היה עומד בתקפו. וקרוב בעיני לבקש 
סבת הדבר בתנאים שהיו שוררים בפרק הזה. הארץ היתה אך זמן קצר 
כעומדת ברשות-עצמה, בימי מלכי בית חשמונאי; וחוץ מן הזמן הזה היתה 
נכנעת תמיד תחת ידי מושלים זרים, מלכי פרס, יון ורומי, כאשר יתאונן על-זה 
נחמיה: והארץ אשר נתת לאבותינו לאכל אתִספִּרְיָהּ ואת-טוּבה הנה אנחנוּ עבדים 
עליה, ותבואתה מַרִבָּה למלכים אשר-נתתה עלינו בחטאתינו ועל גויתינו מושלים 
(נחמיה, ט, %"ו-%"ז). המסים והארנוניות שהטילה עליהם הממשלה עשו את שביתת 
הארץ ביובל לדבר קשה מאד, שלא היה העם יכול לעמוד בו; ולכן בקשו 
תחבולות להסיר את המשא הזה מעל צוארם; וכדרך שמצאנוּ כזאת בסוף 
ימי המשנה גם בשמטה: מכריז רבי ינאי, פוקו וזרעו בשביעית משום 
ארנונא (סנהדרין, כ"ו, ע"א), וסמכו בזה על דיוק המקרא: לכל יושביה -. 
בזמן שפל יושביה עליה, ובימי עזרא היה כל הקהל כאחד ארבע רבוא 
אלפים ושלש מאות וששים. אבל דיני מכירת בתים וקרקעות, שלא זו 
בלבד שלא היו קשים על העם ‏ י-אם עוד הַגנו ע% העניים שלא 
תעבורנה אֶחְזותִיהם לידי בעלי-ההון, - השאירו על כִּנָּם, ולכן ראה הלל 
הזקן לטוב, שיהא המוכר חולש מעותיו ללשכה כדי שלא יחלט ביתו. 
אבל בזמן מאַחר יותר, כפי"הנראה לאחר חרבן, שנשתנו פני הדברים 
לגמרי, העלו בידם הלכה, שדיני בתי ערי-חומה, שרה-אחָזֶה, ודברים 
אחרים שיש להם יחס כל-שהוּא עם היובל, אינם נוהגים אלא בזמן 
שהיובל נוהג (ערכין, כ"ט, א). דברים אלה מִַכָּנִים עם קבלת הגאונים, 
שאף בזמן בית שני לא היה היובל נוהג. וכן עולה מדברי התלמוד (גטין, 
>"ו, וירושלמי, שם) שאף שמטה לא היתה נוהגת בזמן בית שני אלא 
מדבריהם, וכך מטים דברי בעל ,כסף משנה" (הל' שמטה ויובל, פ"י, ה' ה). 

גם הכמי העמים לא באו עוד בדבר תקופת-היובל לדעה אחת. 
החוקרים מן המאה הי"ח -- על-אודות החכמים האחרונים יִדְבַּר בסָמן. י"ב - 
תפסו בדעת הגאונים, שתקופת היובל היא בת מ"ט שנה, וששנת השמטח 
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המנין הרגיל, שהיא שנת ג"א ת"ל ל%בריאה, שהיה בה אלכסנדרוס בארץ- 
ישראל, היתה לפי חשבון זה שנת שבע בשמטה. 

ו) שנה שעלה בה נחמיה לארץ-ישראל, שהיא שנת ג"א שי"ז לבריאת- 
עולם ושנת כ וכ"א לארתחשסתא, קרוב מאד בעיני, שהיתה שנה ששית 
בשבוע, ובתשרי שאחריה התחילה שנת השמטה, ולכן אֶצוּ חורי יהודה 
בבעלי חובותיהם, להשיב להם מ שאת הכסף אשר היו נושים בם 
(נחמיה, ה), מיראתם שלא תשמטָנה שביעית. והוא הדבר, שבכתב-האמנה, 
שהביא בו נחמיה את העם באֶלה ובשבועה ,לשמור ולעשות את כל מצוות 
ד'", הוא מזכיר את מצות שמטה ביחוד, ואומר: ונטש את השנה 
השביעית ומַשָא כללדיד (נחמיה, י, ל"ב), מפני שהיתה שאלה זו 
עומדת אז על הפרק; וכדרך שפרט שם גם נשואי נשים נכריות ומקח 
וממכר בשפת ודברים אחרים, שהיתה השעה דורשת אותם ביותר. מן 
המקרא הזה יוצא, שמנין שמָטים התחיל עוד קדם ביאת נחמיה לארץ; 
וקרוב לשער, כי עזרא הסופר, שאמרוּ עליו, שראוי היה שתנתן תורה על- 
ידו, ושפח היה בידו, על-פי דתי המלך, לכוף על קיום המצוות (עזרא, ], 
כ"ו), הוא שהנהיג את המנין הזה אחר ביאתו לארץ. עזרא בא לירושלים 
באחד לחרש החמישי, שנת שבע לארתחשסתא, היא שנת ג"א ש"ג לב"ע. 
ראשית מלאכתו היתה להניה יסוד מוסד לתורת אלהיו, להביא סדרים בחיי 
העם ולטהרו מִטְמאת גויי הארצות אשר התערבו בם. המלאכה הזאת היתה 
לא ליום ולא ליומים, ונמשכה עד חרש ניסן שנת ג"א ש"ד (עזרא, ז, י"ז). 
מובן מאליו, כי קרם שנתאוששו מוסדות הדת בכלל, קשה היה לו לדאג 
לקיום כל אחד מפרטיה, ועל-כרחו נתאחרה ספירת שמטים, ולא התחילה 
אלא מתשרי של שנת ג"א ש"ד, ולכן היתה שנת ג"א שי"ח בימי נחמיה 
שנת שמְטה גם היא. 

דבר זה, שהמרחק בין השמְטים שנעשו בבית שני, כנגד פשוטם של 
כתובים, נחלק תמיד לשביעיות בלי שארית, הביא חכמים שונים לַהַנָּהות 
שונות: שבטלו היובלות מִשָגָלוּ שבט גד ושבט ראוּבן, ששנת החמשים 
היתה באותו זמן עצמו שנה ראשונה לשמטה הבאה, או שתקופת 
השמֶטה לא היתה תלויה כלל בתקופת היובל, ולדעת הגאונים, 
המחְוָּרת שבכְלן, שבימי בית שני בטלו יובלות, ולא היו מונים אלא שבע 
שבע בלבד. 

ה ייח קולה ע ל והי וב ל: אם ;היה, נגה ג .יבבית - שיגי |בסאהוילה 
עוד להתיר ספק אחד, שכבר נשאו ונתנו בו הפוסקים: אם היה היובל 
נוהג בימי בית שני, אלא שהיה עולה לכאן ולכאן, כדעת רבי יהודה, או 
שלא היה נוהג כלל, כשיטת הברייתא בתורת-כהנים, לפי הבנת הנשיא 
ובעל ,כסף משנה". 

תקנה אחת, שנשאר זכרה במשנה, שהתקין הלל הזקן, שיהא (המוכר 
בית) חולש מעותיו בלשכה, כדי שלא יחלט ביתו ביובל (ערכין, 5"א, ב), 
נראה כמסיעה %סברה הראשונה, מפני שלפי-ההלכה אין דין בתי ערי- 
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עד התשיעית, זו תשיעית, שאחר השמינית, שאחר השמטה, כשהוא אומר 
שנה, זו עשירית, שאחר תשיעית, ושאחרי היובל, ושאחר השמטה" (תורת- 
כהנים, פ' בהר 1). כלומר, אלו נאמר וזרעתם את השמינית סתם, הייתי 
אומר, שהיא שמינית למנין שמטים, מוצאי שביעית, וכדרך שקראו לשנת 
השמטה בשם שביעית סתם; עכשו שנאמר את השנה השמינית, ושנים 
האמורות בתורה הן מניסן ועד ניסן, אנו למדים, שהיא תשיעית לשמטה, 
וזה שקראהּ הכתוב שמינית, היא, מפני שהוא מונה למנין של תורה. והוא 
הדבר גם במקרא עד השנה התשיעית, שהכוּנה בו לתשיעית של מנין 
התורה ולעשירית של מנין השמטים. ולפי-דברינו, הוציאו רבותינו את 
פַּרושם לא בדרך-דרש, מתוך יתור מלת ,שנה" וחשבוה לדבר שאינו 
צריך, אלא מגדר המלה הזאת, לפי פשוטו של מקרא, ששנתה של תורה 
מתחלת מניסן, ואסור שמָטה מקדים לבוא בחצי שנה. 

ואם כך הוא פרוש הכתובים - והפרוש הזה נראה מַחוָּר - הנה יצא 
לנו, | שלפי דין-תורה היה היובל בשנת ההמשים, לאחר שנת השמטה 
השביעית, אלא שבימי בית שני כבר בטל היובל, וכמו שאמרנו. 

זו דרכי הָשוב שמְטים לפי תאריכים שונים, שמטה אחרונה, 
שעשו ישראל בארץ בפני בית שני, קדמה, כאשר ראינו, שנה אחת לחרבנו. 
על-פי ידיעתנו זו, נקל למצא לכל שנה נתונה לנו, | באחד משלשת 
המנינים, שהיו נהוגים בישראל, את מספר השנה המכוּן לה בתקופת השבוע. 

אם נודעה לנו השנה לפי מנין חרבן-הבית, דִּי לנו להוציא מספרה 
שבעה שבעה, והשארית, שאינה מגיעה לשבעה, היא שנת השבוע. 

ואם מספר השנה נתון במנין-שטרות, עלינו לגרוע ממנו שתי שנים 
(מפני שמספר ש"פ שנה שעברו מתאריך זה עד החרבן, בהתחלקו לשבעה, 
מניח אחריו שארית של שתי שנים), ולהוציא את היתרון בשביעיות, 
והמספר הנשאר אחר החלוקה הוא מספר השנה בשבוע. 

ואם השנה נתונה לנו במנין שנות העולם, לחשבון בני-מזרח, צריכים 
אנו להוסיף עליו שנה אחת (מפני שג"א תתכ"ח שנה, שעברו עד החרבן, 
חסרות שנה אחת לתשלום השבוע), ולחלק את המספר היוצא - על-ידי 


והכונה, שאחר השלמת השנה הששית בכמו חצידשנה תכנס שנת היובל בהדש תשרי. 

1) ובתורת-כהנים שם מוסיף: ,עד בוא תבואתה תאכלו ישן, שהיא אחת עשרה לזית". 
כי תבואות השדה, הנקצרות בשנה שאחר היובל, בחדשי ניסן וסיון של שנה תשיעית לשמטה, 
זמן אסיפתן בתשרי של שנה עשירית, ודִי להן שתספיק תבואת הששית עד תחלת השנה 
העשירית; אבל הזית, פריו נלקט לאחר זמן הזרע, משתרד רביעה שניה (פאה, פ"ח, מ"א), 
בשפלה בחדש אוקטובר, ובהר בחדשי נובמבּר ודצמבר. ואם אמנם במדה מועטת אפשר להוציא 
את השמן הראשון מיד, בכל-זאת, הנה ההכנה במדה מרבה דורשת זמן של כמה חדשים, 
ושמן השנה הששית צריך להספיק לחלק גדול מן השגה העשירית (צין על-דבר הזית במאמר 
החכם בלדנשפרגר, ירושלים, תרמ"ט, בחלק האשכנזי מצד 71 והלאה, ובמאמר החכם גולדמאן, 
מאָנאַטסשריפט, 06 מצד 707 והלאה). ולכן יצוה ה' את ברכתו, שיספיק השמן עד ראשית השנה 
הי"א. 
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השביעית היתה שמטה ויובל כאחת. ואמרו להביא ראיה לדבריהם מן המקרא: 
וצויתי את ברכתי לכם בשנה הששית וגו" עד השנה התשיעית עד בוא 
תבואתה תאכלו ישן (ויקרא, כ"ה, כ). ואלו לא היתה שנת השמטה אחת 
עם שנת היובל - יאמר גִטָרֶר - הנה היו אז שתי שנים רצופות בלא הריש 
וקציר, ותבואת השנה הששית, הנאספת בראשית השנה השביעית (בניסן), 
צריכה היתה להספיק עד קציר השנה העשירית, ולא עד השנה התשיעית. 
על דבריו אלה מעיר אִיִדָלָר בצדק ואומר: יכולים היינו להשיב, כי היה 
בלב משה להגיד רק את משפט השמָטה הפשוטה, וכל צרך ?א היה לו 
להביא בחשבון את שנת היובל, הבאה רק לפרקים, כיוצאת מן הכלל. אמנם 
מלשון המקרא ,ועשת את התבואה לשלש השנים" נראה מפרש, שהיתה 
כָוָּנתו לשנת היובל (ח"א, צד 505). 

ובאמת שמענו שתי סברות אלה מפי רבותינו הקדמונים, שאמרו על 
המקרא הזה בתורת-כהנים (בהר, פרק ד): ,ועשת את התבואה לשלש 
השנים - לששית, לשביעית ולמוצאי שביעית: דבר אחר לשלש השנים - 
לשביעית, ליובל ולמוצאי יובל". 

מכל הפָּרושים השונים, שנאמרו במקראות אלה, רואה אני להעיר על 
אחד, המיחד שבהם, שמצאתי בספר ,המבחר" לקראי רבי אהרן הראשון. 
לפי-דעתו, הכתוב מונה את השנים ,בתקון שנות הבריאה" (מניסן), או 
בסגנון אחר לפי מנין התורה, בזמן שהתחלת השנה וסופה לענין שמטה 
ויובל, שהם נמנים מתשרי, קודמת תמיד להתחלת השנה המכְוָּנִת לה במספר 
השנים לפי מנין התורה - בחצי שנה. והכתוב מדַבר בשמְטה שאחריה יובל. 
ולכן תבואת השנה הששית, הנאספת בראשית השנה הזאת לפי מנין התורה 
או במחציתה השנית למנין השמטים, לא זו בלבד שהיא צריכה להפקיע 
את-עצמה עד ראשית השנה השביעית למנין התורה או עד מחציתה למנין 
שמטים, כי-אם להספיק מזון גם לשתי השנים האחרות, שלא היה בהן 
חריש וקציר, עד ראשית השנה התשיעית לפי מנין התורה או עד מחציתה 
לפי מנין שמטים, וזה שאמר הכתוב: וזרעתם את השנה השמינית (במרחשון 
של תשיעית לשמטים, שהיא עדין שמינית למנין התורה) ואכלתם מן התבואה 
ישן, עד (ראשית) השנה התשיעית (למנין התורה, שהיא מחציתה של 
שמינית %מנין שמטים). וזה לשון ספר ,המבחר": ,והשנים הנזכרות הם 
בתיקון שנות הבריאה. כי אם עבר חצי השנה הששית, תכנס שנת השמטה; 
ובהשלמתה כאלו1) חצי שנה - שנת היובל. ואם תשלם שנת היובל, תכנס 
חצי השנה השמינית, ותהיה הזריעה בחצי השמינית, והתבואה תבוא 
בתחלת שנה תשיעית". 

ואפשר מאד, שכך פָּרשו להם גם רבותינו, חכמי המשנה, את הכתובים 
האלה. ברייתא אחת אומרת: ,וזרעתם את השמינית, זו שמינית של אחר 
שמטה, כשהוא אומר שנה, זו תשיעית של אחר היובל ושל אחר השמטה.. 





8 = 


1) אולי צ"ל כמו, או שהשתמש המחבר במלת כאלו במשמעות מלת כמון 
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או שני, שלא היה מובן להם. ופָרוש השמועה הזאת ברור בעיני. 

בתלמוד שם הבאו לפני-כן שת" ברייתות: האחת מ,סדר עולם", 
המסימת: ,מכאן ואילך (לאחר חרבן) צא וחשוב לחרבן בית שני", ואחת 
מ,תנא דבי אליהו", על מנין שנות העולם, המסימת: ,ובעוונותינו שרבו יצאו 
מהן (משנות האלף החמישי, שהן ימות המשיח) מה שיצאו". ומפי רב האיי 
גאון בתשובתו שמענו, שהיה מנהג שוני הברייתות (,תנאים") שבישיבה 
לפרוט בהן את מספר השנים, שעברו מננינים אלה עד זמנם ו). ורב פפא 
נותן שם סמנים, איך לעבור ממנין-שטרות, שהיוּ רגילים בו בבבל, אל 
שני המנינים האחרים. והנה בא אחריו רב הונא בריה דרב יהושע, בן- 
דורו וחברו, ונותן לנו שלשה כללים, לקצוב על-פיהם את שנות השמטה, 
לפי כל-אחד משלשת התאריכים האלה. 

הכלל | הראשון,| הכתוב בנוסחאות התלמוד שלפנינו, שפרשוהו 
המפרשים על תאריך-החרבן ונתלבטו בו לחנם (עין בסמן הסמוך), מכוּן 
באמת לתאריך-הבריאה, לפי חשבון אנשי-מזרח; ולכן צוה להוסיף שנה 
אחת. וכבר עמד על הפָּרוש הנכון הזה אחד מבעלי התוספות, רבי יצחק 
ב"ר שמואל (הוא הר"י הזקן), המובא בספר ,התרומה" (סמן קל"ה), והרז"ה 
בספר ,המאור" במקומו 2), 


1) רב האיי מוסיף להעיר: ,ובספרים הישנים את מוצא כמה היה באותה שנה, והלבלר, 
שאין מבין, נוסח (מעתיק) כמה שהוא רואה, ואין משנה ומוסיף למנין שנתו". וכן אנו רואים 
באמת בשתי ברייתות אלה במקורן, שב,סדר עולם" (פ"ל) כתוב %פי גרסת הילקוט וכ"י 
שונים: ‏ ,מכאן ואילך צא וחשוב לחרבן הבית תשס"ב שנה, תש"ע או תשפ"ב שנה" (עין בהערות 
רטנר), וב,תנא דבי אליהו" (פ"ב): ,ובעוונותינו שרבו... ויצאו מהן יותר משבע מאות שנה", 
או לפי גרסת הילקוט המכירי: ,שש מאות וששים וארבע" (צין תאריך-החרבן, סמן ב, בהערה). 
דוגמאות כאלה מצאנו גם ב,פסיקתא רבתי" וב,סדר עולם זוטא". 

ואנכי מצאתי עוד את רשם המנהג הזה בנוסח קדום בתלמוד, שלא< העיר עליו איש 
עד-כה, הכמר רימונד מרטיני, שכתב דבריו בשנת ה"א ל"ח, מעתיק בספרו ‏ ,פוגיון 
הא מונה?" את המאמר הידוע ,במסכת סנהדרין פרק חלק", שכבר דשו בו כדבלה כל בעלי 
הופוחים בדורות-הבינים, והוא , ששת אלפים שנה הוי העולם, שני אלפים תהו, שני אלפים 
תורה, שני אלפים ימות המשיח: ובעוונותינו שרבו יצאו מהן מה שיצאו" (סנהדרין, צ"ז), 
והוא מחליט, שהלשון: ,ובעוונותינו שרבו וכו'" אינו מדברי הברייתא, כי-אם הוספת אחד 
הרבנים; ומביא %ו ראיה מדברי הברייתא הזאת , בעבודה זרה בפרק לפני אידיהן", שפתוב 
שם: ,ובעוונותינו שרבור יצאו מהן שבע מאות וארבע עשרה שנה" .58 ,₪861 פוַשָטק) 
(395 .ק ,1105180 -- ואין כל ספק בדבר, שפן נמצא וכן היה בנוסח הקדום שהיה לפניו. אמנם 
התולדה, שאמר הפמר הקנאי להוציא מנוסחה זו, הבל נדף הוא. המאמר ,ובעוונותינו שרבו 
וכו'" הוא באמת מדברי הברייתא, אלא שמספר תשי"ד יצא מיד הסופר שהעתיק את המסכת 
הזאת באותה שנה, כדברי רבגו האיי. 

62) ורבנו אלחנן בתוספותיו (דפוס הוסיטין, דף ט, ע?ב) מביא בשם רבו, שמצא 
בספרים גרסא אחרת: ,האי מאן דלא ידע כמה שני בשבוע, לחשיב כלהו שני משנברא העולם, 
ונטפי חדא שתא, ונחשב כללי ביובלי וכו'". וגראים הדברים, שכך היתה הנוסחה הצקרית של 
הכלל הראשון. 
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שבעה, והשארית תהיה מִכְוָּנַת לשנת השבוע (והדבר מובן מאליו, שבני" 
מערב, המונים לבריאה ממולד בהר"ד, אינם צריכים להוסיף כלום). 

חשבונות אלה כבר נתפרשו בשמועה הידועה בתלמוד (ע"ז, ט, ע"ב), 
שכפי אשר נראה להלן, היתה לסלע-המחלקות בין המפרשים והפוסקים, 
שנבוכו בה מאד. וזה לשון השמועה: 

,אמר רב הונא בריהּ דרב יהושע, האי מאן דלא ידע בכמה שני 
בשבַוע הוא עומד, ניטפי חד שתא, ונחשוב כללי ביובלי ופרטי בשבועי, 
ונשקל ממאה תרי, ונשדי אפרטי ונחשובינהו לפרטי בשבועי, וידע כמה 
שני בשבוע, וסימנך, כי זה שנתים הרעב בקרב הארץ". 

ובתשובות רב האייו) גאון, שאביא בסמוך, נמצאה שמועה זו עוד 
בפנים אחרות. ואני מוציא ממנה את הנוסחה שהיה *פניו, והוא: ,לישייליה 
לתנא דסדר עולם, וליפוק כללי ביובלי ופרטי בשבועי, ולישקול תרתי מכל 
מאה, ולישדי אפרעא, וליפקונין בשבועי, וידע כמה בשבוע. אי נמי ), 
לישיילה לספרא:3), וליבצר מיניה תרתי שני, או לוסיף עליה חמש ששני, 
וסימנך, כי זה שנתים הרעב 4), ועוד חמש שנים 5), וליפקינון בשבועי, 
וידע כמה בשבוע". 

כל לשונות אלה אינם שנויי-נוסחאות ממאמר אחד, כי כָלם יחד 
יצאו כצורתם מפי בעל השמועה, רב הונא בריה דרב יהושע בעצמו, וכְלם 
היו כתובים בתחלה בתלמוד, אלא שאחר-כך השמיטו המעתיקים מאמר אחד 


1) כן יכתוב רב שמואל הנגיד, בן דורו ש? רב האיי גאון, את השם הזה בשתי 
יודין (,שירי רב שמואל הנגיד", הוצאת הרכבי, צד 46 וצד 102);: ומן המשקל והחרוז (שחרז 
יחד עם מלת תהיה) יוצא, שהוא בן שתי תנועות והיוד מבטאת בצירי. ויפת הקראי (,לקוטי 
קדמוניות", צד 149) כותב ומנקד הְאיי (וצ"ל: הְאיִי, כאשר העירותי ב,מחלקת רס"ג", צד 144), 
ובשירי רבי שלמה בן-גבירול גם הוא בן דורו של רה"ג כתוצ (,שירי שלמה", הוצאת דוקס, 
צד71) ,ורב האי" ביוד אחת, אבל ממשקל השיר יוצא, שמלה זו נחשבת לשתי תנועות, ונראה, 
שיש לתקן האיי בשתי יודין או על-כל-פנים לנקד את ההא בקמץ והאלף בצירי. 

2) תמורת ,א" נמי", שהוספתי מדעתי, כדי לקשר שני הכללים, כתב רב האיי 
(המעתיק מן השמועה רק את הדברים העקריים ומוסיף עליהם פרוש): ,ויש דרך קצר מזה", 
כלומר שהחשוב על-ידי מגין-שטרות, שהיו רגילים בו, קצר ונקל הוא מן הראשון, מפני 
שאינו צריך למנין אחר, להפסקת היובלות בשנת י"ד לאחר חרבן בית ראשון. (עין להלן 
בהערה על הכל% ה שגי, המתחלת: לאחר שהוכיח וכו". 

) ל%פי עדות רבנו נסים (גירונדי) בחדושיו לעבודה זרה, שנדפסו בירושלים שנת 
תרמ"ח, ,יש שמוסיפין בגירסא זו (של רבנו חננאל): ולחשוב כללי ביובלי ופרטי בשבועי, 
ונשקול מכל מאה תרתי ונשדי אפרטי, ונבצר מיניה תרי שני, והכל עולה למנין אחד, אלא 
שהאריכו בגירסא זו יותר, ללמד סדר החשבון ועוד ללמד דכרבי יהודה עבדיגן, דאמר שנת 
חמשים עולה לכאן ולכאן". עד כאן לשונו. אבל בנוסח רב האיל שלפננו, וכן בפרוש רבנו חננאל 
לא נמצא הלשון הזה, ועזיבתו מוכיחה, שכל שלשת הכללים האלה היו כתובים בתחלה בגמרא, 
ולא היו צריכים לחזור ולשנות כאן את סדר החשבון, שכבר נאמר ונשנה בכלל הראשון והשני. 

4 רב האיי מוסיף כאן כעין פרוש: ,לפחות". 

5) רב האיי מוסיף: ,להוסיף". 
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שני", שלא ידעו מה טיבם, ותפסו באחד משני הכללים האחרים, ולא 
השאירו מן השלישי אלא את המלים: ,כי זה שנתים הרעב", שחשבו שהוא 
סמן למה שאמרו: ,נישקול מכל מאה תרתי" (וכבר העיר רבנו תם ב,ספר- 
הישר" על זרוּת הפָּרוש הזה) ופרשו להם את הדבר בדרכים שונים, 
כאשר ראינו 6). 

ה דעות הפוסקים על-דבר שנת השמטה. כאשר ראיו 
כבר למעלה, השתדל הרמב"ם בתחלה ל%יסד חשבונות השמטים והיובלות לפי 
דעת ,חכמים", ששנת חמשים אינה עולה ממנין שני שבוע, שגם בזמן בית 
שני מנו יובלות כדי לקדש שמטים, ושפך יש למנות גם לאחר בית שני, 
והניח לו ליסוד בחשבונו, שהמנין החדש לשמטים וליובלות התחיל בבית 
שני, ל%פי העמדת השמועה בערכין (י"ג, א), על-ידי רב אשי, משעה שעלה 
עזרא בסוף שש שנים לבנין הבית, וקדש את הארץ קדשה שןְיָה. 
ובתשובתו (סמן קע"ב) שהבאנו הוא נותן כלל לחשבון זה, להוסיף על 
מנין-שטרות ל" שנה (שעברו מתחלת בנין בית שני עד שעלה עזרא), 
ולחלק את הקבוצה ליובלות ולשבועים; אבל בכל אשר התאמץ הרמב"ם 
להחזיק בשיטת חכמיב ולהעמידה בעיון, הנה הסביר פנים לקבלת 
הגאונים, בבואו לקבוע הלכה למע שה, ופסק כרבריהם, שאחר חרבן בית 
שני אין מונים אלא שבע שבע בלבד, כשיטת רבי יהודה, וכמו שהעלן 
בעבודה זרה, 

בשיטה זו אחזו גם הפוסקים האחרים, שנתכפונו בזה עמו לדעה אחת, 
אף אותם שלא ראו את דבריו (רבנו תם העלה כך להלכה, כשלשים שנה 
קרם שכתב הרמב"ם ספרו ,משנה תורה"), ואמרו, כי מאחר שהתלמוד 
בענודה זרהק| חושב, תשבונותין לפי שיטת, ‏ רבי . יהודה, | מבלל. שהלכה 
כמותו. 

והנה כאשר ראינו, כל חשבונות התלמוד במנין-שמטים מיסדים על 


1) השערתי זו, שפל? שלשת הכללים היו כתובים בתחלה בתלמוד, אלא שהסופרים 
השמיטו קצתם וקימו קצתם, נעשתה לי עתה לודאי גמור, נעלה מכל-ספק, על-ידי נוסח אחד 
כ"י, שהיה בבית"גנזיו של הנשיא דון יהודה בן הנשיא דון אברהם בנבנשתי, שהיתה לו 
קבוּצה נכבדה של כ"י (עין הקדמת ר"י בן-חביב לספר ,עין יעקב", דפוס וילנה, ח"א, צד /; 
גרץ, ח"ס, צד 37). הרלב"ח בקונטרס-השמטה שלו (שרש ג) בדפרו על שיכת הרמב'"ם, 
הקוצב שנות השמטה ל-כי שנות החרבן, יאמר בתוך יתר דבריו: ,ואפשר שגירסתו אינה שום 
אחת מן הנזפרות, אבל היא גירסא שלישית, מצאתיה עם השנים הנזכרים 
(נטפי חדא שתא, ונבצר תרתי שני) במסכת ע", בספרי הגנטשיא הגעלאה, 
הוח כ םוי הש למ ;דיו ןי ה ה דיחי ב אבי ב ב שות5,< צר הה איג י הפס תי רשי"</, עצמה 
זולתי שאינו כתוב שם וניטפי הדא שת א". הרלב'ח עודנו חוכך בדבר וחושש 
שלא להרבות גרסאות, אבל חששה יִתְרה היא. מצד אחד אין גרסה זו חדשה, ונמצאה בנרושו 
של ר'ח ובתסובת רב האיי (שלא היו לפני הרלב?ח) וכן הובאה בספר ‏ ,המאור" (אלא 
שפרשוה הכמים אלה בדרכים אהרים), ומצד שני, הדברים מוכיחים על עצמם, שכל-אחד מן 
הכללים מִכּן לתאריך אחר, 
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על הכלל השני, שמצאנוהו בתשובת רב האיי ובספרים אחרים (ספר 
,המאור", ובכ"י דון יהודה בנבנשתי המובא להלן): ,לישייליה לתנא דסדר 
עולם, וליפוק כללי ביובלי ופרטי בשבועי", אמר רב האיי, שמנינו מתחיל 
משעה שפסקו למנות ליובלות בבית ראשון, בשנת י"ד לחרבנו, שהיא ג"א 
שנ"ב ליצירה ו אבל מנין זה אין לו כל זכר שם בגמרא, ומדברי 
הברייתא בערכין (י"ב, ב) על הפסוק ,בארבע עשרה שנה אחר אשר הַכּתה 
העיר",| החושבת שנה זו לשנת יובל, נראה, שהיא הולכת רק לשיטת 
חכמים, ולא לשיטת רבי יהודה, שפל החשבונות בעבודה זרה מיָסדים עליה 
(כאשר כבר העירו על-זה רש"י ובעלי התוספות. עין תאריך-החרבן, סמן 
ו). רחוק עוד יותר הוא פרושו של רבי אברהם בר חייא (ספר ,העבור", 
מ"ג, ש"ו), לפי גרסתו ניטפי חדא שתא, שהתחלת המנין היא מגלות בני 
גד ובני ראובן, שהיתה לדבריו בשנת ג"א ל"ז ליצירה, מספָּר שלא נזכר 
בתלמוד בשום מקום, ואיך יתכן שיקצבו חשבונותיהם על-פיו? והרז"ה אומר 
על הכלל הזה (שאין בו מלת ניטפי), שרכּוָנה למנין בריאת-עולם, לחשבון 
בני"מערב; אבל חשבון כזה לא ידעו בעלי התלמוד ‏ כלל. והדבר מְכרע 
מאליו, שהפּוּנה לתאריך-החרבן, שאינו דורש כל הוספה וכל גרעון, וכדרך 
שהבינו כמעט כל המפרשים, אף-על-פי שמלת וניטפו, שהיתה לפניהם, היתה 
עומדת כנגדם. ומדברי הרמב"ם (שמְטה ויובל, פ"י, ה"ו) ידענו, שכך היה 
מנהג אנשי ארץ-ישראל והגאונים: ,וכולן לא היו מונין אלא לשנות חרבן, 
משליכין אותן שבע שבע". 

הכלל האחרון ,%יבצר מיניה תרתי שני" אינו צריך לפנים, והוא 
מִכְוָּן למנין-שטרות. 

סבת כל ההשמָטות האלה היא, כי בבבל, ששם היו רגילים למנות 
לשטרות, לא עלה על לב הסופרים והחכמים, שיחשבו בתלמוד חשבונותיהם 
למנין אחר, ולכן פָּרשו להם את הכלל השני, כאשר ראינו, בדרך מוזר, 
ואת הכלל הראשון השמיטו לגמרי. בארצות-המערב, ששם לא היו בקיאים 
במנין-שטרות, היה הדבר להפך, שהשמיטו את הכלל השלישי: ,ליבצר תרתי 


1) לאחר שהוכיח רב האיי גאון, מדברי ,סדר עולם? ומדברי התלמוד, שהיובל האחרון, 
שעשו ישראל בארץ בזמן בית ראשון, נשלם י"ד שנה לאחר חרצנו, בשנת ג"א שנ"ב, הוא 
מבאר את דברי הגמרא בע"ז ואומר: ,יפיל אותם (שלשת אלפים ושנ"ב שנה) משני ברייה, 
והנותר בידו עד שנה שהוא חפץ, יאחז שתי שנים מכל מאה שנה שלמות, והשנים שאין עולות 
למאה, יוסף עליהן מה שבידו מן השנתים שלכל מאה, ויוציאם בשבועים ומה שנותר הוא 
מספר השנה מן השבוע. וזה הוא שאמרנו לישייל יה לתנא דסדר עולם ולפיק 
ב'ל'ל'ל בייוו בי לל"דפראוטי בשבועי וליתי*יתצדתי"מכלימאה הולכטשדי אפרט א, 
וליפקונין בשבועי ויאדע כמה בשבועא ויש דרך חשבון קרוב מזה: לירטשיליה 
לית'נ'א (צ"ל: לספרא, כמו בפרוש דרלח) |ור'ל = ב/ציר' מיישניי ה לתיר'תיל שובכ יואטוודל הוסיכ ף 
צלוהי חמש שני וסימנין כי זה שנתים הרעב וגו/, לפחות, ועוד חמ ש 
שנים, להוסיף. וליפקונין בשבועי, וידע כמה בשבועא" (תשובות הגאונים, הוצאת הרכבי, סמן 
מ"ה). וכַל הגרסה הזאת ופרושה הובאו בשנויים קלים בפרוש ר"ח לעבודה זרה (צין שם). 
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בו ו ו 
ידעו בהבדל הזה, או לא עלה על %בם בשעה שנשאו ונתנו בענין 
שמטה - נראה שאין הדבר כן. ולכן בצדק הַקשה עליו בעל ספר-,התרומה", 
שדבריו סותרים את הַסְּמן שנתנו בתלמוד להבדל שבין מנין-חרבן ושטרות: 
זה לי עשרים שנה בביתך (כי אם נניח תחלת חשבון-שטרות בשנת ג"א 
תמ"ט לב"ע, הנה תהיה שנה ראשונה לחרבן, שחיא תכ"ב לבנינו, ג"א 
תת"ל לבריאה, בשנת שפ"ב לשטרות). ואם היתה כוְּנתו כדבריהם, הנח 
תהיה שנת-השמטה שלו מאֶחרת רק בשנה אחת מאותה ש% רש", 
וַמכָנָּנַת בדיוק לשנת-השמטה של רבנו תם קרם שתקן את דבריו. 
מפרשים וברורים יותר הם דברי רבנוּ תם אחיו, שהקדיש לענין זה 
סמן מיָחד ב,ספר-הישר" (סמן תצ"ב). גם הוא מחליט, שחרבן בית שני 
היה לא בשנת ת"כ, כי-אם בשנת תכ"א לבנינו, ולכן השבונו מאַחר תמיד 
בשנה אחת. שנת ד"א תתק"ט, שהיא רביעית לשמטה לדעת רש"י, היא 
אצלו שלישית בשבוע. להחלטתו זו הוא בא על-ידי גרסת רבנו חננאל: 
נבצר מיניה תרתי שני. כי אם נגרע משנה זו ג"א תמ"ח, שעברוּ מן 
הבריאה עד מנין-שטרות, נמצא, ששנת ד"א תתק"ט לב"ע היא שנת אלף 
ותס"א לשטרות, ואם נפחות ממנה שתי שנים ונוציא את השארית בשביעיות, 
תשארנה לנו שלש שנים. ורבנו תם מוסיף ואומר: שאף לפי גרסת הספרים 
,וניטפי חדא שתא" יעלה בידינו השבון זה, אלא שצריכים אנו לאמר (כדעת 
הרשב"ם), שתמנין לחרבן אינו מתחיל מענת החרבן, שהיא תכ"א, כי-אם 
משנה שלאחריה, משנת תכ"ב לבנינו. ורבנו תם מעיר על-זה, שלפי גרסה 
זו איכא פירכי טובא, שהוא מציעם לפרטיהם. בשיטת ר"ת הלכו כל חכמי 
צרפת, רבי אלחנן בתוספותיו, בעל ,התרומה" ובעלי התוספות (בע"ז, ט, ב, 
ד"ה האי מאן, והרמב"ן והריטב"א והר"ן בחדושיהם)ו), ונתנו את היתרון 
לגרסת רבנו חננאל על גרסת ,וניטפי חדא שתא" שבספרים שלנו. והר"י 
השכיל לפֶרש גם את נוסחת הספרים, שתסכים עם שיטה זו, ואמר שהכוָּנה 
בה %תאריך-הבריאה (או לבנין בית שני, ג"א ת"ח. עַיָּן ספר ,התרומה"). 
ואם על שנת ד"א תתק"ט נוסיף שנה אחת, ונוציא הכל כשביעיות, יצא 
לנו, ששנה זו היא שלישית בשבוע כדברי ר"ת. | 
) אבל רבנו תם בעצמו הכיר אחר-כך, שדבריו צריכים עוד תקון. 
כי עָקר הנהתו, ששנת ד"א תתק"ט היא אלף ותס"א לשטרות, נכונה רק 
לפי חשבון אנשי-מזרח, או ,לשיטת הראשונים" במנין-הבריאה, ששנה 
ראשונה לשטרות מכְוָנת לשנת ג"א תמ"ט; אבל לחשבוז-הבריאה שלנו, 


----- 


1) הרמב"ן אומר על שנת ד"א תתקפ"ג, שהיא שנת שמטה לדעת הגאונים. חשבון זח מכו] 
עם שיטת הר"ת לפני תקונה; אבל, כאשר נראה מיד, תּקן ר"ת את דבריו--ושנת ד 
תתקפ"ג למנין שלנו, המכונת לשנת ד"א תתקפ"ב של הגאוגים, אינה אלא ששית בשבוע. 

שבוש כזה נזרקר. גם לפני הר"ן בחדושיו לעבודה זרה (ירושלים, תרמ"ח), שכתב על 
שנת ה"א ק"ט, שהיא שגת שמטה לדעת הגאונים; והחלטתו זו נכונה רק לפי מנפן-הבריאח 
של הגאונים, אבל לפי מניגנו, שגם הר"ן מונה אליו, שנת ה"א קט תיא ערב שביעית. 
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המסורה העתיקה, ששנה שחרב בה בית שני מוצאי-שביעית היתה; ואחר 
שהכל מודים בקבלה זו, אפשר היה לחשב, שלא יהיה כל חלוף ושנוי בין 
הפוסקים במנין שנות השמטה. אבל באמת אין הדבר כן, מפנר שמצד 
אחד, שנת-החרבן עצמה תלויה במחלקת, ומצד שני גרם החלוף 
במנין היצירה בין בני"מזרח ובני-מערב, | שלא ‏ יו כל המחברים 
בקיאים בו, לחלופים בקציבת שנת השמטה. ובכן נפלגו הפוסקים לשלשה 
ראשים. 


0 לדעת רש"י, חרב בית שני בשנת ת"כ לבנינו, והיא שנת ג"א 
תתכ"ח %ב"ע, ואותה שנה מוצאי-שביעית היתה,. דבר זה יצא לו, מצד 
אחד, ממה שאמרו בערכין (שם), שמנין שמטים התחיל מן השנה השביעית 
לבנין הבית, משעה שעלה עזרא וקדש את הארץ; ואם נוציא את תי"ד 
שנה הנותרות שבע שבע, נמצא שהיתה שנת ת'כ מוצאי-שביעית. מצד 
אחר, הֶזקק רש"י לפֶרש כך עליידי נוסח הגמרא שלפנינו בעבודה זרה: 
,ניטפי חדא שתא", שממנו למד, ששנה ראשונה לחרבן היתה שניה בשבוע, 
ובהכרח, ששנת ת"כ היתה מוצאי-שביעית. בשיטה זו אחז גם הרא"ש, 
שטרח בכל-כחו להסיר את הקושיות הנמצאות בדברי רש"י, ואשר אעיר 
עליהן מיד. 

אבל דברי רש"י קשים מפל"צד. דברי רב אשי, שמנין שמטים 
בזמן בית שני מתחיל משנה שביעית לבנינו, לא נאמרו אלא לישב דעת 
חכמים, שתקופת היוב? עולה לחמשים שנה; אבל לשיטת רבי יהודה, 
המונה רק שמטים בלבד, אמרו שם (י"ב, ב), שהמנין מתחיל משנה 
ראשונה לבנין הבית; ומפני שת"כ שנה כְלוּת בשביעיות, נמצאה שנה 
ראשונה לשמטה אינה נופלת אלא בשנת תכ"א, ובה בשנה חרב הבית. גם 
ממהלך כל המשא-והמתן בערכין וגם מִתָּרוצו של רב-אשי יוצא, שחרב 
הבית בשנת תכ"א לבנינו. 


ב) לרגלי כל הקושיות האלה אמר הרשב"ם לשנות מעט שיטת זקנו ולאמר, 
שהבית חרב בשנת תכ"א *לבנינו, והיא היתה מוצאי-שביעית; וזה שאמר רב 
הונא בריה דרב יהושע ,וניטפי חדא שתא", הוּא מפני שהמנין לחרבן מתחיל 
בשנת תכ"ב לבנינו, היא שנת ד"א תת"ל. דברי הרשב"ם לא הגיעו לידינו 
ממקורם הראשון, ולכן קשה לדעת איך יצאו בדיוק מפיו. אם נניח, שידע 
הרשב"ם את ההבדל שבין בני-מזרח ובני"מערב בחשבון-הבריאה, ושהביא 
את ההבדל הזה במשפט, וידע שמנין שטרות מתחיל לפי חשבוננו משנת 
ג'א ת'ן, בעת אשר בני ארצו מנוהו משנת ג"א תמ"ט, - אז אפשר היה 
לאמר, שבאמרו על הבית שחרב בשנת תכ"א לבנינו, ושמנין שנות החרבן 
מתחיל משנת תכ"ב, כּוָנתו לשנת ג"א תתכ"ט ותת"ל למניננו אנו בני- 
מערב. ולפי הנחה זו דבריו מסכימים לגמרי עם שיטת הרמב"ם, שאביאנה 
בסמוך, ושנת-השמטה שלו מתאחרת מאותה של רש"י בשתי שנים. 
אבל מסְתְימת דברי המחברים המביאים דבריו - שבאמת כאשר ידענו לא 
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תשובותיו. והרוצה לעמוד על כל פרטי דבריו, יקחם משם 1) 

ט. קציבת שנות שמטה במעשה לאחר חרבן בית ישנה 
חלופי הדעות בשנת-השמטה נפלו, כאשר ראנו, ‏ רק בין חכמי ארצות- 
המערב, שהיו נושאים ונותנים בַּדבר רק מצד העיון, לפי מה שהעלו 
מדברי" התלמוד, שהבינם כל-אחד על-פי דרכו. לא כן היה הדבר בארצות- 
המזרח: בארץ-ישראל ובארצות אשר סביבותיה, בבבל ובמצרים, ששם היתה 
שנת-השמטה, כדברי הרמב"ם, ,מסורת בידיהם איש מפי איש, וידועה 


1) אצל בעל ,כפתור ופרח? פרק נ"א קבלו כל הדברים צורות משנות. חרבן הבית לדעת 
הרמב"ם היה אצל בעל הספר הזה בשנת ג"א תתכ"ח ותחלת המנין בשנת ג"א תתכ"ט, תחת 
אשר אצל הרמב*ם שתי השנים האלה מכוּנות לשנת ג" תתכ"ט ותת"ל; ובאה לבעל הספר 
טעות זו מפני שלא הבדיל בין מנין-הבריאה למולד וי"ד ובהר"ד (וּכמו שנסתבך בשביל-זה 
שם גם בחשבון-שטרות, עין תאריך-השטרות, סמן ז--ח), אף-על"פי שהיה צריך לדעתו מתוך 
דברי בעל ,המאור" שהביא בעצמו. ורק מפני שהרמב"ם מוסיף בצד שנת-החרבן גם את שנת- 
הבריאה, ד"א תתקל"ו, ואומר עליה שהיא מוצאי-שביעית -- נמלט מטעוּת בקציבתו את השמטה 
במעשה. על רבנו תט הוא אומר, ששנת-התרבן היתה לפי-דעתו בשנת ת"כ *לבנינו, ושהיתה 
אותה שנה שנת-שמטה, בזמן שרבנו תם אומר כמה פעמים, ששנת-החרבן היתה בשנת תכ"א לבנינו 
(וזי היא עקר מחלקתו עם רש", ושהיתה מוצאי-שביעית, וגם כאן נמלט מטעות בקציבת שנת- 
השמטה רק מתוך ששתי טעיותיו מבטלות זו את זו. וגם אין בעל הספר יודע -- אף-על-פי שכבר הציר 
צל זה בעל ,התרומה", שהוא מטיל עמו ארפות וקצרות וגם משיג עליו-- שהיו %ו לרבנו תם 
שתי שיטות בחשבון, שאחת מהן מכונת לשיטת הרמב"ם, והשנית נבדלת ממנה בשנה אחת. אבל 
עוד יותר נשתבשה אצלו שיטת רש"י. לפי-דעתו, | אם אנו מבקשים שנת-השמטה לדעת ‏ רש"י, 
אנו צריכים לחשב את מספר השנים מסוף שנת ג"א תתכ"ח ולהוציאן שבע שבע בלי כל תוספת, 
והוא מחליט, שרש"י לא גריס וניטפי חדא שתא, בזמן שנוסח זה נמצא מפרש ברש"י ומאשר 
על-ידי כל הקדמונים ורש?י בעצמו נותן טעם לתוספת זו; והשבוש הזה, שקשה להבין מאין 
בא לו, גרם לו לטעות בקציבת שנת ה"א פ"ב, שהוא אומר שהיא ראשונה בשבוע, בזמן שהיא 
באמת לדעת רשי שנת שתים בשבוע. והוּא חולק על בצעל ,התרומה", האומר על שנת ד"א 
תתקס"א שהיתה שנת-השמטה לרש"י, ובעל ,כפתור ופרח" חושבהּ בטעוּת לששית בשבוע, ולא 
שם לב לדברי עצמו, שלדעת רש"י שנת ת"כ *בנין הבית, שהיא ג"א תתכ"ח, היתה ראשוגה 
בשבוע, שמזה יוצא בלי כל קשי, ששנת תתקס"א היתה שנת-השמטה ושגת ה"א פ"ב -- שתים 
בשמטה (וכן יוצא מדברי התוספות בע"ז ט, ב, שלדעת רש"י היתה שנת ה"א ט"ו חמישית 
בשבוע). וראיתי לבעל ,כפתור ופרח? עוד דבר תמוה בפרוש מוצא ירש ביצית שבברייתא 
בערכין. כפי דבריו ,פרשהּ רש"י השנה הראשוגה אחר צאת השביעית, ורבנו תם פרשהּ לשנה 
עצמה של שביצית, כלומר, השנה שכשנגמרה יוצאה השביעית", והוא מחזיק בדעה האחרונה 
ואומר: ,ובכמה מקומות הוא שרבותינו ז?ל קורין מוצאי שביעית השנה ראשונה מהשמטה, וכמו 
שתמצא מסכת מכשירין ספ"ב, כפירוש רש"י; אבל מוצאי שביעית דהכא (כצ"ל תמורת 
דהיא, ולחנם התקשה בזה החכם המעיר בהוצאת לונץ) כ פירוש רבנו תם הוא". וראיתו 
מלשון הגמרא (ערכין, י"ב, ב): ,הוו להו ארביסר אשתכח דבמוצאי שביעית חריב". אבל פרושו 
אינו מכרע, וכבר היטיבו המפרשים להוציא מכאן, שחֶרב הבית בשנת תכ"א לבנינו, | שהיתה 
מוצאי-שביצית. ואם בעיני בעל ,כפתור ופרח" היה פרושו ברור כלדכך, עד שהוציא בשבילו 
משג מוצא-רש ביעית ממשמעותו בכ? מקום (לא רק ,בכמה מקומות", עין עוד לדוגמה 
במשגה, שביעית, א, ד: ב, ה!; ג, ת; ד, ב:; ה, א: ה( ג--ד: אבות, פ"ה, מ"ט; סנהדרין, י"ב, 
ע"א ובמקומות אחרים לרב), היה לו לאמרו בשם עצמו ולא לתלותו באילן' גדול, ברבנו תם, 
האומר ב,ספר הישר? כמה פעמים מפרש את ההפך; וכן הביאו בשמו כל המחברים אחריו, 
מרבנו אלחנן, בעל ,התרומה", עד בעלי-התוספות האחרונים, 
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מנין-השטרות מתחיל משנת ג"א ת"ן, - נמצא, ששנת ד"א תתק"ט לחשבוננו 
(ד"א תתק"ח לשיטת הראשונים) מכוָּנת לא לשנת אלף תס"א, כידאם לא*ף 
ות"ס לשטרות; ועל-פי הכלל ,נבצר מיניה תרתי שני" יצא לנו, שהיא שנית 
בשבוע ו). ורבנו תם מצא סיוע לדבריו בדברי ,סדר עולם דרבנן סבוראי", 
שמצא בו, ששנת ד"א תקס"ד היתה שמטה. למסקנה כזו הגיע גם בעל 
,המאור", בדרך אחרת, על-פי הגרסה ,וניטפי חדא שתא", שפָרשהּ על 
תאריך-היצירה לפי חשבון אנשי-מזרח. שיטת ר"ת אחרי תקונה, דרכי 
חשבונותיו וקציבת שנת החרבן והשמטה מַכְוּנִים בדיוק עם תוצאות 
דברינו (סמן ז) ועם קציבתנו את השנה שחרב בה הבית (תאריך-החרבן, 
סמן ד). 

שיטת הרמב"ם, שקבעה להלכה ב,משנה תורה", מִכוָּנת בתוצאותיה 
לשיטת רבנו תם. דבר זה אפשר היה לראות מראש, אחר שהיסודות אשר 
בָּנְה עליהם חשבונותיו: המנין לחרבן ולשטרות, הם אותם בעצמם, שעליהם 
סמך הר"ת; וכן מכְוָנִים דבריו בתוצאותיו עם שיטת הרז"ה. 

אבל אם במנין שנת-השמְטה דרך אחד לשלשתם, הנה לא כן הדבר 
בקציבת שנת-החרבן. במספר השנים שעמד בית שני הלך הרמב"ם בשיטת רש"י, 
שחרב בשנת ת"כ לבניָנו, בשנת ג"א תתכ"ח לחשבון אנשי-מזרח, או ג"א 
תתכ"ט לחשבון אנשי-מערב; אבל נבדל הוא ממנו בתכונת שנת ת"כ 
ומקומה בתקופת השמטה, בזמן שלפי דעת רש"י היתה אותה שנה מוצאי- 
שביעית במשמעה הפשוט, שהתחילה בה השמְטה מתשרי שלפני החרבן 
וגמרה עם חרש אלול שאחריו, הנה לפי-דעתו צריכים אנו לפֶרש את 
המסורה האומרת, שחרב הבית במוצאי-שביעית, בדרך מוזרה ומפליאה 
מאד, שבמשך השנה הראשונה לחרבן, שהיא נמנית מיום ליום מחרש אב 
עד אב, נכנסה שנה ראשונה לשבוע, מתשרי שאחריו, או לפי סגנון לשונו 
שכבר הבאנו למעלה: ,שנה שחרב בה הבית באחרונה, שתחלתה מתשרי 
שאחר החרבן כשני חדשים - שהרי מתשרי הוא המנין לשמיטים וליובלות - 
אותה שנה מוצאי-שביעית היתה", וכאשר כבר העירותי בתאריך-החרבן 
(סמן ד). ו 

הצעה קצרה זו יכולה, לדעתי, לתת לכל קורא מבין מַשג שלם ונכון 
על-דבר השיטות השונות של הפוסקים, על טעמי מחלקתם וסבותיה, אם לא 
יחפוץ להכניס עצמו בדקדוקים יתרים ולהתחקות על כל הגה והגה שהתמלט 
מפי כל-אחד מן המחברים בכוְּנה או שלא בכוְנה, ולהשתדל להצדיק כל 
שיטה ושיטה, כאשר עשה כזאת הרלב"ח ב,קונטרס השמטה", הנמצא בכוף 


1) וזה לשון ר"ת, כפי מה שתקנתי דבריו למעלה (תאריך-השטרות, ס"ח, בהערה): 
,וושנת ט' לפרט שקבעתי שנת ג' לשמיטה, לפי שיטת הראשונים, שמנין על תשרי של ישוב 
עקר ששנת ט' לפרט הוי שנת ב' לשמיטה. ואף על גב שלתשרי ‏ של בוהו אנןו מונים 
לשטרות, עלאפילו יום אחד בשנה חשוב שנה, מכל-מקום מניסן דבתריה מונים תחלת השנגה, 
ותשרי ראש השנה לשמיטין, והוא תשרי שלאחך ניסן של יצירה, וכן עיקר?, 
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העבור בחוצה לארץ, ושנת ד"א מ"ו היתה שנת-שמטה לפי-חשבוננו. ולפי- 
זה היה המעשה הזה כשלש שנים לפני מות רבי יוחנן, שנפטר, לדעת בעל ,דורות 
הראשונים" (ח"ב, צד 320), בשנת אלף תקצ'ט לשטרות, שהיא שנת ד"א מ"ח לב"ע. 

אבל כדי לקים דברי המשל הידוע, האומר: ,מלתא גנאה דאית בך 
קדם אמרה" - מוצא אני לנכון | להעיר, שהשערתי זו היא מפֶקפקת בעיני 
מאד, מפני שכל הוכחותיו של בעל ,דורות הראשונים", המרבה לשבש 
מספָּרים רבים כרצונו, אינן מכריעות את הכף לגמרי, עד שנוכל לסמוך 
עליהן בהחלט, וימי חייו של רבי יוחנן ושנת מותו, וכן דברי"ימי האמוראים 
האחרים, שהיו בימיו, לא נתבררו עוד כראוי, ועדִין הדברים צריכים 
תלמוד. ואני אך על אחת אעיר, שאם באנו לשָבש את מאמר התלמוד, 
שרבה חי מ' שנה, הייתי בוחר לתקן נ"ו שנה. שתי אותיות אלה נוחות 
מאד להתחלף במם פתוחה (ואפילו בסתומה, כמו שמצאנו במקרא, : ביהושע, 
ה, א, הכתיב: עברנו, והקרי עברם): ואחד המעתיקים כתב במקום המספר 
נ"ו, שלא היה מצוי לו, את המספר מ' הנמצא לרב בגמרא. הגהה זו נוחה 
לפי-דעתי להתקבל יותר, מפני שהיא ברוח בעל המאמר בראש השנה (דף 
י"ח, ע'א), שרבה שעסק רק בתורה חי נ"ו שנה, ואביי שעסק אף בגמילת- 
חסדים חי יותר ממנו, ששים שנה. מצד אחר אינו נבדל מאותו שבחר בו 
הרב כי"אם בארבע שנים, ותחת אשר לפי-דעתו היה רַבּה במות רבי יוחנן 
כבן כ"ח שנה, יהיה לפי"הגהתי בן כ"ד שנה, מה שאינו מעלה ולא מוריד; 
אבל בכל-זאת איני אֶץ להחזיק בדברֶי ולחשב אותם לבטוחים לגמרי, כאשר 
יעשה הרב הבוטח כדרכו בדבריו יותר מדִּי, כי סוּף"סוף אינם אלא השערה. 

יי חהשבון שמטים ויובלות אצל הכוּתים. מתוך סדרי שנות 
הדורות שבתורה, לפי הנוּסח שבידיהם, הוציאו הכותים, שמבריאת-עולם עד 
מיתת משה וביאת הארץ, או ,עד מובא ישראל ארץ כנען"1), עברו ב"א 
תשצ"ד שנה (עַיָּן תאריך בריאת-העולם, סמן י"ב, ,התקופה" ט) ומפניסתם 
לארץ ,ישבו מעבר אל מדבר ימה (בעבר הירדן המערבי והיא ארץ-ישראל) 
שבע שנים, עד אשר הניח ה' להם מאויביהם וישבו בטח", אבל מיד 
בביאתם לארץ נתחָיבו במצות שמטה ויובל, ,וחשבון השמטים והיובילים 
החל העם בו בעת באם אל ארץ כנען', מתשרי שלאחר ביאתם לארץ, ,כי 
בין באם אל הארץ והחלם יחשבו (לחשב) ששה חדשים, כי ראש חדש 
השביעי החל חשבון השנים שני השמטים", ועשו בשנה השביעית לביאתם 
לארץ שמטה ומָנו שבע שבתות שנים ועשו יובל בשנת החמשים, וּשנת- 
היובל הזאת, שגם לפי"דעתם עולה לכאן ולכאן, היתה הראשונהה לשמטה 
שאחריה, באמן שלא היו בין יובל ליובל אלא מ"ט שנה בלבד. ונמצא 


[) ,מן יוס דברא אלהים אדם על הארץ ודמובא בני-ישראל אל ארץ כנען תרין 
אלפים ושבע מאות וארבעה ותשעים שנים: ומן מ ושב בני ישראל ארץ כנען עד יומי דאכתב 
בה זה המשנה תרין אלפים ותשע מאות וארבעה ושמונים שנה" (לשון ספר ,התולידה", 895). 
מלת מושב משמשת פה רק בדרך-העברה ואינה מדקדקת לגמרי, כי במלה זו ישתמשו השומרונים 
בהוראת התישבות גנידישרא? אחרי אשר הונח להם מאויביהם וישבו בטח, כאשר ראינו בפניםי 
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ומפורסמת אצל הגאונים ואנשי ארץ-ישראל" - ולכן, אף"על-פי שהיה קשה 
בעיני הרמב"ם לקבוע הלכה כרבי יהודה במקום שחכמים חולקים עלין, 
ראה את-עצמו זקוק להרכין ראשו בפני המציאות, ,מפני שהקבלה והמעשה 
עמודים גדולים הם בהוראה, ובהן ראוי להתלות". עד-כמה היו יושבי אדמת- 
הקרש זהירים במנין שנת-השמטה, אנו רואים ממנהגם %כתבה בשטרות 
ובמכתבים, כפי-הנראה, כדי שלא ישתבש המנין בידיהם, ואולי כדי לקים 
מצות ,וספרת לך", אף"על-פי שלפי הדין היא מסורה רק לבית-דין. ככה 
אנו מוצאים בתוספתא מכות (פ"א): ,שטר שזמנו כתוב בשמיטה". ובאגרת 
אחת, שכתב רבי יאשיהו ברבי, ראש ישיבת גאון-יעקב, שפרסם הרש"א 
פוזנַנסק" (פעסטשריפט לר"א שווארץ, צד 475), כתוב הזמן כזה: ,ביום 
ששי, בשבעה ימים בחרש אייר, שנה ראשונה לשבוע דהיא שנת 
ארבעת אלפים ושבע מאות ושבעים וחמש, במדינת רמלה הסמוכה ל*לוד". 
וּבמכתב אחד, ששלחו חכמי צור אל חכמי צובה בשנת ד"א תשפ"ט, הם 
מוסיפים בצדה: ,הראשונה לשבוע" (,גנזי ירושלים", ח"ג, דף ט"ז). וברשימה 
אחת, שנכתבה באשקלון בשנת ד"א תתכ"א, נאמר על אותה שנה, שהיתה 
,חמישית לשבוע" (5.ק .וגּתגּע4ג53), כל המספָּרים האלה מכוָּנים עם חשבון 
הרמב"ם, רבנוּ תם והרז"ה, עם היוצא לנו מדברי התלמוד, ועם השמטים 
שנעשו בפעל בימי בית שני. 

על אחת משנות-שמָטה, שהיו בימי האמוראים ונשאר מהן רְשַם 
בתלמוד, יעיר גרץ בספרו (ח"ד, צד 231). השנה שהתיר בה רבי ינאי 
עבודת קרקע בשביעית היתה, כאשר ישער, בשנת 216 למנין הרגיל, ג"א 
תתקע"ו לב"ע: מפני שבאותה שנה יצאו הרומיים למלחמה על הפרתיים, 
והיו היהודים אנוסים להספיק מזון לחָילותיהם. וגם אני אמרתי למצא 
בתלמוד עוד שנה אחרת, שיצאו בה שני תלמידי רבי יוחנן, רבי חייא בר- 
זרנוקי ורבי יהושע בן-יהוצדק, לעַבּר השנה בעסיא, שהיתה שנת שמטה 
(סנהדרין, כ"ג, א). בימי רבי יוחנן לא מצאנו שגזרו הרומיים גזרות על 
ישראל, או שבקשו ל%העבירם על דתם; ומן המעשים השונים שנזכרו 
בירושלמי (ר"ה, פ"ב, ה"ה) נראה, שעבור השנה לא היה פוגש בימיו כל 
מכשול על דרכו. ואם בכל-זאת היו זקוקים לכַתּת רגליהם ולנוע לעסיא, 
נוּכל לתלות הדבר בסְבות אחרות. דוקלוטיאנוס קיסר היה בפרק הזה 
בטבריה, בשנת ד"א מ"ו לב"ע (עַיִן מבוא הירושלמי להרז"ף, דף קמ'"ו, 
ע'א); ואם אמנם, כאשר כבר העירו החכמים פרנקל וגרץ, רחוק היה 
מהפריע את היהודים משמירת חָקי דתם, ובבואו לארץ-ישראל הוציא 
פקדתו: ,כל אומיא ינסכון בר מן יודאי" (ירושלמי, ע"ז, פ"ה, ה"ד), בכל- 
זאת היתה לו בתחלה טינה ב?בו עליהם, והָצר %בני פנייס (ירושלמי, 
שביעית, פ"ט, ה"ב), ופקד על רבי יהודה נשיאה לעמוד לפניו ביום השצת 
(ירושלמי, תרומות, סוף פ"ט). ואף-על-פי שפיסוהו ונרצה להם, קרוב הדבר, 
שחשבו לטוב, שלא למשך עליהם את לבו ביותר, ובפרט שהיה העבור 
בעיניהם כעין סמן, שעוד לא סר שבט מיהודה, ולכן בחרו לבַצע מעשה 
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בני-ישראל בארץ כנען", שנת מ"ג ליובל הס"א, או שנה ראשונה לשמטה 
השביעית מן היובל הזה! סבת הטעות הזאת היא, שפל-זמן שהמחשב מוציא 
את שנות היובלות על-ידי הוספת מ"ט מ"ט שנה (כמו בחמשת היובלות 
הראשונים וכן מיובל נ"ה עד ס"ה) הוא הולך לבטח דרכו; אבל משעה 
שהוא משתדל לקצר עליו את הדרך ולמצא את שנות היובל על-ידי 
הוספת מספר שָנים של חמשה יובלות או עלזידי כפילתם (כדרך שהוא 
עושה בעשרה, בעשרים, בארבעים ובנ"ה יובלות), הוא עושה מדחה.. 
מספר רמ"ו שנה של חמשת היובלות הראשונים כולל בתוכו שנה אחת 
יותר ממספר השנים אשר ביובלות שאחריו, לכן הוא טועה בכל חמשה 
יובלות שהוא מוסיף על היובל הראשון בשנה אחת. בדרך כזה חשב *נ"ה 
יובלות עשר שנים יתרות, והטעות הזאת נשארה בעינה גם במספר השנים 
של ששים יובלות, כי את חמשת היובלות האחרונים חשב מ"ט מ"ט שנה, 
ואלו הוסיף על מספר הנ"ה יובלות רמ"ו שנה של חמשה יובלות, אז 
יצאה %ו טעות עוד בשנה אחת יותר. באיזה דרך התאימו השומרונים 
את חשבון השמטים והיובלות, אם הם נוהגים אצלם במעשה, עם החשבון 
המוזר הזה, קשה מאד להבין. 

עד-כמה שאפשר להוציא משפט על יסוד החמר המועט שיש בידינו, 
נוטה אני לשער, שאף-על-פי שפל חשבון בעל הספר משָבּש מיסודו, מכל- 
מקום בעַקר הדבר, ששנת ה"א ק"ו היתה חמישית בשמטה אצל הכותים, 
הדין עמו. והדעת נותנת, שלקח את שנת-השמטה הזאת מן המציאות, אלא 
שהָסמיכה על חשבון מוטעה. בספר 06גח:5 6סו₪פ לְהִידְנהִים (ח"ג, צד 
0 נמצאו מולדות וקביעות ראשי-חדשים לשומרונים לשנות תתקע"ח, 
תתקפ"ז ותתקצ"ה ל%בני ישמעאל, שהן מכוָנוּת לשנות ה"א ש"ל, שמ"א 
ושמ"ז ליצירה, ושם נאמר על הראשונה שהיא שנת ה בשמטה, על השניה 
שהיא שנת ב, ועל השלישית שהיא שנת א בשמטה, ומספרים אלה מכוָּנִים 
היטב לפי ההנחה, ששנת ה"א ק"ו היתה חמישית בשמטה. 

והנה בדברי על תאריך בריאת-העולם (סמן י"ב, ,התקופה" ט) ראינו, 
שהיו חלופי-דעות בין השומרונים בעצמם במנין שנות-הבריאה. כָּלם שָוים 
בדבר, שמבריאת עולם עד ביאת הארץ (ששאבו את השנים מספר תורתם) 
עברו ב"א תשצ"ד שנה; אבל במנין השנים מביאת הארץ ואילך, שהוא 
מיסד על שנות כהניהם הגדולים שהיו בידם במסורה, הדעות מתחלפות. 
ומעתה אפשר לשער, שאחד מכהני השומרונים, שתקע יתדותיו מצד אחד 
על מנין-השמטים שבומנו ומצד אחר על שנות-הבריאה שהיו בידו, עשף 
את החשבון המשֶבּש הזה, להראות שחשפון-השמטים שלהם התחיל מיך 
ממיתת משה ,והוא חשבון משולשל מפינחס בן אלעזר עד היום הזה". 
ונראה, שהחשפון המוזר הזה נולד עוד בערך היובל הנ"ו או אחריו מעט 
(בערך הזמן שנכתב בו ספר ,התולידה" על-ידי אלעזר בן-עמרם בשנת 
תקמ"ד לממלכת יש. עאל. עין 5 . ,.8716ות58 6שף1תסת6), ולכן מן היובל הנ"ת 
ואילך עד יובל ס"ה נקצב מספר שנות היובלות על-ידי הוספת מ"ט מ"ט 
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היובל החמישי גומר בשנת רמ"ו. סדר חשבונם, כפי שאנו מוצאים אותו 
בספר ,התולידה", כך הוא: ,חמשה יובילים מאתים וששה וארבעים שנה 
תוסיף על החמשה כזאת, ודע הן היוביל הראשון חמשים שנה, היוביל 
השני תשע ותשעים שנה והיוביל השלישי מאה שנה ושמנה וארבעים שנה 
והיוביל הרביעי מאת שנה ושבע ותשעים שנה והיוביל החמישי מאתים שנה 
וששה וארבעים שנה והיובל העשירי ארבע מאות ושתים ותשעים שנה 
והיוביל העשרים תשע מאות וארבע ושמנים שנה וארבעים יובילים אלף 
ותשע מאות שנה ושמנה וששים שנה חמשה וחמשים יובילים תרי אלפים 
ושבע מאות שנה ושש שנים". כל המספרים האלה יצאו לו על-ידי פעָלת 
הכפל בחשבו כ" חמשה יובלות לרמ"ו שנה; מכאן ואילך בעל הספר מוציא 
מספר שנות היובלות על-ידי תוספת מ"ט מ"ט שנה. ובדרך כזה הוא מוצא 
ששים יובלות עולים ב"א תתקנ"א, ועליהן הוא מוסיף עוד מ"ט מ"ט 
שנה, עד שהוא מגיע לס"ה יובלות, ששנותיהם עולות ג"א קצ"ו שנה. על- 
פי החשבון הזה יקצוב בעל הספר את השנה שכתב בה ,זה המשנה" 
ואומר: ,חקרנו על היובילים אשר דברו (צ"ל עברו) ממושב בני ישראל 
ארץ כנען עד היום הזה והוא חדש תמוז דפגע חדש רביע הראש ) מן 
שנת שבע וארבעים ושבע מאות לממלכת בני ישמעאל 2) ומצאנו אותם 
ששים יובל היא השנה הרביעית 3) מן השמְטה החמשית מן היובל האחד 
והששים %מושב בני ישראל הארץ הקדושה ארץ כנען היא שנת חמשת 
אלפים ושבע מאות ושמנה ושבעים ליצרת העולם היא שנת שבע מאות 
וארבע עשר ליזדגרד". והחשבון מובן ממה שאמרנו, כי אם משנות-היצירה, 
שהן ה"א תשע"ח, נגרע ב"א תשצ"ד שנה שעברו מבריאת-עולם עד ביאת 
הארץ, תשארנה ב"א תתקפ"ד שנה (,ומן מושב בני ישראל ארץ כנען עד 
יומי דאכתב בה זה המשנה תרין אלפים ותשע מאות וארבעה ושמנים שנה 
מעת החלו יעשו שמטים"). ואם נוציא מן המספר הזה ששים יובלות, שהם 
עושים, לפי האמוּר למעלה, ב"א התקנ"א, תשארנה ל'ג שנה, ונמצא שעברו 
ארבע שמְטים וארבע שנים מן היובל הזה, והשנה שבעל הספר עומד בה 
שנה חמישית לשמטה. 

אבל בכל היות החשבון הזה ברור ומפרש אינו עולה יפה כלל עם 
העקרים שהוא מיסד עליהם. ששים יובלות בני מ"ט שנה עושים 2940 ויחד 
עם השנה העודפת ביובל הראשון יעלו אל 2941, ונמצאה שנת 2984 ,למושב 


1 פּוּנתו לחדש הערבי רביע ראשון (רביע אל-אואל). והר?א נִיבּויאָר חשב בטעות, 
שמלת רביע פרושהּ חדש הרביעי הוא חדש תמוז, והעתיק 2טסתות8ת(1 16 ,015 6סוז)הטף 6 
(צד 425), אם אמנם כאשר מצא את המלה הזאת פעם שגית העתיק אותה כהוגן [ַבּטג-61 ג1כ6ז 
(צד 426). 

2) שנגת 747 למחמדים התחילה בכ"ד לאפריל 1346 למניך הנהוג, יחד עם הדש אִיָר 
ה"א ק"ו ליצירה, וחדש ‏ רביע ראשון התחיל ביום כ"ד יוּני יחד עם הדש תמוז, ושנת 714 
ליזדגרד (שתחלת מנינו הוא מיום ט"ז ליוני 732 למנין הנהוג) התחילה ששה ימים לפני-כן. 

) למטה מזה קצת יאמר: ,מצאנו אתם ששים יובילים וארבעה שמטים וארבע 
טשנים מן השמטה החמישית". ולשון זה מדקדק יותר, כאשר נראה במרוצת דברי החשבון. 
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בספר יהושע: אבל בשבע שנים האחרות, שהוציאו חכמי התלמוד (לפי שיטת הכמים) 
מדברי יחזקאל: בארבע-עשרה שנה אחר אשר הֶכּתה העיר, שהקראים מפרשים 
בענין אחר (עין ב,מבחר", פרשת בהר, בספר ,גן עדן", ענין שמטה, פ"א, 
וב,אדרת אליהו", פ"ג). שנת-היובל אצלם אינה ממנין שמטים, ונמצאה 
תקופתו חמשים שנה (עַיִּן בכל המקומות האלה), על-פי יסודות אלה מוצא 
בעל ,גן עדן" (סוף פ"ג), ששנת ה"א קי"ד היתה שנת ה לשבוע ג של יובל 
נ"ג; ובעל ה,אדרת" (פ"ג)- ששנת ה"א רנ"ז היא שנה חמישית לשבוע שני 
של יובל נ"וו). והדבר מבאֶר מאלין, שאל יסדו את חשבונותיהם על 
אחד מן התאריכים האחרים שהיו לקראים הקדמונים במנין בריאת-העולם 
ועִיָן בפרק התאריכים, שם), היו מגיעים לתולדות אחרות. 

יב "ד עצ תי ב ציליי וק הת-הימיק רא" ב פיביץ" שמט רמו רהו בלות: 
חוקרי-העמים העוסקים בבקרת המקרא תספטגה!6) ,4!וקטה מהגות | אשר נהחו 
כל התורה כָלה לנתחיה - לא רק למגלות מגלות, כי גם לשורות שורות - 
היודעים מתי נכתבה כל פרשה וכל מקרא ממנה, בדקו ומצאו, ששמטה 
שנאמרה בתורת כהנים (פ' בהר) משנה מאותה שנאמרה בספר-הברית 
(בפרשת משפטים) ובמשנה-תורה (פ' ראה), והוציאו מזה תולדות שונות. 
לפי דעת מקצת המבקרים, אין בספר-הברית כל-זכר לשמטת קרקע 
בשביעית, כי כנויי-הנקבה בפעלים ,תשמטֶנה ונטשתהּ" (שמות, כ"ג. י"א) 
אינם מוסבים על מלת ,הארץ", כידאם על מלת ,תבואתה", שבעלי הָשָדות 
מצוִים לעזבה לעניים, אבל %א להוביר שדותיהם; ולדעת מבקרים אחרים, 
השמֶטה במשמעות שביתת-הארץ עתיקה מאד, אבל לא היתה שנת-השמטה 
קבועה וקימת, ולא היתה נוהגת בכל רחבי הארץ בזמן אחד, וכוּנת המקרא 
בספר"הברית לא היתה אלא להגביל עבודת האדמה לשש שנים, ולהובירה 
שנה אחת: במקום אחד היו שובתים מעבודה בשנה זו, ובמקום אחר בשנה 
אחרת. כי אלו היה כל העם נמנע מעבודת קרקע בשנה אחת, כי-אז 
הלא קראו רעב על הארץ. אבל גם בצורתה זאת היתה מצות שמטה רפויה 
בידם; ובמשנה-תורה, שנגלה בימי המלך יאשיהו, נזכרה רק שמטת" 
כספים, וגם היא לא היתה נוהגת אלא משנת י"ח ליאשיהו, שבה נמצא 
הספר בבית ה/ עד נחמיה, שהוא מזכירה בספרו (נחמיה, י, 5"ב), ופסקה 
מיד אחריןו, ולכן לא יִמצא עוד כל רשם אחר ממנה,. השמְטה, במשמעה 
הרחב, נתחדשה בזמן שאחר נחמיה, קדם שנחתם ספר תורת-כהנים ונכנס 
לתוך חמשה חֶמשי תורה, אז קבלה השמטה צורה אחרת: עבודת קרקע 
ואָסורה בכל חלקי הארץ כְּלם כאחד, בשנה אחת קבועה וקצובה מראש. 
אבל מלבד שתי שמטות אלה, שמְטת קרקע ושמְטת כספים, נעשה עוד 
תקוּן חדש - שלוח עבדים לחפשי, שהוציאו חכמים אלה מסברה, בסמכם 


1) השבונותיהם אלה מיסדים על ההנחה, שיציאת מצרים היתה בשנת ב"א תמ"ט. אבל 
יש לתמוה על שני החכמים האלה (וביותר על בעל ה,אדרת" המאריך לדבפר על שני המנינים 
לבריאה מבהר"ד ומן וי"ד), שלא הרגיש שזה אינו אלא לחשבון אנשי-מזרח, אבל לפי 
השבונם, שהם חושבים מבהר?ד, מספר שנות-השמטה פחות בשנה אחת. 
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שנה, ולא על-ידי הוספת חמשה חמשה יובלות, כדרך שאנו רואים בעשרה, 
בעשרים ובארבעים יובלות שלפני-כן. והוא הדבר שעמדה הטעות במקומה, 
ולא הוסיפה להתרבות יותר. 

כל חשבונות אלה יוצאים משנת ביאת הארץ (מובא בני ישראל א% 
ארץ כנען), אבל התישבוּתם והָאחזם בארץ, ,מושב בני ישראל", היתה שבע 
שנים אחרי-כן. ולכן יוסיף בעל הספר ויאמר: ,ואם תדרוש תחשב היובילים 
אשר עברו ממושב בני ישראל בארץ כנען ועד עתה תוסיף על שני 
החשבן הגדול (על מספר השנים מבריאת עולם עד ביאת הארץ) שבע 
שנים... ו כי אנחנו עתקנו (כלומר קבלנו מן המסורה) על אבותינו עליהם 
הרצון, כי הם ישבו מעבר אל מדבר ימה שבע שנים וכו'", כאשר העתקתי 
למעלה. אך דרך חשבון זה לא היה משמש לקביעת שמטים ויובלות 
אלא כעין מנהג של סלסול בלבד, כדי להרבות בתאריכים (עיּן בפרק 
התאריכים, סמן י"ב). 

יא,. שיטת הקראים בהשבון שמטים ויובלות. דבר פשוט 
הוא, ברור ומובן מאליו, ששאלות מן המין שאנו עסוקים בו בפרק הזה, 
כחשבון שמטים ויובלות, שהיו נוהגים בעם בפעל, אינן נפתרות מטבען, 
על-פי העיון והסברה בלבד, על-ידי חקירה ודרישה בפָרוש כָּוּנִת התורה 
במצוה זו. בדברים כאלה לא המדרש הוא העָקר, אלא המעשה: המנהג 
שהיה שורר בזמנו בחיים. השמטים, שנעשו בפעל בזמן בית שני, מאשרות 
את המסורה שהיתה בידי הגאונים בחשבונות השמטים, ומוציאות אותה 
מידי כל-ספק; ועקבות השמטה שמצאנו בספר נחמיה, כאשר ראינו למעלה, 
נותנות לנו ידים להחליט, שמנין השמטים התחיל עם עלית עזרא לארץ- 
ישראל, וגם פה מתאשרים דברי הקבלה, שעזרא קדש שמטים ‏ יובלות 
(אם אמנם בשנה אחרת ממה שקצבו על יסוד דעת בעל ,סדר עולם* 
בחשבון שנות בית ישני). גם מנהג הכותים אפשר שהוא מסורה בידם 
מאבותיהם, מזמן שהתחילו למנות שמטים ויובלות, על-פי תורת משה שקבלו 
עליהם, אלא שהמשיכו חשצונם לאחור, עד זמן ביאת ישראל לארץ, לפי 
נוסח התורה אשר בידיהם, כדי להראות בזה את קדמותם. אך זר ונפלא 
מאד דרך הקראים, שסרו בחשפון-השמטים ממסורת אחיהם הרבנים ואמרו 
להתיר את השאלה הזאת מן הסברה על-פי הבנתם בפרוש הכתובים שבתורה 
בלי כל חמר אחר הדרוש לדבר. במספר שנות בית שני שאחר חתימת 
המקרא לא מצאו להם דרך אחרת כי-אם לקבל דברי בעל ס"ע כהויתם, 
ורק בתקופת המקרא מצאו להם שני מקומות להתגדר בהם, בשנות ישיבת 
ישראל במצרים וימות הבית הראשון, אבל באחרונה חזרו גם בזה אל 
אמנין שבידינו (עִיִן בפרק התאריכים, סמן ח). הדבר האחד בחשבון- 
השמְטים, שסרו בו מדברי בעל ס"ע, הוא בדבר שבע שכבשו ושבע 
שחלקו, שלא הודו אלא בשבע שנים בלבד, שיש להם רמז בדברי כְּלב 


1) בספר ,התולידה" (צד 594): ,ששה שנים, כי אם בשביעית נסהו פינחס אביגו על רחב 
הרגריזים". ונראה, שיס לתקן ש בע תמורת ששה. 
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על המקרא לכליושביה: ,30'. עליה, אבל היו מעורבבים, שבט יהודה 
בבנימין ושבט בנימין ביהודה, יכול יהא היובל נוהג? תלמוד לומר יושביה, 
לכל-יושביה" (תורת כהנים, בהר, פ"ב). אבל, כאשר אמרתי, חושב אני 
דברי אלה להשערה בלבד, ואין אני קובע בה מסמרות כלל. 

יג, "וחק רפיתוק ה רב לץ בית הרמח רשל (ע בּור. :. בתקופתי היובל 
דּמו מקצת חכמים למצא מחזור של עבור, שהיתה תכליתו להשוות שנות 
החמה והלבנה. את הרעיון הזה הרה והגה בראשונה אחד מחכמי העמים, 
פרנק שמו, בספר מיחד שחבר בענין זה. אחריו החרה החזיק החכם גַטָרֶר 
בספרו: ,אַבריס דער כראנאֶלאַגיע" (גאָטטינגען, 1777). תקופה בת מ"ט 
שנה, שלקחו חכמים אלה ליסוד, כוללת בתוכה שני מחזורים של י"ט שנה 
ומחזור אחד של י"א, שפליאחד מהם משוה את שנות החמה והלבנה 
בקרוּב מִסְיָם, ויתרון שנת הלבנה על שנת החמה עולה, מקץ כל מ"ט 
שנה, רק ליום אחד ושליש. השערה זו- שעבר עליה אִידֶלֶר (505, ]) 
בעקימת שפתיו - שָבָה ונתקבלה אחרי בלותה עלזידי החכם צוקרמן, 
שהוסיף לה לוית-חן, בהראותו, כי לפי הלוחות המדיקים ש% אלופסן 
והַנסֶן, | ההבדל בין ימות החָמה והלבנה עולה מקץ מ"ט שנה רק 
"38 995 587 ךָ 14 והר"א שווארץ, אשר מספרו (צד 11) אנו שואבים 
את הידיעה הזאת, ממאן לקבל דעה זו, המיסדת על שיטת רבי יהודה, 
מפני שחבריו ה,חכמים" אינם מודים לו, אם אמנם משום הא לא איריא, 
כי כאשר ראינו, היתה תקופת היובל כוללת במעשה רק מ"ט, ולא חמשים 
שנה. והוא מעיר, שאפשר היה למצא גם לפי שיטת הכמים מחזור עבור 
כזה, ‏ בן חמשים שנה, אם נניח מדת שנת החמה שס"ה ורביע ושנת 
הלבנה שנ"ד יום מכָוָּנים. במחזור כזה ימְצאו י"ט חדשי עפור, שבאחד 
מהם י"א מלאים וח' חסרים, ובשני - י"ב מלאים וז' חסרים. כי-אז ישתוו 
ימות החמה והלבנה בדיוק גמור. אולם השווי הזה הוא רק למראה-עינים, 
ובאמת יתאחר הירח להָראות מקץ חמשים שנה בשעוּר שבעה-עשר יום 
ויותר, מפני ששנת הלבנה עוברת שנ"ד יום כמעט בתשע שעות, אולם 
החכם שווארץ דוחה בצדק השערת פרנק וצוקרמן, וגם השערת עצמו, 
מפני שבזמן קדום כזה היו קובעים את החדשים והשנים רק ע% עדות 
החוש בלבד ולא על תקופות ומחזורים,. גם התוכנים ([0936ת56 (סמן 116) 
וגינצַל (ח"ב, סמן 142) דחו את ההשערה המוזרה הזאת בשתי ידים. 

אפשר היה למצא דרך אחרת פשוטה יותר ולראות בתקופה של 
חמשים שנה מחזור מָשוה שנות החמה והלבנה, אם נניח, שחשבו שנת 
החמה עם המצרים הקדמונים לשס"ה יום מכוּנִים; כי חמשים שנות-חמה 
כאלה אינן נבדלות מתרי"ח חדשי לבנה כי-אם בשעור שתי שעות וש"ה 
חלקי תתר"ף. על היסוד הזה עֶרך התוכן תלמי בספרו מולדות ונגוּדים של 
הירח במחזורים של כ"ה שנות חמה, או הציו של יובל, שיש בכל מחזור 
ש"ט חדשי לבנה, ואידְלֶר, אשר לא אֶץ לראות בתקופת היובל מחזור של 
עבור, אומר על המחזור של כ"ה שנה, שהיה ידוע עוד למצרים הקדמונים, 
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על דברי ירמיהו (סמן ל"ד), שכרתו בני-ישראל ברית בימי צדקיהו לקרא 
לעבדיהם ולשפחוהיהם דרור (אם אמנם לא פרש שם, שהיה בשנת-השמטה, 
ושלוח העבדים בהמון רב אפשר שהיה אז רק מפני שכבר השתעבדו בהם 
יותר משש שנים מעת מכירתם), והחליטוּ, שבתחלה היה זמן שלוּח כל- 
אחד מן העבדים בשנה אחרת, בשנה השביעית למכירתו. אבל לאחר 
שנקבעה לשנת-השמטה שנה קבועה ומְחלטת, נעשה גם שלוח עבדים בשנה 
זאת לחובה; ולכן נקראה לדעתם בשם שנת הדרור (יחזקאל, מ"ן, ‏ י"ז), 
ושמטה זו נתקבלה בעם בכל-תקף ובכל-חמר. כי עולי הגולה, אשר שבו 
אל אלהיהם בכל-נפשם, לא שָמו לב אל סכנת-הרעב הכרוכה בעקב 
שמָטה מַחלטת כזו, ואשר באמת לא היתה עוד גדולה כבראשונה, כי ארץ- 
ישראל היתה נושבת אז גם מעמים אחרים, אשר לא חדלו לעבוד את 
עבודתם בשנות השמטה. מאַחר מן השמטה לכל שנויי צורותיה הוא היובל, 
אשר התכונן להשבית מפניו את השמטה ולרשת את מקומה, לכל פרטיה: 
אסור עבודת-קרקע, שלוח עבדים ושמטת-כספים במשמעות נכבדה יותר, 
והיא חזרת שדות לבעליהם. היובל הַקל הרפה את משא השמטה, בהיותו 
בא אחרי תקופה ארְכּה של חמשים, תחת אשר השמטה הקיפה את 
תקופתה בשבע שנים. שני אלה, השמטה והיובל, מצאו להם מקום בספר 
תורת-כהנים, שנתחבר בעת חתימת ספר התורה, ושם התלכדו לא במשפט 
לחֶקה אחת, בעוד שהיו באמת שני דברים נפרדים. 

אחרי מבקרים אלה הלכו שני חכמים מצינִים מתונים בדין, התוכן 
האיטלקי (6זגק0ו56 בספרו ,חכמת התכונה בספרי-הקרש" (מסמן 106 עד 
5) והתוכן האשכנזי גינצָל בספרו (ח"ב, סמן 142). 

אין פה מעניני להתחקות על חקירות אלה מן הנקדה אשר העמידו 
אותן עליה המבקרים האלה, ולהביא במשפט את סברותיהם והחלטותיהם, 
אשר המפקפק בהן לא יְחֶשב חלילה לכופר בעָקר; ולדעתי לא נפרין 
הרבה על המדה, אם נאמר, שרב השערותיהם דומות כאילן שענפיו מרְבִּים 
ושרשיו מועטים... כמדְמה אני, שיכול אני לפטור את-עצמי מעבודה זה - 
וביחוד אחרי אשר קדמני בה החכם ר"ד הופמן בספרן ‏ 0006 - וכשם 
שקבלתי שכר על הדרישה, כך אקבל שכר על הפרישה. אך רואה אני 
להעיר על זרוּת אחת, שאני מוצא בהשערות אלה מצד הענין, שהשמטה 
בכל חמר אסוריה, שהיה באמת קשה לעמוד בה, מהרה ונתקבלה בְּעָם, 
בעוד אשר היובל, שיצא להקל ולא להחמיר, לא מצא לו מסלות ביניהם. 
ולולא שאין רצוני להכניס עצמי בהשערות חדשות, שאין לי עליהן ראיות 
מוכיחות, הייתי נוטה לחשב להֶפךָ, שהיובל עתיק הוא לימים מן השמטה, 
ומוצָאו מזמן שלא נתפתח עוד רגש חיי-מדינה היטב, ושבטי ישראל טרם 
התאחדו, האדמה היתה עוד קנין הכלל, וכל שבט ושבט היה מקפיד לבלתי 
יגְרע חלק מנחלתו ונוסף על נחלת אחיהו, כאשר שמענו טענות כאלה מפי 
מטה בניייוסף בפרק הקדום הזה (במדבר, ל"ו), - ולכן בסור הסבה הראשה 
אבד ?יובל הרבה מכחו. וכעין זה הבינו גם רבותינו חכמי המשנה ואמרו 
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פרק א 


היהס האישי שבין הבעל לאשתו 


א. כשאנו באים לתת השקפה על דברים שבינו לבינה לפי התלמוד, 
אין הכָּונה אלא לפי ההלכה שבתלמודך, שאֶלו האגדה אף-על-פי שיש בה 
הרבה מאמרים נאים והשקפות נעלות מוסריות בחיי האישות, אבל בהיות 
שנאמרו על-פי-רב על-פי השפעות אישיות פרטיות וגם על-פי השפעתן של 
המדינות| השונות | שבעלי המאמרים ישבו בהן - אינם נקיים מסתירות 
ודעות הפכיות. במקום שאמרו למשל: ,ההולך בעצת אשתו נופל בגיהנם", 
אמרוּ להָפּךְ: ,,אתתך גוצא, גחין ולחיש %ה"ו). החכמים עצמם יָשבו את 
הסתירה הזאת באפן כזה: ,הא במילי דשמיא" (הפתגם הראשון) ,והא במילי 
דעלמא" (הפתגם השני). מן. ההנחה הזאת אפשר לדין על המקום שתפסו 
הנשים בחיים ועל הגבה המוסרי שלהן: שבהיות שהיו מרְחקות מן החיים 
הדתיים וביחוד מן החיים הצבוריים ומידיעת דברי תורה ודת, היה זה 
מובן ממילא, שלא יהיו דבריהן של הנשים נשמעים ב,מילי דשמיא", מה 
שאין כן ב,מילי דעלמא" היו מכבדים את השכל המעשי של האשה; הם 
היו מזהירים מאד בכבוד האשה ואמרו: לעולם יהא אדם זהיר בכבוד 
אשתו, שאין הברכה מצוּיה בתוך ביתו של >ים אלא בשביל אשתר), וכן 
אמרו: האוהב את אשתו כגופו והמכבדה <תר מגופו, עליו הכתוב אומר 
וכו' 6; וכנגד זה אמרו: שלשה צועקין ואינם נענים - מי שאשתו מושלת 
עליו וכו'4), ועוד אמרו: שלשה חייהם אינם חיים - מי שאשתו מושלת 
עליו 6. גם הסתירות שבין ההנחות הללו אפשר להסביר: האשה עללפי 


היה---- 


1 ב מ, נלט: 


2) שם. 
5) יבמות, ס"ב 
4 במ ליה 


כ ביצה, "ליב 
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הידוהי ההד---- = 


ומוצא לו רמז במנהג המצרים, כפי מה שכתבו סופרי היוָנים, להמית את 
הפר אַפִּיס הנערץ בעיניהם, אם הגיע לכ"ה שנה; ולכן קרא את המחזור 
הזה בשם תקופת אַפיס (ה"א, צד 182). אבל השערתו זאת, ככל ההשערות 
שיסודתן ברמזים, נפלה במוט היסוד שעליו נבנתה. מכתבי חרטמי מצרים 
:ודע לנו, שנתנו לאפיס להאריך ימים יותר, ועל המצבות אשר העמידו 
לפרים הקדושים האלה נראה שהיו מהם שחיו מקצתם כ"ו וגם כ"ח שנה, 
ומחזור בן כ"ה שנה, שנסתַּיע בו תלמי, מוצָאו מימים האחרונים (עַין 
גינצָל, ח"א, צד 181-180). והוא הדבר גם בתקופת-היובל, שנעשתה למחזור 
של עבור רק במוחם של מקצת חכמים אוהבי השערות מחדְּדות, אף שאין 
להם על מה שיסמכו. 

אולם אם הפריזו החכמים האלה, פרנק וצוקרמן, מאד על המדה, 
באמרם ליחס למחוקק הגדול מטרה מוזרה, %השוות על-ידי תקופת היובל- 
שהיתה לה תעודה אחרת - את שנות החמה והלבנה, בזמן אשר לא עלה 
עוד על לב איש לבקש חשבונות רבים כאלה - הנה עָקר השערתם יש לה 
יסוד. ובימים המאֶחרים, כאשר החל הַקדוּש על-פי הראַיָה לפָנות מקום 
לקדוש על-פי החשפון, ראו חכמי ישראל את-עצמם זקוקים לבקש להם 
דרכים שונים לכוּן את הראִיִּה עם החשבון, ומחזורים רבים יולדו להם, 
ככל אשר בררתי בפרק המחזורים. ואחד מן המחזורים ההם היה מחהר 
היובל בן מ"ט שנה, ואליו כְּוּןן רבי אבהו, באמרו ע* ארבכה ועשרים 
משמרות ,אשר יסדו דוד ושמואל הרואה באמונתם": אומנות גדולה היתה 
שם, שלא יהא משמר נוטל ושונה בשדה אחוזה (ירושלמי, תענית, פ"ד, 
ה"ב), כאשר גתברך שם בארכת. 


פרקים בהלכות אישות על-פי התלמוד 25 
-0--------------------------------- 
חששו אלא באשה, לפי שאין היא יוצאת בגט אלא לרצונו של האישג 
מה שאין כן באיש, שמן הדין יכול הוא לגרש את אשתו על-כרחה, 
ומפני-כך | הרי אין הקדושין מחַיבִים אותו בכלום: שהרי בידו לגרשה בכל- 
שעהו). ואפשר ששקדו חכמים על תקנת בנות-ישראל, מפני שהאשה הֶלשתה 
מַרְבה משל האיש ורגילים לפעמים לכוף אותה לקבל הקדושין שלא מרצונהג 
מה שאין כן באיש, שאין קדושין על-כרחו מצוים בו, ולפיכך לא חששו 
חכמים לתקנתו. אולמ 5פי ההלכה שלאחר התלמוד הרנוחת בישראל, שאף 
האיש אינו מגרש את אשת "ל-כרחה, ולא עוד, אלא אפילו לפי התלמוד 
גופו יש שלפעמים אין הבע% כ עיל לגרש את אשתו על-כרחה 2), נמצא 
שבגרושין יפה כחה של האשה מכחו של האיש. 
עלזפי מְצוּי הדין של התלמוד יכול אדם לגרש את אשתו שלא 
לרצונה ואפילו על-כרחה 3. עקר מנהג זה, שיש בו אכזריות יתרה 
והמתנגד לַחָקי המוּסר, ולא עוד, אלא שהוא גורם להרוס את כל יסודי חיי" 
המשפחה וּמביא לידי השפלת מצב האשה בחיי נשואין, הוא תולדה 
מההשקפה שהיתה שולטת בימיהם על האשה בכלל אצל כל עמי-המזרה 
העתיקים 4). 
אף-על-פי-כן, | כל האומר שלא שקדו חכמים על תקנת בנות-ישראל 
בדבר זה- אינו אלא טועה: הרבה תקנות תקנו והרבה גדרים גדרו, כדי 
שלא תהי האשה קלה בעיניו להוציאה; כל עקר תקנת הכְתְבה לא בא 
אלא משוםיכך 5). ובימיהם, שהממון לא היה מצוי ולא זלזלו בפרעון חובה 
של הִכתְבַּה, היה זה תריס גדול בפני קלות הגרושין. כמו-כן תקנו חכמים 
הרבה תקנות בנדוניָתה, שפל-עָקרן לא באו אלא כדי להחמיר על גרושין 
שלא מרצונה של האשה. אבל אפילו אם תמצא לאמר, שמצד הדין יכול 
הבעל לגרש את אשתו על-כרחה, הרי גם האשה כחה יפה לצאת בגט 
מן הבעל לפעמים אפילו על-כרחו של האיש. והרבה הלכות שָנו חכמים 
בדברים שכופים את הבעל להוציא. כגון מחמת מחלה: מי שהוא מכפה-שחין, 
או מי שנולד %ו ריח הפה או ריח החטם: או מחמת פרנסה מגְנה, כגון 


) צין שם בט"ז סק"ב ובב"ש סק"א. 

0 עין שו"ת ,נודע ביהודה", סמן ע"ה. מובא בפ"ת, סמן קי"ט, סק"ו, שמוכיח שעל-ידי 
שליח אי-אפשר לגרש על-כרהה של האשה אפילו מדין התלמוד. 

3) יבמות, פי"ד, מ"א:; שו"ע, שם, סמן קי"ט. 

4 בדיני המושלמים נוהג דין גרושין עַל-כרחה של האשה כמעשים בכלזיום. ביון 
הצתיקה גם-כן הבעל יכול לגרש את אשתו שלא לרצונה בלי מוחה (זגרובסקי, דיני משפחה, 
צד 66. בדיני רומא אמנם מצד הדין אין גרושין אלא מדעת שניהם, אב% למעשה היה הדבר 
נמטר ליד הבעל בעצמו ודעת האשה היתה בטלה; כן גרשו הרבה ממלכי רומא ושלטוניה את 
נשיהם על-כרחן. על-פי חקיהרומא העתיקים קנסו את הבעל, שגרש את אשתו על-כרחה: 
מחצית נכסיו היה מחיב להתזיר לאשתו, ומחצה -- להקדיש לבית-התפלה של האלילה צררוףַ 
(זגרובסקי, שם: מקנזי, חקי הרומאים, צד קכ"ג). 

5) כתובות בבלי, פ"ד; שם ירושלמי, | פ"ח, הי"א 
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ה--ההה-הההההההההההההדההההההדהה-הה---הההקד 7-ה ה ההה-הה--הה--ה--שף 
טבעה ומזגה אינה דורשת משמעת ושלטון, אלא אהבה וכבוד, והבעל, 
להפך, דורש ממשלה ושלטון. הממשלה בבית צריכה להיות לבעל, שהוא 
ראש המשפחה ורצונו צריך להכריע. בהיות שאי-אפשר ששתי רשיות 
תהיינה שולטות בבית, ואחד מִחָיָּב להכניע את חברו לרצונו, אמרו: 
איזוהי אשה כשרה - זו שעושה רצון בעלה 1), אבל הרצון שלו אל יהי חזק 
עד כדי בטול ישותה של האשה ועד כדי השפלת כבודה: חיי המשפחה 
צריכים להיות תלוים ועומדים בין שני המגניטים הללו, בין המשמעת של 
הבעל ובין הכבוד של האשה. ועלזידי-כך יהיו שניהם משלימים וממלאים 
זה את זה. כי חיוב הכבוד של האשה לא יניח את הבעל לעבור את 
הגבול של הרצון שלו עד שלא יהיו דבריה נשמעים כלל, וכנגד-זה 
השאיפה התמידית של האשה לעשות רצון בעלה תחזיק אותה במסגרת 
ידועה, שלא תקפיד על כבודה יותר מִדִּי ושלא תרגיש בשלטונו כאלו הוא 
בא לבטל את ישותה ורצונה. 

במקום שהאגדה באה להראות *%נו על השאיפה המוסרית של חיי 
הזוג, באה ההלכה ומראה לנו את ההתגשמות של השאיפה הזאת במדה 
שהיא יכולה לתפוס את הממשיות שבחיים: האגדה היא המסגרת הרחבה 
של מוסר-היהדות, וההלכה - המסגרת המצ'מצמה, שתיהן עומדות מרְחקות 
זו מזו במרחב השאיפה והממשיות. ההלכה רצה תמיד אחרי האגדה ואינה 
מַגְעַתְּה כעקבוּ זה של אכילס, כי משעה שהש'מָהּ והשאיפה נעשית שוב 
ממשיות, כבר הרחיקה זו ללכת כדי להשיג שאיפה נעלה ממנה. ומפני 
שההלכה משתדלת תדיר להגשים את שאיפתה של האגדה, לפיכך הראשונה 
מַתחלת במקום שהאחרונה מִסִימת. 


ב. אחת מןך ההלכות התופסות את המקום החשוב ביותר בדברים 
שבינו לבינה היא, בלי-ספק, זו המטפלת בשאלת קדושין וגרושין - ולפיכך 
מן הדין להקדימה להתחִיביות הבאות בכח הנשואין. 

אין האשה מתקדשת אלא לרצונה 2); ואם נתקדשה שלא לרצונה, הקדושין 
בטלים ואינם חלים אפילו כשאמרה אחר-כך רוצה אני3. בענין רצונו 
של האיש ועד-כמה הוא הכרח בנשואין לא דברו בתלמוד כל-עקר. על 
סמך זה נוטים הרבה מן הפוסקים הראשונים להחליט, שרצונו של האיש 
אינו מעכב בקדושין כלל ואף כשָקדש על-כרחו הקדושין תופסין 4). 

מפני-מה יהי יפה כחה של האשה מכחו של האיש בקדושין, זו 
הזכות החשובה ביותר בנשואין, - לא פרשו חכמים,. אפשר שפל-עָקרם לא 


1) תד"א רבה, פ"ט: ועין רמ"א, אה"ע, סוף סמן ס"ט. 
6) קדושין, פ"א, מ"א; מוש"ע, אה"צ, סמן מ*ב. 

8) מהרי"ט, קדושין, הובא בשע שם ובמפרשים. 

4) רמב"ם, פ"ד מהלכות אישות; שו"ע, שם. 
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הבנים הכרח עד גיל ידוע. ,בְדינינו אין הסכם ההורים הכרחי כלדעָקר מצד 
רין הקדושין, ואין בהלכות הקדושין שום רמז לדרישה כזו כלל. לכל- 
היותר אין כאן אלא מצות כבוד אב ואם, כבכל שאר הנהגות החיים. ויש 
חכמים הסוברים, שבבחירת בת-זוג אין אפילו דין פפוד אב ואֶם נוהג, ואם 
עבר הבן ולקח אשה נגד רצונו ודעתו של האב, לא עבר בזה על מצות 
כּבּוד אב ואםו). באפן כזה אין בהלכה מקום לשאלה זו, מי מן ההורים 
כחו יותר יפה בהסכמת הנשואין. 

אולם בנשואי קטנה, שהאב מקבל לה קדושין, הבדילה ההלכה בין 
זכות האב לבין זכוּת האם הבדל גדול: שהאב מקדש את בתו הקטנה (ולא 
את בנו) לדעתה ושלא לדעתה והקדושין תופסים מדאוריתא2) ואין הבת 
יכולה לַמָאֶן לכשתגדל. בלי-ספק היה דרך זה של קדוּשי הבת עלידי 
אביה הדרך הרגיל בזמנים הקדומים. ואֶלו האִם שקדשה את בתה הקטנה, 
יכולה הבת למאן לכשתגדל ואין הקדושין תופסים אלא מדרבנן3. ומכאן, 
שההלכה הקדומה נתנה לאב שליטה ותקיפוּת בבית ולא לאם. אולם ההלכה 
האחרונה, שבְּטלה קדוּשי קטנה ואמרה: אסוּר לקדש בת כשהיא קטנה, עד 
שתגדל ותאמר בפלוני אני רוצה4), לא הניחה בפעל מקום לשליטת האב 
יתר על האם, כי לא נשאר אלא דין כפּבוּד אב ואם ובזה הָשוה הכתוּב 
אב לאם. 


ג. בין הדברים שהם חובה על הבעל והאשה במדה אחת יש לחשב 
קרם"כל מצות העונה. חובה זו יוצאת מתוך עצמיותם של חיי הנשואין 
גופם ומתוך יסודם העַקרי. השתמטות אחד מן הזוג מלפרוע חוב זה גורמת 
פרוד בין הדבקים וגוררת בטול הנשואין. 

בנגוד למשפטי העמים, העובריבם על חובה זו בשתיקה או שאין 
מזכירים אותה אלא בדרך-אגב, מטפל:₪ בה דיני ישראל בכל הפרטיות 
והדקדוקיות שדינינו מצטינים בהן. ולא מפני שהצד הגשמי שבחיי האישות 
תפס אצלנו יותר מקום מהצד הרוחני, כדעת אחד מחכמי אִמות-העולם 5, אלא 
מפני שעל דעת חכמינו אין להניח שום פָּנה מפנות החיים שלא תהי 
מסְדרה על-פי החק, שבדינינו החיים והלכות החיים מְשפעים והולכים אלה 
מאלה. ומפני-מה באמת לא תהי אף חובה זו, שהיא משמשת עקר יסודם 
של חיי האישות ותכליתם, מסְדרה על-מי החק במקום שיש בזה פרוד 
הדעות בין הזוג? כלום בושה יש בדין? ולא עוד, אלא שעל-פי השקפת 
היהדות חיי האישות משמשים תכלית מוסרית דתית עליונה, ומצנת פריה 


1) יו"ד, רמ"ח, ברמ"א בשם מהרי"ק. 
2) קדושין, פ"ב, מ"א: אה"ע, סמן ?"ז 
3) יבמות, פי"ג: אה"ע, קג"ה. 

4) קדושין, מ"ט: אה"ע, <"ז, ח 

5) זגרובסקי, שס, 
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שהוא מקבץ צואת-כלבים או בורסי (ולדברי חכמים, אף-על-פי שהתנה עמה 
מתחלה, יכולה היא שתאמר: סבורה הייתי שאני יכולה לקבל, ועכשו איני 
יכולה), או כשמסתלק עצמו מחיוב מזונותיה ואומר: איני זן ואיני מפרנס; 
או מחמת טענות של חיי אישות - כשטוענת שאינה ראויה לַהַבּנות ממנו - 
או שהוא רועה-זונות וכדומה !). באפן שבטענות הללו אין הגט אלא 
מעשה בית-דין, שהרי הוא מִחִיב לעשות מה שבית-דין אומר לו אפילן 
על-מרחו, ואין שואלים לרצונו כלל. 

חוץ מן אלה דברים יכולה האשה לדרש גט מבעלה בטענת ,מאוס 
עלי". הַינו, | אפילו כשאין לה שום ספה חיובית או טענה מיחדת על 
הנהגתו של בעלה, אלא שנפשה נקעה ממנו ואינה רוצה לשבת תחתו. 
אשה כזו נקראת ,מורדת"?), והרפה תקנות תקנו חכמים כנגדה כדי להכריחה 
לשבת תחתיו: בראשונה, בימי חכמי המשנה, בזמן שקנס של ממון היה 
חשוב ביותר בחיים, היו קונסים אותה בממון ואמרו: ,המורדת על בעלה 
פוחתין לה מכתובתה שבעה דינרין בשבת". בתקופה שלאחריהם, כשהרגש 
הצבורי נעשה מפתח ביותר, התחילו לפעול עליה על-ידי ביוש בפומבי 
והתקינו שיהיו ,מכריזין עליה ארבע שבתות זו אחר זו בבתי-כנסיות ובבתי- 
מדרשות פלונית מורדת על בעלה ושולחין לה מבית-דין התראה, אחת 
קודם הכרזה ואחת לאחר הכרזה"; וכשהיא עדין עומדת במרדה, אף-על-פי- 
כן אין ממהרים לתת לה גט, אלא ,משהינין לה תריסר ירחי שתא אגיטא8, 
שמא תחזור בה. בימי הגאונים חזרו והקלו על המורדת ותקנו, שהאומרת 
מאוס עלי, כופים אותו מיד להוציאה; ולא עוד, אלא שהבעל חַיב להחזיר 
לה נדוניתה בשלמוּת. הסבה, שהכריחה את הגאונים להקל במורדת, היתה 
ההתקרבות של ישראל בחוגים ידועים לעמי-הנכר ‏ והחשש ,שלא תצאנה 
בנות ישראל לתרבות רעה"4). תקנה זו של הגאונים שמשה הצעד האחרון 
על דרך השויון של הזוג, כי מעתה יכולה האשה לגרש את בעלה על- 
כרחו, ‏ כשם שהבעל יכול ל%גרש את אשתו על-כרחה. ולכשנמצא לאמר, 
שדין גט על-כרחה של האשה נתבטל בכח החרם של רבנו גרשון ודין 
של כופים אותו להוציאה בדברים שנאמרו לעיל נשאר בתקפו עומד, נמצא 
שיפה כח האשה מכח האיש בגרושין. 

בשאלות הרצון של האיש והאשה בקדושין חשובה גם-כן הסכמת 
ההורים על נשואי בניהם;: דעתו של מי מן ההורים יותר מכרעת בזה, 
דעת האב או דעת האם? באמת דיני ישראל יוצאים בזה מן הכלל של 
דיני האָמות, אפילו המתְקנים שבהם, שעושים הסכמת ההורים לנשואי 


1) עין כל ההלכות הללו כתובות, דף ע"ז: רמב"ם, ה' אישות, פכ"א; שו"ע, אה"פ, 
סמן קנ"ד. 

6) כתובות, ס"ג: רמב?ם, שם, פילד: טוש"ע, שם, סמן ע"ז. 

) שם, כתובות, פ"ה, מ"ז. 

6 עין כל הדינים הללו בטוש"צ, סמן ע'ז, 
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חולנית ביותר ואינה מסגלה לחיי אישות, אף-על-פי שהוא הַיב לרפאותה. 
אילם זהו מן הדין, אבל אמרו חכמים ,אין ראוי לעשות כן, מפני דרך- 
ארץ"ו), ובזו יפו חכמים כחה של האשה מכפחו של האיש, שאַלו באיש 
העמידו חכמים על מדת-הדין ואֶלו באשה הקדימו מדת-הרחמים למדת- 
הדין ?). 


ד. החובה האחרת, שהבעל והאשה שוים בה והיוצאת גם-כן 
מעצם מַשג הנשואין, היא קדשת הברית מִחַלְלֶהּ. במהות החובה הזאת 
אין דיניהם של העמים שוים, כשם שאין דעותיהם ומדות-המוסר שלהם 
שוות 3). 

דיני ישראל הקדמונים החמירו בה באשה במקום שהקלו עליו על 
הבעל. שאֶלו באשה לא הבדילו בין כשזנתה עם פנוי בין כשזנתה עם 
נשוי, ואֶלו באיש אמרו שאין הוא נענש אלא כשזנה עם אשת-איש ולא 
כשמפא על הפנויה 6). ואם הוא נענש, אינו נענש אלא משום פריצות, אבל 
לא משום בגידה באשתו: במקום שהחק מתיר רבוי-נשים אין ההבדל מצד 
השקפת חיי נשואין וביחוד מצד השקפת עלבונה של האשה הכשרה גדול 
ונפר כל-כך, אם הבעל בא על פנויה אחרת באסור או בהתר. וכשפָּרץ 
הבעל גדר המוּסר, אין כאן אלא עלבון הדת, ומפני-כך אין מעשיו מסורים 
אלא לבית-דין ולא לאשתו. אולם משנתפשט האֶסור של ל%קיחת שתי נשים 
התחילו חכמים להחמיר בדבר ואמרו: נשוי הבא על הפנויה לשם זנות - 
אשתו יכולה לכופו להוציאה. שהרי מכיון שגדרו את גדר הנשואין שוב 
עלבונה של האשה גדול כשהבעל פורץ את הגדר, והחכמים האחרונים עוד 
החמירו בדבר ואמרו: שָדִּיה הנהגה של פריצות יתרה שנוהג הבעל כדי 


1)| רמב"ם, פ"ד מהלכות אישות, המ"ה; אה"ע, סמן ע"ט:; 

2) דיני ישראל לא הפירו כל-עקר בפרוד הזוג בלי גרושין, מה שנקרא חתטו)זסטוה, 
*ותטז0+ 48088 -- דבר שנתלבטן בו הרבה דיני העמים, וביחוד חֶקי הכנסיה הנוצרית לכתותיה. 
הטעס הוא, לפי שהכנסיה, וביהוד הקתולית, לא הודתה בהתר הגרושין, מפני שהזווּג מסמ% לפי 
השקפת הנצרות סמל של קדְשה, ולפיכך היו מכרחים לבוא לידי גרושין בדרך צקיפין, מה 
טאין כן דיני ישראל, שהקדוטין והגרושין הם דברים שבינו לבינה והאיש והאשה מתקדשים 
ומתגרשים לרצונם, אין צרך להנהיג פרוּד בלי גרושין, שסוף-סוף אינו מביא אל התכלית 
הנרצה. ועין .0 .1914 ,8015 6אָבּ1,ב 16 ,תוטקסק .ם תהק 6"הקו 60 [!ט01 69016 86 281+6ך. 

65) בדיני רומא למש+ אי בגידה מצד הבעל אלא כשזנה עם אשת-איש ולא כשזנח 
עם פנויה; מה שאין כן באשה, שאין "לוק בזנותה בין פנוי לנשוי. וקרובות לזו הן דעות שאר 
חקי העמים. לפי דעת אחדים מאבות הכנסיק ףנוצרית, כפי שמפרשים את דבריו של מתתיהו, 
מתירים לאיש לגרש את אשתו שזנתה תחתין:) אבל לא להפך, כשהאיש זנה. עין 
9 8 ,36וזפות 16 ,תוטשָסת. ולענין הענש על בגידה רצ חקי העמים מבדיליש גם-כן בין הבעל 
והאשה, שהאשה נענשת על עון בגידה, אבל לא האיש. כן דנים ‏ בו ליה על-פי 
שג| תסותותס0. חקי צרפת מחמירים גם על הבעל, ואף-צל-פי-כן ענשה של האשה מרְגת מש" 
חאיש, והטקות\ ,6תזהזסת'[ 86 1)876ש0ג; +/[86 ,6הזהז16 8[ 66 6ז1)8ט0 .1 ,128 8, שם, תוטקסת4 

64 רמב"ם, פ"א מה"א, ה"א. ועין 27 6, .סזה .11657 ,40808 
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ורביה היא אחת מן המצוות שבין אדם למקום, שעלזידי-זה מקים האדם את 
חובו לקונו, ,שלא לתהו בראה, לשבת יצרה"1. ולפיכך אף חיוב העונה 
,מצוה" היא וחובת הבעל לאשתו, ומפני-כן ההלכה מטפלת בה כבכל שאר 
הדינים והחיובים שבין איש לאשתו. 

חיוב-העונה מצד הדין אינו שוה בכל אדם, אלא הכל לפי האָמנות, 
כלומר, עדיכמה שאָמנותו של אדם מחָיבתו לשבת בביתו או לצאת לדרך; 
במדה שאָמנותו דורשת ממנו התרחקות מן הבית, בה במדה חיוב-העונה 
מתמעט והולך, ולהפך. ומפני-כך אמרו: הספנים - שדרכם להפליג בים להרבה 
זמן - עונתם אחת לששה חדשים, החמרים - שאינם מפליגים כל-כך רחוק - 
אחת לג' חדשים, וְהַטַילִים - בכל יום2). בלי-ספק הֶלכה ההלכה כאן כבכל- 
מקום אחרי המנהג. 

עקר קביעת ההלכה בחובת העונה הוא מצד הבעל, ובנוגע לאשה לא 
קבעו חכמים מסמרות בדבר, - באפן שהקביעות בזה היא חוב לבעל וזכות 
לאשה ולא להפך; במקום שנוהג רבּוי נשים - מובן, שאין ההלכה צריכה 
לגדור בענין זה זכותו של הבעל, אלא זו של האשה, שהרי בידו לקחת 
לו אשה על אשתו. 

כתולדה הכרחית מזכותה זו של האשה אין לבעל רשות להחליף 
אָמנותו באחרת, כשהראשונה היתה אִמנות ביתית והאחרונה אָמנות נודדית, 
אלא אם כן ברשות אשתו. בכלל מצד הדין אין לבעל רשות לצאת לדרך 
אפילו לעסקיו שלא ברשות אשתו4), שחובת העונה קודמת לחובת מזונות 
והבעל תדיר משָעבד לאשתו מחמת חובתו זו. יוצא מן הכלל: תלמידי חכמים, 
שיוצאים לתלמוד-תורה שלא ברשות נשיהם שתים ושלש שנים), שתלמוד- 
תורה כנגד כל חובותיו של האדם. 

כשהבעל מבטל מצות עונה שלא ברשות אשתו, יכולה לדרש ממנו 
גט פטורין, אלא אם כן היא רוצה להשאר תחתיו; מחַיבִים את הבעל להוסיף 
לה על כתְבּתה סכום ידוע קנס כל-זמן שהוא עומד במרדו6). כיוצא בו 
כופים אותו להוציאה משום טענת גבורת-אנשים וכדומה טענות שאינה ראויה 
להבנות ממנו; ואפילו בשהיה ידוע לה הדבר קדם, יכולה היא שתאמר: 
סבורה הייתי שאני יכולה לקבּל, ועכשו איני יכולה. כיוצא בו מחלה קשה 
הממקת והולכת יותר מששה חדשים, שגוררת אחריה בטול עונתה, גורמת 
לאשה טענת גרושין). כמו-כן יכול גם הבעל להוציא את אשתו כשהיא 

1) צין טור אה"ע, סמן א. 

2) כתובות, ס"א; טוש"ע, סמן ע"ו. 

) גמרא, שם; שו"ע, סמן ח: ,וכן יש לה למנעו לצאת ממלאכה שעונתה קרובה 
למלאכה שעונתה רחוקה, כגון חמר שצקש להעשות גמל או גמל להצשות מלח" (שם, סעיף ה). 

4) ע,הפועלים יוצאים שלא ברשות שבת אחת", גמרא ושו"ע, שסם. 

5) שם. 

66 שו"ע, שם, סמן ע"ז. 

1) צין בתובות, ע"ו, משנה ,ואלו שפופין אותו להוציא": טוש"ע, שם, סמך קנ"ד. 
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להתנות תנאי זה בספר"דהכתְבה ו); וכשלא התנו - נחלקו בזה חכמים: יש 
אומרים, שהרשות ביד הבעל לאמר, שאשתו תלך אחריןו. מכל-מקום, אפילן 
לדעה זו, אין הבעל יכול לכוף את אשתו לצאת עמו ממדינה למדינה 
כשלא התנו קדם הנשואין מפרש. כיוצא בו אין הבעל יכול לכופהּ לצאת 
עמו מעיר לכפר ומכפר לעיר; אם כן, אין כחו של הבעל יפה אלא באותה 
מדינה ומעיר לעיר או מכפר לכפר. ויש אומרים, שבקביעת מקום-הדירה 
לעולם יד האשה על-העליונה, וכופים את הבעל ללכת אחר אשתו למדינתה 
ואפילו מכפר לעיר ומעיר לכפר. כלל הוא, שלעולם הבעל הולך אחר אשתו. 
אלא אם כן שהנשואין היו במדינת הבעל - שהיא מחָיבת ללכת אחריו. 
ואף-על-פי-כן כשהבעל רוצה לעקור דירתו, הרשות ביד האשה לאמר שילך 
אחריה, אבל לא מכפר לעיר וּמעיר לכפר 2). 

אגל אפילו לדעה ראשונה, המִיפָה כחו של האיש משל האשה בקביעת 
מקום-הדירה, אין הדברים אמורים אלא בנוגע לקביעה הראשונה לאחר 
הנשואין; בזה אמרו, שכשלא התנו מתחלה - הרשות לבעל לאמר שאשתו תלך 
אחריו לדור במקומו. אבל כשרוצה הזוג לשנות דירה ממקום למקום לאחר 
הנשואין, הפל מודים שאין הבעל רשאי לעשות זה אלא ברצון אשתו. ולא 
עוד, אלא אפילו כשהוא מְכרח לשנות מקומו מפני פרנסתו או מפני צרך אחר - 
אשתו יכולה לעכב עליו. יפה אמר אחד מגדולי חכמי ישראל בימי-הבינים: 
,אין ספק, שאין האיש יכול לכוף את אשתו ללכת עמו על הספק ולהוליכה 
מעיר לעיר ומדחי אל דחי, ובזה לא נסתפק אדם מעולם" 0. 

יוצאת מכלל שאר המדינות היא ארץ-ישראל, שפל-אחד מן הזוג 
יכול לכוף את חברו לעלות עמו לארץ בין בשעת הנשואין בין לאחר 
זמן; ואם אינו רוצה - כופים להוציא: אם האיש אמר לעלות לא"י והיא 
אינה רוצה, תצאה בלא כתְבּה. ואם היא אמרה לעלות והוא אינו רוצה, 
יוציא ויתן כִתֶבּה. והוא הדין לכל מקום שבא"י וירושלים 4). 

כתולדה הכרחית מהלכה זו, שבקביעת מקום"הדירה של הזוג יפו 
חכמים כח האשה מכחו של הבעל, אמרו הכמים, שהבעל הִיב לפרנס את 


1) ירושלמי כתובות, פי"ג, פ"ו, ע"א. 

9) עין כל הדינים הללו במשנה וגמרא כתובות ק"י וברמב"ם פי'ג מהלכות אישות 
ובשו"ע, שם, סמן ע"ה. 

6 תשובות הריב"ש, סמן פ"א, מובא ברמ"א שם. 

4 גמרא ושו"ע שם. כל דיני העמים האירופיים מחיבים תדיר את האשה ל%לכת אחרי 
בעלה לכל מקום שהוא הולך, בלי שום יוצא מן הכלל. השו"צ הצרפתי פוסק להלכה בסתם; 
696% 066 פסק0ץק 8 6קטן [ו טס וזאות ת50 6תטוש5 )001 6ותו6! 18. נפוליון עשה 
הנחה לאשה כשהבעל רוצה להתישב חוץ למדינת צרפת. חיוב האשה ל%לכת אחרי בעלה יש 
לו תקף בכל מקום ובכל זמן, חוץ כשאין לו לּבַּעל דירה קבועה והוא הולך ועובר תדיר 
ממקום למקום. אבל בדרך-כלל מחמירים חֶקי צרפת על האשה בנדון זה. בדיני אשכנז אין 
מחמירים כל-כך על האשה בזה, אבל הצד השוה שבהם שפלם מחיבים את האשה בסתם %לכת 
אחרי בעלה. עין שם, 1358 8 ,תסותתו60 ת6 016 ,תוטשסת. , 
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שאשתו תהי יכולה לכופו להוציאה; ולא עוד, אלא שיש אומרים שהאשה 
יכולה לדרש גט מבעלה אפילו על-פי הודאת פי-עצמו, שעגב על אשה 
זרה ו), | הנה כי-כן הלכה בזה ההלכה והתפתחה בעקבות ההתפתחות של 
מְשגי המוּסר והצניעוּת בישראל, 


ה. הבעל חַיב לזון ולפרנס את אשתו, שכן כך הוא כותב לה בכתְבַּתה: 
,ואנא אפלח ואוקיר ואיזון ואפרנס יתיכי ליכי כהלכות גוברין יהודאין דזנין 
ומפרנסין לנשיהון בקושטא", ולעולם אין האשה חַיִבַת לפרנס את בעלה, 
אפילו כשהוא עני והיא יש ספוק בידה לפרנסו. חכמי ישראל הביטו בעין 
זעומה על האיש המצפה לשכר אשתו ואמרו שאינו רואה סמן ברכה 
לעולם 2),. אין צריך לאמר, שאין הבעל יכול לכוף את אשתו שתשכיר את- 
עצמה לעבודה, אפילו לעבודה שהיא רגילה בה, כגון להיניק ילד בשכר ). 
כשאין הבעל רוצה לפרנסה, כופים אותו להוציא, אפילו כשיש לה פרנסה 
משלה 4). ויש אומרים, שהבעל מחִיב אף להשכיר עצמו כפועל, כדי להספיק 
מזונות לאשתו 6. קצבת המזונות היא לפי ערכפה של האשה ולא לפי ערכו 
של הבעל 6, הַינו, שהבעל מחִיב לפרנסהּ ולכלכלהּ לא פחות מכפי שהיתה 
רגילה בבית אצביה, ואם הוא עולה - אשתו עולה עמו. כלל אמרו חכמים: 
עולה עמו ואינה יורדת עמו 7). הפרנסה אין לה שעור למעלה, אבל למטה 
יש לה שעור, כלומר, הם העמידו קצבה פחותה לעני שבעניים, שממנה אין 
לגרוע 6. בכלל פרנסה נכנס גם חיוב הלפשה והנעָלה ואף תכשיטים לפי 
כבודו וכבודה ולפי מנהג המדינה, וכשאין יד הבעל משגת לפרנסהּ 
ולהספיק לה כל צרכיה - כופים אותו להוציא 9). בין החיובים המוטלים על 
הבעל נחשבות גם רפואתה כשחלתה וקבורתה לפי כבוד המשפחה וערכה 1:0), 
ואלה הם מן עשרת החיובים שמנו חכמים שהבעל חַיב לאשתו 1), 


ו בנוגע לקביעת מקום-הדירה של הזוג, ששאלה זו גורמת הרבה 
פעמים לידי קטטה בין הזוג ובין] המשפחות, מיו נוהגים בארץ-ישראל 


1 הש 


1) שו"ע, שם, סמן קנ"ד, ס"א. ועין שו"ת חכם צבי, סמן קל"ג. 
2) פסחים, נ, צ"א. 

6) שו"ע, שם, סמן פ, סציף ו, ברמ"א. 

4 שם, סמן צ, סעיף ג, ובמפרשים שם. 

6 רמב'ם, פי"ב מה"א, הי"א; שו"ע, שם, ברמ"א, סעיף ג, בשם רבותינו שבצרפת, 
6) שם, סעיף א. 

7) כתובות, ס"א, עַ?א, 

8) שם, ס"ד; שו"ע, שם. 

09 רמב"ם, פי"ב מה"א; שו"ע, שם, סמן ע"ג, ס"ה. 

0) משנה וגמרא, שם, נ"א ומ"ו; שו?ע, שם, סמן ע"ט--פ"ט 
1) רמב"ם, פי"ב מה"א; שו"ע, סמן ס"ט, 
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כפי שלפעמים תדירות קרובי המשפחה של הבעל והאשה גורמים לידי 
קטטה ולידי פרוד-הדעות בין הזוג, יכול הבעל לאמר: אין רצוני, שאחיותיך 
וקרוביך יבואו אצלי!). אבל אין הוא יכול לכופה, שלא תלך לבית אביה 
ולבני משפחתה לפחות אחת לחרש, ,שהרי אינה בבית-הסהר עד שלא 
תצא ולא תבוא" 2). כנגד-זה יכולה האשה גם-כן לאמר: אין רצוני, שקרוביך 
ובני משפחתך יבואו אצלי, כשהם מרגילים עמה קטטה 0 


ח. הבעל מזכה לאשתו בשמו ובמדרגת יחוסו. למשל, כהן שנשא 
ישראלית היא עולה עמו למדרגת כהֶנה וזוכה במתנות כהֶנה ובכל עליותיו 
של הבעל, אפילו לאחר מותו, כשיש לה בנים ממנו 4. ולהפך, אין האשה 
יורדת עמו ואינה מפסידה את מדרגתה עלזידי הנשואין. למשל, בת כהנת 
שנשאת לישראל פוטרת את ולדה מפדיון בכור 6, מפני שלא פקע ממנה 
יחוס הכהֶנה משנשאת לישראל. כיוצא בו אם חזרה לבית אביה לאחר 
מות בעלה ישראל או לאחר גרושין היא אוכלת בתרומה האסורה לזרים 6. 
לפעמים, אדרבה, האשה מזכה במדרגת יחוסה את בעלה, כגון בעל ישראל 
אוכל בתרומה על-ידי אשתו וגם נוטל מתנות כהֶנה בזכות אשתו . 

בנשואין שבין מדרגות שונות, כגון בן-חורין שנשא שפחה אין הבן- 
חורין מאבד את זכותו ואין הוא יורד למדרגות עבדות, אלא, אדרבה, 
השפחה יוצאת עלזידי-כך לחרוּת ונעשית בת-חורין 68). אמנם ההשתחררות 
באה על-ידי עצם מעשה הנשואין, שהוא סמן של השתחררות; אף-על-פי-כן 
עובדה היא שאין העבד מוריד את הבן-חורין, אלא שבן-חורין מעלה את 
העבד. בכלל על-ידי נשואין שבין משפחות מיחסות ומשפחות פסולות אין 
המיחס נפגם על-ידי הפסול, למשל, כהן שנשא פסולה לא אבד בשביל 
זה יחוס כקָנתו לעולם 6. 


פרק ב 


חיוב הנדוניה 


המנהג לתת לבת לנשואיה נדוניה יש לו יסוד מוסרי בחיי המשפחה, 


1] כתובות, צ"ב: שו"ע, סמן ע"ד, ס" 

2) לשון הרמב"ם, פי"ג מה"א, הי"א. 

5) שם, רמב"ם ושו"ע. 

4) יבמות, ס"ט.. 

5 בכורות, ‏ מ"ז. 

6) ריקרא, כ"ב,. %* 

1) חולין, קל"ז. 

6 יו"ד, סמן רמ"ז, סעיף ס"ט, ועין אה"ע, סמן ד. 

9) אה"ע, סמן ז, סעיף י"ג. בדבר שם-משפחה של הבעל והאשת לא היתה שאה זי 


רבופצליר 
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אשתו אפילו כשעזבה אותו והלכה %בית אביה, ולא מיבעי שיכולה היא 
להבוע ממנו מזונות| כשברחה ממנו מחמת הנהגתו הרעה או מחמת 
שהתאכזר עמה; אלא אפילו כשהיא אומרת ,שאינה מיתדר לה" מפני 
שהשכנות גוררות קטטה עמה - אין הבעל יכול לכופה שתשאר תחתיו, ולא 
עוד, אלא שהוא מִחִיב בפרנסתה במקום שהלכה לשֶם1). 


ז. הבעל נחשב לראש המשפחה. הנחה זו מקפלה בכל דיני הנשואין של 
העמים, ועל סמך זה דורשים משפטי העמים רֶבַּם ככָלם, שהאשה חיבת 
להיות נכנעת לבעלה ולסור למשמעתו בלי שום הרהור. 

דיני ישראל אינם דורשים הכנעה של האשה לבעלה עד כדי בטול 
ישותה ורצונה מפני רצוני אמנם עד-כמה שיש ללמוד מספורי האבות, 
היה האב ראש המשפחה, אבל האֶם היתה ,עקרת הבית" ודבריה היו 
נשמעים גם לבעלה: ,כל אשר תאמר אליך שרה שמע בקולה"2). פסוק זה 
בא %למד על המצב שהאשה תפסה בבית, חנה מוסרת את בנה שמואל 
לכהן במקדש 6 ואשת מנוח מִדְּרת את בנה בנזיר 6. עד-כמה שיש ללמוד 
מן הרשומים ההיסטוריים, תפסו הנשים תפקיד חשוב בחיים הצבוריים הדתיים 
ואף המדיניים 5); ומכאן, שבבית תפסו בודאי את המקום הראוי ודעתן היתה 
חשובה כדעת האנשים. 

בתקופת התלמוד ירד ערפה של האשה בחיים. בכלל ובבית בפרט. 
,איזוהי אשה כשרה-- כל שעושה רצון בעלה"6, זהו הפתגם שהיה שגור בפי 
בעלי האגדה, שעל-פי-רב היה קול ההמון מדבר מתוך גרונם. 

אולם ההלכה, שהיא הד-קול של בני-העליה, תלמידי החכמים, אינה 
דורשת מן האשה אלא לכבד את בעלה, אבל לא להיות כפופה לרצונו בלי 
שום טעם, במקום שלא בא אלא להראות את שלטונו עליה, למשל, אין הבעל 
יכול לאמר לאשתו: איני רוצה, שתלך לבית אביך-); כיוצא בו אין הוא 
יכול לצוות עליה לעשות מעשים מגְנים, שאין דרכה של אשה לעשות 8). 
ומכאן, שאין האשה חַיבת לעשות רצונו של בעלה אלא כשיש לו לרצון 
זה חזוק בחיים המוסריים של המשפחה או כשיש בו מן התועלת המעשית 
ולא כשאינו בא אלא לשם שליטה וממשלה בלבד. 


1) עין שו"ע, שם, סמן ע, סעיף י"ב;: סמן פ5, סעיף *"ח; סמן קנ"ד, סעיף ,/ 
ברמא. 

6) בראשית, כלא, י"ב. 

65 שא וא, יוביג 

64 שופטים, י?ג. 

6 ירמיה, מ?ח, ט"ו. ועין גובק, 27 %. 

66) שו"צ, שם, סמן ס"ט, ועין נדרים, ס"ו. 

7) כתובות, ע"א; שו"ע, שם, ט"ד. 

8) ,שתהא ממלאה ומערה לאשפה?, שם, במשנה. 
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ימנע האב מלפזר הרבה נדוניה לבתו, מכיון שלאחר מותה לא תשוב 
הנדוניה לא לאביה ואף לא לבניה יורשיה האמתיים, אלא לבעלה שנעשה 
לאחר מות האשה איש זר. ואף-על-פי שהבנים יורשים את אביהם לאהר 
מותו, אבל בהיות שהיה נהוג אצלם לקחת הרבה נשים, לא היה אפוא לפיד 
הדין שום יפוי-כח ליורשי אשה שהכניסה הרבה נדוניא על יורשי אשה 
אחרת שלא הכניסה כלום; כָּלם לקחו חלק כחלק ונמצאת הנדוניה עוברף 
סוף-סוף לזרים. כדי למנוע בעד העול הזה עמדו ותקנו תקנה אחרת 
הנקראת ,כתובת בנין דכרין" !). יסודה של תקנה זו הוא, שהנכסים 
שהכניסה האשה לבעלה בנדוניתה עוברים בירשה לאחר מותה של האשה 
לבניו שנולדו לו ממנה ולא לשאר בניו שיש לו מאשה אחרת - באפן שאין 
הבעל געשה אלא אפיטרופוס על נכסי אשתו שמתה בחייו ואין הוא יורשה 
אלא בכח, אבל בפעל בניה הם היורשים של נכסי אמם, תקנה זו, שבאה 
במדה ידועה להחליש את יִרְשת הבעל, באה מצד אחר לחזק את מנהג 
הנדוניה, שהרי זה בזה תלוי: מכיון שהנכסים חוזרים ליורשי האשה, שוב 
אין חשש לתת נדוניה לבעל. בהמשך הזמן קצבו חכמים קצבה ידועה 
לשעוּר הנדוניה והיא ,עישור נכסין"2). קצבה זו היתה נחשבת לחובה על 
האב וגם על האחים כשמת האב יאפילו כשהנכסים מוּעטים ואין להם לאחים 
בירְשתם כלום. באפן זה נעשתה ,פרנסת" הבת בפעל גדולה מִירְשת הבנים. 
והבת, אף-על-פי שלהלכה אינה בתורת יִרְשה, נעשית למעשה יורשת. אמנם 
בתקופת האמוראים לא נמנעו חכמים מלמחות נגד תקנה זו הבאה לעקור 
דין תורת משה 8; אבל דבריהם, שהיו דעות יחידים, לא היו נשמעים: הלכות 
החיים גברו על הלכות הנסורה. 

כשהשיא האב בת בחיןו, יכולים בתי-הדין להגבות מן היורשים 
ליתומה אחר מות אביה לנדוניתה כשעוּר שנתן *בנותיו בחייו, אפילו יותר 
מ,עישור נכסין"; ואם אינו ידוע כמה נתן, אומדים בית-דין דעת האב וטבעו, 
או שפוסקים לה עישור נכסין 6. אף עני שבישראל היה פוסק נדוניה לבתו, 
וגבאי צדקה א* הם היו פוסקים לא פחות מחמשים זוז לבתולה. 

פסיקת הנדוניה כחה יפה מהבטחת דברים בעלמא ואינה צריכה שטר, 
שהם הם הדברים הנקנים באמירה 6. אולם נהגו בעולם לכתוב שטרות 
מיחדים לזה, שנקראים ,שטרי פסיקתא", ובזמן הגאונים היו קוראים לנדוניה 
בסתם ,פסיקתא" - על-שום הסכום עפוסק אבי הכלה לתת לחתן, שעלל-פי- 


1) משנה כתובות, פ"ד, מ"י. 

2) גמרא שם, ס"ח: רמב"ם, פ"כ מה"א, ה"ג: שו"ע, קי"ג, ס"א, 

5) גמרא כתובות, שם. 

4 שם בגמרא, ס"ח!; ברמב"ם, שם, פ"כ; שו"ע, סמן קיל"ג. 

5) הוּא מאמר רב גידל. אמר רב: ע,כמה אתה נותן לבנך כך וכך, כמה את" נותן 
לבתך כך וכך. עמדו וקדש- הן הן הדברים הנקנים באמירה" (כתובות, ק"ב). 
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המטיל חובה על האב ליחד לבתו בחייו אותו החלק מנכסיו שהיה נותן לה 
בתורת ירְשה לאחר מותו; במקום שהבנות יש להן דין ירְשה, כגון בדיני רוסיה, 
נוסדה נתינת נדוניה לבת בין הבנים מלכתחָלה על תורת הירשה, באפן ששעור 
הנדוניה שהבת נוטלת צריך להיות במדה של חלק הירְשה שמגיע לה על- 
פי דין - ובכל-אפן לא יותר מכפי שהיתה נוטלת בירְשתה לאחר מותו ). 
במקום שהבת לא היתה יורשת נחלה, כגון בדיני רומא, שמשה הנדוניה 
אמצעי טוב ביותר כדי למלא עלזידי-זה את רצונו הטבעי וחובו המוסרי 
של האב ביחס ל%בתו להנאותה מנכסיו ורכושו 2). 

בדינינו, שאין הבת יורשת נחלה בתורת יִרְשה, התפתח גם-כן משג 
הנדוניה בתור חובה מוסרית טבעית, שאינה יודעת גבולים של חָקים והגבלות 
משפטיות. רשמים מן המנהג, שהאב נותן לבתו לנשואיה חלק מנכסיו בתורת 
מתנה, יש למצא בתקופה הקדומה של ההיסטוריה הישראלית 3),. אלא שההק 
הקדום, שהיה אוסר העברת נחלה משבט לשבט, היה מונע בשביל התפתחות 
הנדוניה. שהרי על-ידה נגרמה הסבת נחלה; וכשהיתה הבת לפעמים יורשת 
נחלה, היתה מְכרחת להנשא למשפחת מטה אביה או שהבעל היה נספח 
למשפחת אשתו לפי דעת יש-אומרים 4). מטעם זה לא היתה הבת יכולה 
לטול בנדוניה אלא או מעות מזֶָמן או מטלטלים: הראשון היה יקר- 
המציאות, והשני לא היתה לו חשיבות גדולה בשעה שכל רכושו של אדם 
לא נצטמצם אלא בקרקעות, בזמן שהעם ישב ,איש תחת גפנו ותחת תאנתו". 

בזמן בית שני, כשלחלוקת השבטים לא היה כבר כל זכר, שוב לא 
היה כל מעצור להתפתחות בנדוניה; ולא עוד, אלא שמנהג זה נתחזק בתור 
חובה קבוּעה כאחת מתקנות הסופרים 6. תקנה זו נחלשה על-ידי תקנה 
אחרת, המיחסת לסופרים, שהבעל יורש את אשתו ): עללידי יִרְשת הבעל 


עולה %פני הקדמונים, ובספרי-היוחסין אנו מוצאים, שהאשה מתיחסת על בעלה, ואמרו: משפחת- 
אב קרויה משפחה ואין משפחת-אם קרויה משפחה. ובכל חקי העמים האשה מתיחסת על בעלה, 
חוץ מדיני צרפת, שנוטים בענין זה במקצת כלפי זכות האשה, ועִַין ג| 46 המסא ,חוטשסת 
5 8, 6וחוח16 

1) בדיני רוסיה אין הבת נוטלת בנדוניתה יותר מחלק הי"ד בנכסים דלא נידי וחלק 
הח' מנכסי דנידי. כשיש לה אחים, הינו -- ממש כחלק ירְשתה. 

2) שעור הנדוניה לא היה מגבל ברומא, אלא הכל לפי רצונו של האב, ומזה יש 
לדין, א"רבה, שאין הנדוניה באה אצלם בתורת ירשה. נחלקו דיני רומא, אם הבטחת גדוניה 
חשובה חובה, שאין האב יכול לחזור בו שוב, או לא. עקר תכלית הנדוניה ברומא היה כדי 
להקל על הבעל הוצאות הבית וותסתגז)גות 8זסתס (אותו הטעם שבגמרא: ,משום ריווח ביתא"); 
אולם יש מִדִּיָּנִי רומא הסוברים, שלא המזונות של האשה עקר כאן, אלא בכלל מצבה של האשה 
בבית וערפה, | שעל-ידי-זה ‏ שתשתתף בתפוסת | הבית יהיה מצבה ‏ יותר בדרך-כבוד 
(בהערה 442 5, ]!1, .6ח8ק ,616ת450ת1ע). 

) שופטים, ט. 

4) במדבר, ל"!ו(, י;: עזרא, ג. וצין נובק, 9 8. 

5) כתובות, נ"ב: רמב"ם, פ"כ מה"א, ה"א, 

66 רמב"ם, פי"ב מה"א, ה"ב. 
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ו 
המשנה בדברי אדמון בכל תקפה ולא לנוסחת הברייתא 1); וחכמי אשכנז 
חולקים וסוברים, שהלכה כאדמון עליפי נוסחת הברייתא וכופים אותו או 
לכנוס או לפטור, ,שלא יהא גורל הארוסות גרוע מגורל הנשוּאות שיש 
בידן לדרוש גט מבעליהן"2). אפשר, שאף כאן יש לבקש חלוקי הדינים 
בהלוקי הדעות. וביותר - בחלוק המצב שתפסה האשה בבית אצל האשכנזים 
ואצל הספרדים. כאן על-ידי התר רבוי נשים היה מצבה של האשה ביני 
הבִּינים גרוע יותר מאצל האשכנזים. 

מנהג פזור-הנדוניה נתפשט יותר בימי-הבינים, | עד שעבר את הגבול 
של ,עישור נכסין" שהקציבו חכמי התלמוד. הגאונים התמרמרו מאד על זה; 
ובהיות שרצו להמעיט את פזור-הנדוניה, עמדו ובטלו את תקנת בנין 
דכרין ₪. כפי שראינו לעיל, היה עָקר התקנה כדי שיקפוץ אדם ויתן לבהו 
כלבנו, מאחר שיהיה בטוח שהנדוניה תשאר בידי יורשיה של הבת; אולם 
מכיון שנתינת נדוניה במדה מַרְבּה הלכה וגדלה, ‏ לא היה אם"כן כל צרך 
בתקנה זו, ולפיכך עמדו ובטלוה. ובהיות שגם זה לא הועיל, הגיע הדבר 
לידייכך, ‏ עד שהטילו חרם על המבזבזים את ממונם לנדוניה ונותנים 
לבנותיהם יותר מכפי שהם נותנים לבניהם 4). נכאן יש לראות, עד-היכן 
הגיעוּ הדברים וכמה קשה ואוי היה לו לאב שלא היתה ידו משגת לתת 
נדוניה לבתו6), וגם עלזידי-ןה היו מְכרחים ?השיא את רגותיהם כשהן 
קטנות 6). 


= 





[) לשון הרמב"ם (פכ"ג מה"א, הט"ז): ,גבל אם פכקה היא על עצמה ולא הגיעח 
ידה, הרי זו יושבת עד שתמצא מה שפסקה או עד שתמות. ולמה לא תפטור עצמה 
במרדות?" וכו'. 

2) דעת הרא"ש מובאה בטור ובמפרשים. 

6) טור אה"ע, סמן קי"א, ומובאה דעה זו בעם י"א בשו"צ, שם, סטיף ט"ז, 

4) רב מתתיהו גאון היה אומר, שאין דגין כתובת בנין דכרין בזמן הזה, כיון שגין 
הכעם אלא שיקפוץ אדם ויתן לבתו כבנו. וע שיו נהגו ליתן יותר ויותר. וכן כתב 
בעל העיטור ז"ל תשובה לרב חנינא בר יהודה, ז"ל: היום כמה שנים בטל%ה כתובת בנין דכרין 
מישיבתנו. ולמה בטלה? וכו'. ועוד דעיקר תקנתא כדי שיקפוץ ויתן לה, והיום הלואי שיתן 
לבנו כבתו, וכמה הוצרך הדבר לגדות כל מי שירבה במתגת בתוו (רא"ש, 
כתובות, פ"ד, סמן כ"ד). : 

5) וז"ל הרמ"א, אה"ע, סמן ב, ס"א: ,ומי שכסקו לו ממון הרבה %עדוכים והזרו 
בהם לא יעגן כלתו משום זה ולא יהקוטט בעבור נכסי אשתו ומ שעושה כן אינו מצליז 
ואין זיווגו עולה יפה" וכו וכנגד | זה כתב השל"ה: ,אמנם אותם הנוהגין לרמות 
את החתן יבכל מה שיוכלו ולרמות אותו בענין נדוניתו וגם לכופו לילך לחופה אף 
שלא נתנו 9 הנדוניא שהבטיהוהו, איני יודע מנין להם הדין הזה וכו" ולא נראה הגון 
בנינר? 

6 תוס', ריש האיש מקדש, ומובא ברמ"א אה"ע, ל"ז, סעיף ח: ,י"א דנוהגין בזמן 
הזה לקדש בנותינו הקטנות משום שאגו בגלות ואין %נו תמיד ספוק כדי צרכי 
נדוניא* וכו'. 


24 \ רב צפיר 








רב היה אבי הכלה פוסק לבתו, אולם לפעמים היתה הכלה פוסקת על 
עצמה ולפסיקתה יש יותר כח ‏ ). 

עדיכמה פסיקת נדוניה נשתרשה בעם כחובה גמורה יש לראות מן 
ההלכה של דִיָני גזרות בסוף זמן הבית, ,שהפוסק מעות לחתנו ופשט לו את 
הרגל, תשב עד שתלבין ראשה; אדמון אומר יכולה היא שתאמר לן: או 
כנוס או פטור"?). לכשנשים %ב לזה שבדיני ישראל יש לארוסין כה של 
נשואין כמעט, באפן שאין ארוסה יוצאת אלא בגט כאשת-איש, נוכל להבין 
כמה קשה היא הלכה זו ועד-כמה פסיקת נדוניה היתה הכרחית לכ% אב. 

אי-אפשר %נו להבין את דעת החכמים, המעמדת על מדת הדין הקשה 
הזה, | אלא כתולדה הכרחית מסבת תנאי החיים שבזמן הדלדול של החרבן: 
כשהיו ישראל שרוּים בשלוה על אדמתם ועמדו על הקרקע, אי-אפשר היתה 
לה להשקפה כזו שתהי נשרשת בעם. עם החי על אדמתו רגיל להביט על 
כניסת אשה כעל רכישת כח פועל בבית, הבא להעשיר את תפוסת הבית 
ולהעדיף את כלכלתו. ההשקפה השולטת אצל האכר היא, אדרבה, שהאיש 
חַיב נדוניה לאשתו,. ובאמת כך היה הדבר נהוג והולך אצל הקדמונים 
שבאָמות, ומזה נשתלשל ובא מנהג ה,מהר" אצל כל האָמות ואני 
היהודים בתמונות שונות 3), אולם בזמן שהחיים הכלכליים התחילו להַדלדל 
על-ידי המלחמות התכופות ופזור-הכחות, והָעמידה על הקרקע נתרופפה 
בעקבות ההגירה מן הארץ והבריחה מחרב אויב, והמסחר ומשא-ומתן הלך 
ונתפשט ודהק את עבודת האדמה, - היה הבעל מכרח לבקש לו חזוק 
מן הממון שהיתה האשה מכנסת לו בנדוניתה, עד שהגיעו לידי מדת דין 
קשה כזה של דִּינִי גזרות, 

בתקופת האמוראים, כשהיו ישראל יושבים שוב בשלוה על נהרות 
בבל ואגפיה, התחילו ההכמים להרהר אחרי מדת דינם הקשה של דִּני 
גזרות. לפי דעת אחת בברייתא, שהובאה בגמרא, לא נחלקו אדמון וחכמים 
על האב שפסק, שיכולה היא שתאמר: אבא פסק עלי, עכשו מה עלי 
לעשות! על מה נחלקו- על שפסקה היא על עצמה, ואף בזו אומר אדמון, 
שיכולה היא שתאמר לו או כנוס או פטור. והלכה כאדמון 4). בירושלמי 
בקשו גם-כן לצמצם את המחלקת הזאת על נשואין שניים, אבל בנשואין 
ראשונים לא אמרו6. חכמי ספרד ובראשם הרמב"ם מסכימים לנוסחת 


1) כנראה מדברי אדמון, שאם אביה פסק עליה, יכולה היא שתאמר: אבא פסק 
עלי,| עכשו מה עלי לעשות? -- ומשמע, שאם היא בעצמה פסקה, הדין עם החתן. בדיני רומא 
לא היתה התחיבות הנדוניה מוטלת ביחוד אלא על הבת גופה והיא מצדה יש לה זכות-התביעה 
על הנדוניה מאביה או מאמה לפעמים, (3 ,493 8 ,]11 ,66(165"ת06%)6תג0 68ע .15 ,610ת456ח\/)). 

2) כתובות, פי"ג, מ"ה. 

₪5 עין להלן, פ"ג ופ"ד, 

64 ברייתא, שם, ק"ט. 

5) ירושלמי, שם, על המשנה, 
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הוא מאתים לבתולה ולאלמנה מנהו); ואפילו לא כתב לה כתפה, גובה 
מפני שהוא תנאי בית-דין?). וכל הפוחת לבתולה ממאתים ולאלמנה מִמֶּנה, 
הרי זו בעילת זנות3). זהו הנקרא ,עֶקֶר כתְבַּה", שסכומה קצוב. אבל אם 
דצה להוסיף -- מוסיף: בית-דין של כהנים וכן משפחות מיחסות בישראל היו 
נוהגים לגבות לבתולה ד' מאות זוּז ולאלמנה מאתים, ולא מחו בידם 
חכמים4), וזהו הנקרא ,תוספת כתְבּה". תוספת זו אינה חובה, אלא רשות, 
ואין ממונה קצוב 6. רוצה הבעל, כוללהּ ביחד עם עָקר הִכתְבּה, רוצה, 
כותב לה ,כתְבּה" בפני"עצמה, ו,תוספת כתְבּה" בפני-עצמה. ואחריותה על 
הבעל ככתְבּה עצמה6). על-פי המנהג מוסיפים שליש מלבר על מה שהכניסה 
לו, אם הכניסה לו אלף, כותב לה כנגדו אלף ות"ק מאות7) וכדומה. 

הנדוניה היא שַם כולל לנכסי האשה, שמכנסת לבעלה, בין 
במקרקעי בין במטלטלין,. אבל באמת היא נחלקת לשני מינים: נכסי 
מלוג ונכסי צאן-ברזל. נכסי צאן-ברזל הם הנכסים, שמכנסת האשה 
לבעלה בתור נדוניה, והוא כותבם בכתְבּתה, וכל אחריותם על הבעל. 
ובשביל-כך הם נקראים צאן-ברזל, כלומר, שעבוד קשה כברזל, לפי שכל 
האחריות על המקבל 8). ונכסי מלוג הם הנכסים, שמשארת האשה לעצמה 
בתור נכסים מיחדים שלה ואינה מכנסת אותם לבעלה בכתְבּתה בנדוניה, 
ואחריות נכסים אלה על האשה עצמה, ומלוג הוא מלשון מליגת הראש, 
,כענין מליגת התרנגולים, שתולשין הנוצות והגוף קיים, כך הבעל אוכל 
פירות, והקרן קיים לה, ואין רשות לכלותו"9). 

החלוקה הזאת של נכסי מלוג וצאן-ברזל עתיקה היא, והַמּשנה 
מזכרת השמות הללו כדבר מִפָרסם וידוע, אף-על-פי שבאמת סתמו חכמים 
ולא פָּרשו מהו עקר ההבדל שביניהם, וכמה שעור הנכסים, שיש רשות 
לאשה לשים אותם בתור נכסי מלוג או בתורת צאן-ברזל. ומדסתמו חכמים 
ולא פרשו, משמע, שמסרו הדבר לאשה עצמה, ובידה לעשות בנכסיה 
כחפצה, לשים אותם באחריות צאן-ברזל או בנכסי מלוגטו). עָקר ההבדל 


1) כתובות, פ"א, מ"ב 

?) שם, פ"ד, מ"א. 

6 שם, פ"?ה, מ"א. 

4) שם, פ"א, מ"ה. 

5) שם, ג"ד. 

6 שו"ע, פ"ו, סעיף ז. 

1) כתובות, פ?ו; טור ושו"צ, שם. 

8) פרוּשו של רגמ"ה, בכורות, ט"ז. 

9) ירושלמי יבמות, פ"ז, ה"א, 

0) הראשונים כללו על-פי-רב בנכסי צאן-ברזל קרקע ושאר הנכסים דלא נידי וכן 
עבדים שעושים מלאכה, והיו נקראים עבדי צאן-ברזל, ובכלל כל נכסים שהקרן לעולם קימת 
ויש להם פרות תדיר נכנסו בכלל צאן-ברזל, אבל מטלטלין ובגדים וכל דבר שאינו עושה 
פרות תדיר, והקרן אינה קימת, נכנסו בכלל נכסי מלוג (אה?ץ, סמן פ"ה וסמן ע?). 
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פרק ג 


יחסי-הרכוש של הזוג * 


השקפתה של תורת המשפטים על יחסי-הרכוש ש% הזוג בכללה 
נתפתחה בה-במדה שנתפתחה השקפת העם על הנשואין בכלל ועל מצב 
האשה במשפחה בפרט. הראשונה היא לעוּלם כתולדתה של האחרונה: בשעה 
שהיתה האשה בעצמה חשובה כקנין של הבעל, אז לא היה מקום כלל 
לשאלות בדבר היחס הקניָני שפינו %בינה, שהרי האשה עם כל רכושה 
שהכניסה לבעלה היתה קנינו הפרטי של הבעל, וכל מה שקנה עבד קנה 
רבו; אלא שבה במדה שנתרומם ערך האשה בבית ונתמעטו זכיותיו | של 
הבעל, בה במדה נתרחבו זכיותיה של האשה בנכסיה, עד שהגיע הדבר 
במקומות אחדים לכלל חלוקה גמורה בין הבעל והאשה בנכסיהם. 

וכשם ששליטה מַחלטת של הבעל בנכסי האשה איננה רצויה, מפני 
שהיא גורמת לשפלות האשה בבית, כך חלוקה גמורה בנכסיהם גם-כן איננה 
רצויה, | מפני שהיא מטלת איבה בינו לבינה וסופה לגרום פרוד בין 
הדבקים. ועל-זה נתקשו כל חכמי-המשפט, כיצד מעמידים את היחס הקניני 
של הזוג, באפן ששלום-הבית יהי קים ועס-זה יהי רכושו הפרטי של 
כל-אחד מהם בחזקתו, שזהו כמעט בבחינת שבר חבית וּשמר יינה, מפני 
שכבודה של האשה דורש, שיהי רכושה קים ועומד ברשות-עצמה, ושלום- 
הבית דורש, שלא תהי כל התחלקות בין נכסי הזוג, כדי שלא יהי פרוד 
בין הדבקים. וכיצד יתקימו שני ההפכים הללו? מצד אחד ראוי הוא, 
שהנכסים כל-זמן קיום הנשואין יהיו בחזקת הבעל, והוא, כאבי-המשפחה, 
ישא ויתן בהם, ומצד שני הדין נותן, כשהנשואין פוקעים, יהיו נכסי 
האשה שמוּרים בחזקתם ויהיו חוזרים לה בשלמות; ואפילו בזמן קיום 
הנשואין אינו מן הדין, שלא יהי לאשה כל זכות ויפוי-כח על ממונה 
ורכושה. אבל כיצד אפשר לפשר בין הקצוות הללו, באפן שלא יוּרע כחו 
של הבעל כראש-המשפחה וגם זכות האשה על ממונה וכבודה תעמוד 
בחזקתה? 

ושאלה זו השתדלו חקי התלמוד לפתור והם עמדו על הנקדה 
האמתית שבה ומצאו את המפתח הנכון לפתרונה. על-פי חקי התלמוד נכסי 
האשה נקראים בשם: כתָבּה, תוספת ונדוניה. הכתְבּה היא חוב, 
שמתחַיָב הבעל לאשה בסכום מעות לכשתתאלמן או לכשתתגרש ממנו, ,כדי 
שלא תהא קלה בעיניו לגרשה". הכתָבּה היא אחד מעָקרי תנאי הקדושין, 
והמקדש על תנאי, שלא תהי לה כתְבּה - תנאו בטלו). שעור הִכתְבַּה 


*) עָקְרִי פרק זה נדפסו בשנויים הרבה בספר-היובל לר"ג סוקולוב, וסדרתיו בין הפרקים 
הללו לשלמוּת המלאכה. 
1) כתובות, י"ר; אה"ע, סמן ס"ו. 
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מזונותיה ‏ תחת מעשי ידיה ופרקונה תחת פָּרות וקבורתה תחת 
כתְבּתה" - משמע כך, שתקנת הפרות היתה צָקרית ואחר-כך תקנו כנגדה 
הפדיון. 

אמנם דעת חכמים אחדים היא להֶפךָ, שמתחלה תקנו הפדיון ואחר-כך 
הפָּרות1/. עַקר ראיתם הוא מזה, שהבעל לא יכול לסלק את-עצמו מזכות 
הפרות ומחיוב הפדיון, ואינו יכול לאמר: אי-אפשי לאכול ואי-אפשי לפרוק2); 
ואם-כן מזה מוכח, שעָקר התקנה היה הפדיון, שאלמלי עקר התקנה היו 
הפרות, היה הדין נותן, שיכול לסלק את-עצמו מזה, בשביל שהוא לטובתו. 
אבל אין זו ראיה, הבעל אינו יכול לסלק את-עצמו מחיוב זה, כמו שאינו 
יכול לסלק את-עצמו מכל החיובים שבין איש לאשתו שהעמידו חכמים, 
שהם לטובת כלל חיי הנשואין, לא לטובת אחד מהם. ובכלל בקשו חכמים 
להשוות חובות וזכיות הזוג אלה כנגד אלה, אבל לא שיהיו תלוים זה בזה; 
ואם אמרו ,פרות כנגד פדיונה*, אין לנו לאמר, שיהי הפדיון בערך הפרות 
דוקא, ואם היו למשל דמיה יתר על כתבתה או שאין לה נכסי מלוג 
וכדומה -- יהי הבעל פטור מפדיונה:). אלא כל-אחד מהם חוב הוא בפניד 
עצמו שאינו תלוי כלל בחברו, וכל ההשוָאות שהעמידו החכמים בין חובות 
הזוג אין להן אלא ערך מוסרי ולא משפטי, כי כל אחת מהן עומדת 
במקומה, וצריכים אנו לבקש טעמה בה בעצמה ולא בחברתה. וכן אמרו: 
מעשי ידיה תחת מזונות4), ובכל-זה אין הבעל יכול לאמר: איני זנך ואיני 
נוטל מעשי ידיך6. וכן כשאמרו ,קבורתה כנגד ירְשתה"66), לפי שבימיהם 
עלתה הקבורה בדמים מרְבִּים, כמו שאמרו: בראשונה היתה הוצאת המת 
קשה לקרוביו יותר ממיתתו), ובכלל נתנו חשיבות גדולה לכבוד הקבורה, 
עד שאמרןו: אפילו עני שבישראל לא יפחות לאשתו משני חלילים ומקוננת 8), 
לפיכך תלו זה בטעם הירְשה, אבל באמת אינו יכול להסתלק מזה, אפילו 
כֶנס אותה ערְמה9), והירְשה היא תקנה ישַנה ונשארה בתקפה אפילו אחר 
שנתבטל ערך הקבורה. מפל-זה אנו רואים, שכל תקנה מעניני חובות הזוג 


1) צין תוס', בבא בתרא, מ"ט, ד"ה יכולה; כתובות, מ"ז, דה זימגין. 

2) ירושלמי שם, פ"ד, מ?ג. 

6 כתובות, י"ב ומ"י: אה"צ, צל?ח. 

64 שם, נ"ח. 

5) לאשה יש רשות -- עלדפי דעת אחדים מחכמי הגמרא -- לאמר: איני נזונית ואיני 
עושה (שם, נ"ח; שו"ע אה"ע, סמן ס"ט). אבל זה נאמר בזמן האחרון, ואפשר שנאמר על-פי 
השפעת דיני רומא, שבדיניהם יכולה אשה לאמר: איני נזונית ואיני נותנת פרות. ואין דבר זה 
מתאים לרוח חכמי המשנה, שסקרו יותר לתוך עמק חיי המשנחה בישראל ואמרו: אפילו 
הכניסה לו מאה שפחות, כופה לעשות, שהבטלה מביאה לידי שעמום. 

6) שם, מ"ז. 

7 כתובות, ח. 

8) שם, מ"ו. 

69) ירושלמי שם, פ?ח, ה"ט; רמב"ם, פכ"ב מה"א, ה"ד. 
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הממשי, שהעמידו חכמים בין נכסי מלוג ונכסי צאן-ברזל, הוא, שאת 
האחרונים מקבל הבעל באחריותו לאחר השומאו): אם הותירו -- הותירו לו, 
ואם פחתו - פחתו לו; ונכסי מלוג אין הבעל מקבל אחריותם עלין: אם 
הותירו -- הותירו לה, ואם פחתו או אבדו - הכל לה2). ולפי-זה כל ההבדל 
בין שני מיני הנכסים הללו אינו אלא לענין גרושין והתאלמנות, אבל 
בשעת הנשואין כמעט שאין ביניהם כל הבדל ונפקא-מְנה כלל, אלה ואלה - 
הבעל אוכל פרות, ובשניהם אין לאשה זכות לעצמה בלי בעלה3. 

בטעם התקנה שתקנו לבעל פָּרוּת יש חלוקי דעות בתלמוד גופו. 
בראשונה אמרו: ,תקנו פַרות כנגד פדיונה", שאם נָשבית, הבעל הַיב 
לפדותה. הפדיון היה בימים הראשונים דבר נחוץ מאד, כי השבי היה מקרה 
רגיל והפדיון היה לפעמים עולה בדמים מרְבּים, לפיכך היה זה אחד מעקרי 
תנאי הכְתְבּה. כך הבינו תקנה זו בדורות הסופרים, זמן הדלדול והגלות, 
בשעה שנתקנה תקנה זו, ובזמן המשנה, זמן החֶרבּן, אולם בזמן הגמרא, 
כשהשבי לא היה עוד רגיל כל-כך כבדורות הראשונים ולא היה עוד צרך 
בתקנה מיחדת לשם הפדיון, שַנו את טעם התקנה של אכילת פָּרות ואמרו 
שהוא משום ,ריווח ביתא". ולפי-זה יש לאמר, שתקנת הפרות היא תקנה 
קדומה ואחר-כך תלו בה את הפדיון, שאלמלי תקנת הפדיון קודמת, היתה 
תקנת הפרות צריכה להבטל אחרי שבטל הטעם של הפדיון. וכן נראה 
מלשון המשנה, שמקדמת תקנת הפָרות: ,יתר עליו הבעל, שאוכל פרות 
בחייה וחַיב במזונותיה ובפרקונה וקבורתה". וכן מלשון הברייתא - ,תקנו 


1) השומא היתה על-פידרב יותר על שליט של שויָם האמתי. טור אה"ע, סמן ס"ו. 

2) יבמות, פ"ז, מ"א; כתובות, צ?ט. 

) ב ורת הנדוניה יש השוָאות הרבה בין דינינו לדיני רומא. בדיניהם הנדוניה (05) 
היא חובה על האב או על אפיטרופסי האשה, והוא ממון שהאשה מכנסת לבעלה חלקה בתור הטסתתפות 
בהוצאות הבית שנגרמו עַל-ידי חיי הנשואין. (492 6 ,.8 111 ,1ת166זת46%16ת3ק ,ה4\ַסת456ה:\\). | גוף 
נכסי הנדוניה שיך לאשה והבעל אוכל בהם פרות. מתחלה היתה ידו של הבעל כיד בעל-הבית 
בנכסי אשתו לתת ולמכור, ואחר-כך נצטמצמה זכותו, שאין לו רשות למכור בהם. חזרו ואמרו, 
שאסור להם למכור בנכסים אפילו כששניהם רוצים, האיש והאשה (שם, 497 8). כשרואה האשה, 
שהבעל מבזבז בנכסיה, יכולה היא להוציאם מידו אפילו בחיי הנשואין (שם, 498 8). כשהנשואין 
פוקעים, חוזרת הנדוניה לאשה או ליורשיה (499 8). כל תנאי שהתנו הזוג בנדוניה, שהוא נגד 
טובת האשה, בטל -- חוץ מזה, שכשתמות בחייו תחזור הנדוניה לבניה, כמו-כן אין האשה יכולה 
להתנות, שהבעל יסלק את-עצמו מאכילת פרותיה, אלא אם-כן היא מותרת על מזונותיה, כמו-כן 
אין הבעל יכו? להתנות, שלא יהי חיב באחריות הנכסים (506 8), כל זה אמרו בנכסים שהאשה 
הכניסה לבעלה בנדוניתה: אבל שאר נכסיה, שלא שמה אותם בנדוניה, הרי הם שלה ואין לבעל 
שום יפויהכח בהם (507 66). בכל ההשואות הללו יש שני שנויים עקריים: א) בדינינו יכול הזוג 
להתנות כל תנאי שבממון, יכול הבעל לסלק את ידו מן הפרות עד העולם, ואף-על-פי-כן יהיה 
חיב במזונותיה, ‏ כי בדינינו החיובים של הזוג עומדים כל-אחד בפני עצמו כחובות היוצאים 
מעצם משג הנשואין. ב) אין האשה רשאית להחזיק נכסים לעצמה מבלי להכניסם לבעלה באחד 
מדרכי הגדוניה או בתור נכסי מלוג או בתור נכסי צאן-ברזל. לכשנמצא לאמר במקום שהתמיר\ 
דינינו בנכסים הללו, הקלו בהם, שהרי יכולים בני הזוג להתנות כל תנאי שבממון וקים. 
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הוכוח הזה של החכמים עם רפן גמליאל מפיץ אור על התפתחותה 
של הלכה זו בישראל. לרבן גמליאל הנשיא, שהיה קרוב למלכות רומא, היו 
בלי-ספק ידועים משפטי הרומאים, | שעל-פיהם, כידוע, הרשות לאשה למכור 
בנכסי מלוג שלה ולעשות בהם כרצונה בלי רשות הבעל. על-פי המנהג 
שלנו אין לאשה כל זכות למכור ולתת בנכסיה. וזהו שהשיב רבן גמליאל 
לחכמים: על החדשים, כלומר הנכסים, שנפלו לה משנשאת, אנו בושים, מה 
שאי-אפשר לה למכור, ומכל-שכן הנכסים הישנים, שהיו לה קדם הנשואין! 
ולא יהי דין ישראל יותר קשה מדין רומא! ודעת רבן גמליאל, שתהי 
לאשה זכות לפחות על הנכסים שנפלו לה עד שלא נשאת ונשאת. אבל 
דעתו זו של רבן גמליאל לא נתקבלה לרב החכמים, לפי שהיא מתנגדת 
למסורת היהדות הנוטה לשיטת שתוף"נכסים בין הזוג, לפי שפרוד-נכסים 
גורם פרוּד בין הדבקים ועושה את בני הזוג שתי רשיות. ושיטת החכמים 
נצחה: כל התקנות שנעשו בענין זה נעשו הכל בכוּנה לצמצום זכות האשה 
על מכירת נכסיה. לאחר מחלקת זו חזרו רבותנו ונמנו ואמרו: בין שנפלו 
לה עד שלא תתארס ובין שנפלו לה משנתארסה וניסת -- הבעל מוציא מיד 
הלקוחותו). אמנם גם על-פי תקנה אחרונה זו לא הפקיעו מן האשה אלא 
את זכות המכירה על הפָּרוּת, הַינו, | שאם מכרה את הקרקע, יכול הבעל 
אף-על-פי-כן להוציא את הפרות מיד הלקוחות בחייה, לפי שהבעל אוכל 
פרות; אבל גוף הנכסים שמכרה האשה נשאר לעולם ביד הלוקח, ואם מתה 
האשה בחיי בעלה, הפסיד הבעל את זכות-ירְשתו עליהם. אולם בדור 
שלאחריהם עמדו ותקנו חכמי אושא: האשה שמכרה בנכסי מלוג בחיי 
בעלה ומתה, הבעל מוציא מיד הלקוחות?). טעם התקנה: ,משום איבה". 
וכן אמרו בירושלמי: בדין היה שאם מכרה ונתנה שיהא מכרה קים, ולמה 
אמרו בטל? שלא תהא אשה מוכרת משל בעלה ואומרת שלי הן4, כלומר, 
שלא יהא דבר זה גורם קטטה ומהומה בבית, אלא שאם נתאלמנה או 
נתגרשה, מכרה ונתנה בחיי הבעל - קִים6. וכן אם נפלו לה נכסים שאינם 
ידועים עוד לבעל ומכרה ונתנה קודם שידע בהם, מכרה קִים)). והטעם - 
לפי שפל עַקר התקנה היה משום איבה, ובנכסים שאינם ידועים עדין 
לבעל - לא שיך בהם איבה, ולפיכך נתנו לה בהם זכות. כיוצא בו לא 
שללו ממנה את זכותה למכור בפני הבעל לאחר מיתתו או לאחר גרושין, 
לפי שאז חוזרים הנכסים לה ולפיכך מכרה קים למפרע. ומזה אנו רואים, 


-- 


1) כתובות, ע"ח. 

62) כתובות, שם:; ב"ק, פ"ח. 

6 שם. 

4) כתובות, פ"י, ה"א. ושם מדמה זה לאב שמכר בחיי בנו ומת הבן, שהמכירה קָימִת, 
לפי שהגוף שלו. 

6 שם, ריש פ"ט, 

6) כתובות, שם, 
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היא עומדת בפני-עצמה ויש לה ערכפה ומקומה בחיי הזוג. וכן הוא הדבר 
לענין תקנת-הפָרות, שיש לה ערך מיחד בפני-עצמה. 

בירושלמי נתנו טעם אחר לתקנת הפרות ואמרו: ,תקנה תקנו, שיהא 
מפקח על נכסי אשתו ואוכל":), כלומר, שלכך אוכל הבעל פרות, כדי 
שישגיח על נכסיה, ל%פי שהוא בקי יותר ממנה בטיב משאזומתן. ואם-כן 
עקר התקנה לפי הירושלמי הוא לטובת נכסי האשה עצמם. לפי-דעתנו 
עָקֶר הטעם של תקנת-הפרות מתחלתה הוא משום ,שלום-בית", כדי שלא 
יהיו לאשה נכסים לעצמה בפני בעלה, דבר שיכול להכניס מהומה וקטטה 
בבית, אלא שהבעל כראש-המשפחה יפַקחה על הנכסים הכלליים שיש להם, 
והפרות יוציאו לתפוסת הבית, ומזה יבוא שלוםיבית וחזוק חיי המשפחה. 
ובכן עָקֶר תקנת-הפרות עומד בפני-עצמו כיסוד שלום"בית. אלא שבכל 
תקופה ותקופה בקשו לתת לו טעם אחר, טעם המתאים ביותר לזמנם. 
ואפשר שיש להטות 5ַכָוְּנַה ‏ זו גם את דברי הירושלמי: הבעל אין 
לו בנכסים אלא קנין פרות ולפיכך אינו רשאי למכור בנכסי אשתו 
בין//בנכסי מלוג ובין בנכסי צאן:ברזל, | ואם" מכר-- לא | עשה' כלום), 
ואם מכר ‏ לשעה, כלומר, כל-זמן שהוא חי, ולאחר מותו יחזרו 
הנכסים לאשה, יש בזה הלוקי דעות בירושלני3. הדעה המתנגדת למכירה 
לשטעה היא, מפני ,שלא עלה על דעת, שתהא אשה מחזרת על בתי דינים", 
כלומר, מפני זילותא דבי דינא של האשה, שלא תצטרך לחזור על בתי- 
דינים להוציא את נכסיה מן הלקוחות לכשימות בעלה. 

בענין זכות האשה על הנכסים היו שנויים שונים והתפתחות היסטורית. 
בתקופה הקדמונית, כשהבעל לא היה יורשה של האשה, היתה בודאי רשות 
לאשה למכור נכסיה ולעשות בהם כאדם העושה בתוך שלו; אלא לאחר 
שהֶנהגה בישראל ירשת הבעל, שמתוך זה התחילו החכמים ל%הביט על 
הנכסים שמכנסת האשה לבעלה כעל נכסי עצמו של הבעל, אסרו על האשה 
את המכירה של הנכסים. אבל בכל-זאת היה אָסור זה עדין רופף בידם 
ולא קבעו בו מסמרות. עוד בזמן בית שמאי ובית הלל היתה מחלקת 
בענין נכסים שנפלו לה משנתארסה, אם תוכל למכור או לא: בית שמאי 
אומרים תמכור, ובית הלל אומרים לא תמכור, ואם מכרה ונתנה, אלה ואלה 
מודים, שָקִיִם. ובנכסים שנפלו לה עד שלא נתארסה, מודים בית שמאי ובית 
הלל, שמוכרת ונותנת לכתחלה, אבל כשנפלו לה משנשאת, אלה ואלה מודים, 
שהבעל מוציא מיד הלקוחות. ורבן גמליאל אומר, שאם נפלו לה עד שלא 
נשאת ונשאת, מכרה ונתנה - קְיָּם. ועל שאלת החכמים: ,הואיל וזכה באשה 
לא יזכה בנכסים" השיב תשובה נמרצה: ,על החדשים אנו בושים, אלא 
שאתם מגלגלין עלינו את הישנים"1)). 

1) כתובות, פ"ד, ה?ו. 

2) יבמות, פ"ז, ה"א. 

5) יבמות, ס"ו;: רמב?ם, פ"ל מהלכות מכירה, וה"ה, שם, 

64 כתובות, פ"ח, מ"א, 
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שמוּרים לתעודתם!). אלא שחכמי הגמרא האחרונים הבינו שיטה זו באפן 
אחר והסבירו מה שאמרו: איש ואשה שמכרו בנכסי מלוג לא עשו ולא- 
כלום, | הַינו זה בלא זו, האיש לבד או האשה לבדה, האיש אינו יכול 
למכור, לפי שאין לו בהם אלא קנין פרות ולא קנין הגוף, והאשה - לפי 
שאם מתה יירשנה בעלה כתקנת אושא; אבל שניהם ביחד יכולים הם למכור, 
ואם מכרו שניהם זה אחר-זה אינו מועיל, אלא אם-כן לקח תהלה מן 
האשה ואחר-כך מן האיש אבל אם לקח תחלה מן האיש, אפילו אם חזר 
ולקח מן האשה - המכירה בטלה, לפי שהיא יכולה לאמר: נחת-רוח עשיתי 
לבעלי). על-פי הסברה אחרונה זו עָקר הרשות על מכירת-הנדוניה לאשה, 
אלא שנצרכה לזה גם הסכמת הבעל. ומטעם זה קבעו חכמים הלכה: בעל 
הבא לדין עם אחר על נכסי אשתו, צריך הרשאה ממנה, אף-על-פי שהוא 
אוכל פרות, לפי שגוף הנכסים שלה 6. 

הכ-בה לא נַתּנה לגבות מחיים, אלא לאחר גרושין ומיתה, והוא 
הדין לנכסי הנדוניה, שאין האשה יכולה לתבוע נדוניתה מן הבעל אפילו 
כשהוא מבזבז בנכסיה 4. זהו מן הדין, אולם חכמים האחרונים אמרו: 
כשהאשה רואה, שהבעל מבזבז נכסיו, יכולה לתבוע להוציא הממון מידו 
ולעשות מהם נכסי מלוג עלידי ענין בטוח והוא יאכל הפרות6. וכן 
כשרואים כָּונת הבעל לבזבז את הנכסים כדי להכריח את האשה לקבל ממנו 
גט וכדומה לזה, בכגון זה נתנה הכתְבּה' לגבות מחיים ומוציאים את הנכסים 
מידן 6). 

אין בעל-החוב נוטל מן הנכסים שהכניסה האשה בין נכסי מלוג ובין 
נכסי צאן-ברזל, או ממה שפסק לה הבעל בשעת נשואיןק, בתלמוד נסתפקו 
גם"כן, אם היב הבעל לשלם חובותיה של אשתו, מה שַלֶותה קדם הנשואין 8), 
והחליטו, שאם היה מלוה על-פה, דלא אלים שעבודו, אין חיוב על הבעל 
לשלם, ומלוה בשטר הַיב לשלם9). כיוצא בו אמרו: נדרי האשה, וכן קנס 


1) מפשט דברי:רבן גמליאל ומן הטעם שנותן לדבריו, ,מפני שהן שבח בית אביה", 
משמע שהיא שאלה יסודית ואפילו שניהם רוצים אינם רשאים ולא כשמכרו זה שלא בפני זה. 
ועין במפרשי המשנה ובגמרא יבמות, שם. וכך דנו גם בדינל רומא, שאידאפשר לזוג למכור 
בנכסים אפילו מדעת שניהם, כדי שיהיו נכסי 0%8ע מזמנים לתכליתם לשם רוח הבית. 

9 גטין, ‏ נ"ה: 

3) רמב"ם, פ"ג מהלכות שלוחין. 

64 אה"ע, סמן צ"ג, סעיף א. 

5) בית מאיר, הובא בפ"ת, שם, סק"א. 

66 הובא בב"ה, שם, בשם ר"י הלוי, וכן דנו גם בדיני רומא (שם, 8ו85016ת:/\), חכמינו 
האחרונים הללו בודאי לא ידעו מדיני רומא, אלא שקימּ את הדבר מן הסברה. 

7) חו"מ, סמן ‏ צ"ו, סעיף כ?ה. ו 

5) בבא בתרא, קל?ט. 

6) שם ובאה"ע סמן צ"א, סעיף ד. 
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שלא בקשו בכונה לצמצם את זכות האשה ולמעט את דמותה בבית, אלא 
שתדיר היתה %נגד עיניהם טובת חיי הנשואין וחזוק אחדות הזוג; ולפיכך, 
כשראו חכמים שאפשר להחזיק זכותה של האשה על נכסיה מבלי לפגוע 
בשלום-הבית, הגנו על זכותה בכל-תקף. 

וכשם שאין האשה רשאית למכור ולתת ל?אחרים, כך אינה רשאית 
למכור ולתת מתנה לבעלה, ואם מכרה ונתנה - בָּטל, לפי שהיא יכולה 
לאמר: נחת-רוח עשיתי לבעליו),. אבל בעל שמכר או נתן מתנה לאשתו, 
מכירתו ומתנתו קימת?). ועל סמך זה יש לאמר, שטעמו של דבר, שמכירת 
האשה לבעלה בטלה, הוא לא משום חשש אונאה, אלא משום ,שלום-בית". 
וראיה לדבר, שחכמי הגמרא האחרונים אמרוּ שאין המכירה בטלה אלא 
כשמכרה לבעלה נכסי צאן-ברזל שלה, שאין האשה זוכה בגוף הנכסים 
הללו אלא כשתצא בגרושין או במיתת הבעל, לפיכך כשתערער על המכירה 
יכול הבעל לאמר לה: ,עיניך נתת בגרושין ובמיתה", ומשום כך, משום 
איבה, אמרו חכמים: האשה שמכרה ונתנה לבעלה מעשיה בטלים; אבל 
בנכסי מלוג, | שגם האשה יש לה זכות בהם בחיי הבעל, לפי שהבעל אינו 
חַיב באחריותם, וכשהיא תמאן למכור לו, אין הבעל יכול לאמר לה: עיניך 
נתת בגרושין ובמיתה, ולא שַיך בזה איבה, לפיכך מכירתה קימת 3). ומזה אנו 
רואים, שעָקר החשש שלהם היה משום איבה בין הזוג. 

הרבה נשאו ונתנו בתלמוד, אם יכולים האיש והאשה ל%מכור בנכסים 
אפילו שניהם ביחד כשהם רוצים? בברייתא אחת נאמר: מכרו שניהם 
לפרנסה - זה היה מעשה לפני רשב'ג ואמר: הבעל מוציא מיד הלקוחות 4). 
ונמצא בזה מאמר יותר מפרש מאמימר: איש ואשה שמכרו בנכסי מלוג 
לא עשו ולא-כלום5). הַכָּונְה הפשוטה של המאמר הזה היא, שאפילו שניהם 
ביחד אינם יכולים למכור, וכך הבינו שיטה זו אמוראים אחדים וגם מן 
הגאונים היו שנטו למשמעות זו בדברי אמימר, שהכָּונה ששניהם ביחד אינם 
יכולים למכור6). והדעת נוטה, שהנכסים יש להם תעודה מיחדת, שיהי הבעל 
אוכל פרות משום ,ריווח ביתא", ומפני-כך צריכים הנכסים הללו להיות 


1) ב"ב, מ"ט. כך דנו גם בדיני רומא. אולם אין סמך לאמר, שחכמינו למדו דין זה 
מדיני רומא, לפי שאינו דומה טעמה ש% תקנה זו בדינינו לשבדיניהם: שאלו בדיני רומא בטלה 
היתה כל מכירה ומתנה שבין הזוג -- בין מהאשה לבעלה ובין מבעל לאשה. ועקר טעם האסור 
היה משום גזרה, שמא אין המקנה נותן בלב שלם ושמא מבקש הקונה %הערים על חברו 
ולהוציא ממנו נכסים ברמאות, לפי שהיו הגרושין קלים ברומא, אבל בדינינו בצל שמכר או 
שנתן לאשתו -- מכירתו ומתנתו קימת, ולא מלום חשש אונאה ורמאות גגְעו בזה, אלא מעוב 
חשש איבה, במבאר בפנים. 

5 ב"ב, גיא: רמבים, |מכיב מהיצ 

) רמב"ם, פ"נ מהלכות מכירה, 

4) יבמות ס?ו. 

5) בבא בתרא, נ"ו. 

6) תשובות הגאונים, סמן כ"ה, תשובה %ר*צ גאון. 
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זנו? י) ואשה המורדת על בעלה, שכפי שראינו לעיל נתלבטו בזה חכמי 
התלמוד מזמן המשנה עד הפוסקים האחרונים, מה דינה? אמרו בזה הרבה 
הלכות ותקנו הרבה תקנות בנוגע לנכסיה,| שעל ציר זה נסתובבו ביחוד 
שנויי ההלכות שנאמרו בזה: מדין המשנה והגמרא אשה המורדת על בעלה 
ותבעה גט על-כרחו, הפסידה כתְבּתה, ואפילו צאן-ברזל שלה, אם לא 
תפסה, אין הבעל הִיב להחזיר לה2). אלא שהגאונים תקנו, שהבעל חִיב 
להחזיר לה כל מה שהכניסה לו בנדוניתה, דהינו צאן-ברזל, אם הם בעין 
וראוים למלאכתם הראשונה, נוטלת הכל כמ שהם, ואם אינם ראוים 
למלאכתם הראשונה או אם נגנבו ואבדו, צריך הבעל לשלם הכפל. ונכסי 
מלוג שלה, אם הם בעין, נוטלתם, אבל אם כְּלו לגמרי, אין הבעל צריך 
לשלם. תקנה זו מפרסמת בשם ,דינא דמתיבתא"3) ונתקנה לפי דברי ר"ש 
גאון בימי רבנן סבוראי, בשביל שראו שבנות ישראל, כשהעלה לבּן טינה 
על בעליהן וטוענות: ,מאיס עלי", הולכות ונתלות ל%עכו"ם להכריחה את 
בעליהן שיתנו להן גט על-כרחם; %פי שעליפי דין התלמוד אי-אפשר 
להכריח את הבעל לתת גט בטענת ,מאיס עלי" לפחות בתוך שנה, ל*פיכך 
עמדו ותקנו לטובת בנות ישראל, לכוף את הבעל %תת גט על-כרחו 
ולהחזיר לה נדוניתה בשלמות. 

למי חוזרים הנכסים כשמתה האשה? 

הסופרים תקנו, שהבעל יורש את אשתו4, ולפיכך כשמתה האשה יורש 
הבעל בין נכסי מלוג בין נכסי צאן-ברזל שלה. כיצד היה הדבר נוהג קדם 
תקנה זו - אי-אפשר לנו לדעת. הדעת נותנת, שדבר תורה כשהבעל לא 
היה יורש את אשתו היו בודאי בניה ויורשיה יורשים אותה6). רשם 
מהמנהג הקדום הזה, שהבנים יורשים נכסי האם, השאירו לנו הסופרים 
גופם, מתקני תקנת הְכתְבּה, על-ידי אחד מתנאי הכתְבה הנקרא ,כתְבת בנין 
דכרין?, = והוא, ‏ שלהיה: בניה הזכרים. יגרשיםי לאחה מיתת האב כתְבַת אמם 
ונדוניתה שהכניסה בתורת נכסי מלוג ונכסי צאן-ברזל יתר על חלק שאר 
האחים,. כיצד? נשא אשה - כתְבתה ונדוניתה אלף - וילדה בן ומתה בחייו, 
ואחר-כך נש אשה אחרת - כמְבתה ונדוניתה מאתים --וילדה בן ומתה 
בחייו, ואחר-כך מת הוא, בנו מן הראשונה יורש אלף שבכתְבַּת אמו, ובנו 
מן השניה יורש מאתים שבכתבת אמו, והשאר יורשים אותו בשוה66). ועל- 
פי זה נוכל לאמר, שהמנהג הקדום שהבנים היו יורשים את האשה לא 
נתבטל לגמרי, אלא נשתנה בזה שפל-זמן שהבעל חי הוא זוכה בנכסים 


1) כתובות, גמרא, נ"א. 

?) שם, משנה, פ"ה, מ"ז; שם, גמרא, ס"ד. 

) תשובת ר"ש גאון; בשו"ע, שם, סמן על"ז. 

4) ירושלמי כתובות, פ"ח, ה"ה:; רמב"ם, פ"א מה"נ; אה"ע, סמן נ"ז וסמן +.. 
5) עין ירושלמי כתובות, פ"ט, ה"א. 

66 כתובות, פ"ז, מ; רמב"ם, פי?ט מה"א, 
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שהטילו הקהל עליה או מס, חִיב הבעל לשלםו), אבל נזקין ומקח ודברים 
אחרים אינו חַיב לשלם)). 

למי חוזרים הנכסים כשפוקעים הנשואין? 

האשה שיוצאת מתחת יד בעלה בין במיתה בין בגרושין נוטלת כל 
נכסיה בין נכסי מלוג ובין נכסי צאן-ברזל. נכסי מלוג נוטלתם כמו שהם, 
אפילו בלו הרבה ואין ראוי לעשות בהם מעין מלאכתם הראשונה; ואם 
אבדו לגמרי, אינו משלם לה, ובנוגע לנכסי צאן-ברזל, מדין התלמוד, כפי 
שראינו לעיל, מקבל עליו הבעל אחריותם: אם אבדו, אבדו לו, ואם פחתו, 
פחתו לו וצריך לשלם כל הפחת, אף-על-פי שראוים למלאכתם הראשונה, 
שהרי משום זה נקראים נכסי ,צאן-ברזל". והגאונים הנהיגו, שאין הבעל 
חַיב בנכסי צאן-ברזל אלא באבדה וגנבה ולא בכחש ופחת דמים; ולפיכך 
הורו הגאונים, שנכסי צאן-ברזל, אם היו בלאותיהם קימים והיו עושים מעין 
מלאכתם הראשונה, נוטלת כליה כמה שהם, אלא שאם לא היו עושים מעין 
מלאכתם, הרי הם כמו שנגנבו או אבדו, שהוא חַיב לשלם בדמיהם ששמו 
אותם בשעת נשואין. ולפי מנהג זה - כשם שאינו משלם הפחת כך אינו נוטל 
את השבח, אם הותירו דמיהם'). כן נהג הדבר בימי-הבּינים; ואחר-כך, בזמן 
האחרון, זמן השו"ע, חזר דין הגמרא למקומו. והטעם אמרו: לפי שבשעתם 
נהגו לשום כל כלי וכלי בפרטיות ולא שמו אותם בסך מעות ביחד, לפיכך 
לא קבּל עליו הבעל אחריות המעות, אלא אחריות הפלים, ומפני-כך אם 
הכלים עוד ראוים למלאכתם הראשונה, אינו צריך לשלם הפחת; אבל אחר- 
כך, בזמן האחרון, נתקבל המנהג, שכללו כל הנדוניה ושמו אותה בסך מעות 
ולא כל כלי וכלי ביחוד, ועל-פי-זה חזר דין הגמרא לקדמותו, שהבעל חַיב 
באחריות כל אותה השומא, אם פחתו, פחתו לו, ואם הותירו, הותירו %ו4), 
וכן נשאר הדין אצלנו. 

אם האשה אומרת כלי אני נוטלת והוא אומר דמים אני נותן, שומעים 
לה, משום שבח בית אביה 6. 

כל זה אמרו בסתם נשים. אבל יש נשים שעל"פי דין התלמוד 
יוצאות שלא בכתְבּה, כגון העוברת על דת משה ויהודית והיוצאת משום 
שם רע או זנות וכדומה, הללו נוטלות רק מה שנמצא לה בנדוניתה בעין, 
אבל אין מוציאים מהבעל דבר ממה שאבד או נגנב מנכסי צאן-ברזל 
שלה6). אמנם יש אומרים, שכשהאשה יוצאת מחמת זנות אבדה נדוניתה, אפילו 
נכסים הקימים; אבל דעה זו נדחתה מפני שאמרו; אם היא זנתה, נכסיה מי 


1) ב"מ, ק"ד;: שם, ברמ"א, סעיף ד, ובמפרשים. 

2) ב"ק, פ?ז ושם סעיף ה ברמ"א. 

) רמב"ם, פ"ב מהלכות אישות; אה"ע, סמן פ"ח. ועַין שם במפרשים. 
4) ב"מ שם, ושו"ע סעיף ב, ועין שם בבה'ג 

5) יבמות, ס"ו: שו"ע, שם, סציף ג. 

66 כתובות, ע"ד!: רמב"ם, פ"ד מה"א, ה"א, 
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לאשה. באפן כזה אי-אפשר שיהיו לאשה נכסים מיחדים לעצמה, שאין לְבַּעל 
בהם קנין פָּרות; בענין אחריות הבעל על הנכסים הדבר תלוי ברצון האשה 
גופה: רוצה האשה - שמה אותם בחזקת נכסי מלוג, שאחריותם עליה, רוצה 
שמה אותם בתורת צאן-ברזל, שאחריותם על הבעל. וכפי ששנינו לעיל, 
הכל לפי טיב הנכסים: אם קרקע הכניסה לו, הרי הם כצאן-ברזל על הבעל, 
ואם מטלטלים - נכסי מלוג. ומפני"מה אמרוּ? מפני שקרקע ודברים העושים 
פָּרות, שהבעל נושא ונותן בהם, מן הדין הוא, שהוא יהי חַיב באחריותם, 
ומטלטלין וכלי-בית, | שהאשה מטפלת בהם ובידיה לשמרם כראוי, אחריותם 
עליה. אבל אלה ואלה - הבעל אוכל פָּרות, ולא זה ולא זה יכול למכור. 
כל-זה ‏ מן הדין כשלא התנו, אבל כשהתנו על הנכסים קדם הנשואין, כל 
תנאי שביניהם קיָם. האיש יכול לוָתּר על זכותו והאשה יכולה לותר על 
זכותה. 

הנה באפן כזה שקדו חכמינו על תקנת נכסי הנדוניה, שלא יהי על- 
ידיהם מקום לאיבה וקטטה בין הזוג, והלכו בשביל-הזהב. אין בדינינו לא 
מנהג שתוף"נכסים הגמור הנוהג באִמות אחרות ולא מנהג של חלוק-נכסים 
שנתקבל באָמות אחרות, אלא יש *נו מזיגה משניהם יחד ומזיגה נאה 
וטובה שחיי הנשואין האמתיים דורשים, הַינו, | שתוף"נכסים בשעת קיום- 
הנשואין וחלוק-נכסים לאחר הפקעת הנשואין. 


פרק ד 


סקירה על התפתחות תורת הנדוניה ויחסי-הרכוש של הזוג 
עד לאחר חתימת השלחן-ערוך 


כשאנו באים לתת סקירה כללית על התפתחות תורת הנדוניה מן 
כתבי"הקרש עד לאחר חתימת התלמוד והפוסקים, אנו מחיבים להקדים 
ולאמר, שקשה לתת השקפה ברורה וכוללת על כל תקופה ותקופה בפני- 
עצמה, מפני שכל תקופה מְבלעת בחברתה; ולא עוד, אלא שהרבה גופי 
הלכות לא נתפתחו לפי סדר הזמנים והתקופות ולא היו תלוּים בסבות 
חיצוניות בלבד, אלא לפעמים ואפשר על"-פי-רב היו תלוים בסבות מקריות, 
לפעמים אישיות פסיכולוגיות ולפעמים מתודולוגיות, שיותר משיש להן אפי 
היסטורי ‏ יש להן אפי למודי-משפטי,| באפן שכמה וכמה הלכות הלכו 
ונתגלגלו גלגול-מחלות בשביל מיחד הבוקע ויורד מתחת לקרקע החיים 
וארחות דרכיהם. חוץ מזה, התלמוד עצמו אינו מודה בהתפתחות ההלכות 
ובשנוייהן על-פי השפעת הזמנים והדורות, אף-על-פי שבאמת אין לךְ הלכה 
אחת שלא נשתנתה צורתה ושלא קבלה פנים חדשות דרך גלגולה מן התורה 
עד חתימת התלמוד. ומכיון שכך, קשה להפריד בין הדבקים ולחתוך את 
ההלכות חוליות חוליות, כדרך התפתחותן. 


26 רב צעלר 


- 








כיורש, אבל באמת אינו אלא כאפיטרופוס על הנכסים, שלאחר מותו חוזרים 
הנכסים %יורשי האשה, ולכשנמצא לאמר - מנהג יִרְשת הבעל, לא עוד 
שהוא בפני-עצמו מנהג ישר, אלא שהוא בא גם לחזק את קשר הנשואין 
ולהעמיד את המצב הנורמלי של נכסי הזוג, לפי שאם לא יהיה הבעל 
יירשה תהיה לעולם ?יורשי האשה או לנותני הנדוניה טענת חזקה על 
נכסי הזוג ויהיו כאפיטרופסים תמידים על הזוג להשגיח על הנהגתם עם 
ונכסים, כמו שהיה הדבר נהוג ברומא, ודבר זה אי-אפשר שלא יגרום 
קטטה ופרוּד בין הדבקים. חוץ מזה, אלמלי לא היה הבעל יורש את אשתו, 
לא היה משגיח על הנכסים כעל נכסי עצמו שישביחו, ולא היה משהדל 
אלא להוציא מהם פָּרוּת עד-כמה שאפשר אפילו אם תכלה הקרן. ועכשו 
שהוא יורשהּ ועתידים הנכטים להיות שלו, הוא עושה בהם כאדם בתוך 
שלו. עד-כמה שקדו חכמים על השבחת הנכסים, יש לדין מזה שאסרו על 
הבעל למסור את הנכסים לאחר, שהלה יעסוק בהם ויתן הפרות לבעל, 
ואמרו: בעל שמכר קרקע לְפָרות לא עשה ולא-כלום. מאי טעמא? חישינן, 
שמא תכסיף!), כלומר, שהלוקח לא ישגיח על השבחת גוף הנכסים כבעל. 
והוא הוא הטעם של יִרְשת הבעל. כפי שיבאַר לפנינו, ‏ לא נתקבלה מעולם 
אצלנו מדת דינה הקשה של יִרְשת הבעל בתמונתה הראשונה כמו שיצאה 
מחכמי התלמוד, והקהלות בקשו על-ידי אפנים שונים להמתיקה ולהעמידה 
במצב נורמלי, שלא יסבול על-ידה צד זכותה של האשה. 

קדם הנשואין יכול האיש לסלק את-עצמו מכל זכיותיו שיש לו על 
נכסי אשתו, שלא יאכל פָּרות ולא יירשנה, כשכתב לה: דין ודברים אין לי 
בנכסיך ובפָרותיהם ובפרי פרותיהם עד לעולם בחייך ובמותך; אבל לאחר 
הנשואין אינו יכול לסלק את-עצמו אלא מן הפָרות, ‏ אבל לא מן ירְשתה 
לאחר מותה2). ובכלל קדם הנשואין יכולים הזוג להתנות ביניהם כל תנאים 
שירצו בענין השתתפות-הרכוש שלהם, וכל תנאי שתתנו קים. 

כשנעביר סך-הפל על חָקי התלמוד בענין הנדוניה, נראה, שעָקר יסוד 
ההשקפה של חכמי התלמוד על הנדוניה יוצא מנקדת ,שלום-הבית". אי- 
אפשר לנו לאמר, ששקדו חכמינו על תקנת הבעל או על תקנת האשה, אלא 
על תקנת ה,זוג"; או, במלים אחרות, על תקנת ,חיי הנשואין". כל עָקרם 
לא באו אלא כדי לאחה את הקרע שבין ההשתתפות הגמורה של נכסי 
הזוג בשעת קיום"הנשואין והתחלקותם של הנכסים לאחר הפקעת הנשואין: 
כלומר, לתת מצד אחד לבעל כל זכות ויפוי"כח על הנכסים כל-זמן שקשר 
הנשואין קים ועומד, ומצד שני לשמור את נכסי האשה בחזקתם כשיתפקעו 
הנשואין. ובשביל-כך אמרו: קנין פָּרות לבעל וקנין הגוף לאשה. עלפי 
מצב זה בשעת קיום-הנשואין הנכסים בחזקת הבעל, וכשהנשואין פוקעים - 


1) כתובות, פ. 
6) שם, פ"ג; שו"ע אה"ע, סמן צ"ב, 
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ענשו עד מוציא שם רע מאה כסף קנסו) תשלומי כפל, לפי שאם לא 
היתה בתולה, %₪ היה היב הבעל לתת לה המהר, ועלזידי-זה שָשֶָם לה 
עלילות-דברים בקש לפטור את-עצמו מן התשלומים הללו?), לפיכך קנסה אותו 
התורה בכפל. המהר במובן הקדמון, הַינו, | מובן קנית האשה, היה נתן 
לאבי הגערה, ובשביל-כך נתן המפתה את חמשים הכסף לאבי הנערה, לפי 
שהיא הפסיד עלזידי-וזה את הסכום של המהר, אחרי שאבדו בתוליה. וכן 
המוציא שם רע נתן גםיכן את הקנס לאבי הנערה. הרשם של המנהג הקדמון 
הזה נשאר גם בתקופה המאַתרה, שהאב זוכה בכסף קדְשתה של בתו6, וכן 
בכמְבּתה מן הארוסין 64. וכל עָקר קדוּשי כסף הוא רשם מן המנהג הקדמון 
הזה של קנית הבת, אלא שאחרי-כן בהמשך הזמן נעשה אך סימבולי, 
ונקבע הדין בפרוטה ובשוה-פרוטה לסֶמן בעלמא6). אולם אחר-כך, כאשר 
נתרומם ערך האשה ומצבה בבית, נשתנה המהר למובן] אחר והוּא מובן 
,מתן" או ,נדה", שהחתן נתן לכלה מתנות6). הממן הזה גם-כן לא היה 
רשות, אלא חובה, ועל-פי-רב בסכום ידוע, הַינו, אותו הסכום עצמו של 
המהר הקדמון, אלא שנתן לו טעם אחר, כשנתקבל במקום המהר הקדמון 
מנהג המתן או הנדה, נשתנתה גם תכלית המהר, כי במקום שהיה המהר 
שי מתחלה לאב, נקבע הדבר לאחר-כך, שהמהר הזה יהיה שיך לבת 
גופה והיא תזכה בי בחיי הבעל וכשתתאלמן או תתגרש. ההבדל הזה מן 
המנהג הקדמון נעשה בולט גם עלזידי-זה, שלא החתן בלבד, אלא גם אבי 
הכלה נתן לה נדה: בתקוּפה הקדמוניה - בגדים ומטלטלין ושפחות, כמו לבן 
שנתן שפחות לבנותיו, ואחר-כך בתקופה המאֶחרת - גם קרקעות ונכסי דלא 
נידי, כמו שמצינו אצל כָּלֶב, | שנתן לעכסה בתו נחלה ). בהמשך הזמן 
נעשה דבר זה חובה על האב ונקרא ,פרנסה"8). הנדה הזה, בין מה שנתן 
האב %בת ובין מה שנתן לה הבעל, היה קנין פרטי של האשה, ולא היתה 
לא לאב ולא לבעל זכות בו. ועללפי-זה נבין מה שאמרו רחל ולאה: ,כי 
מכרנו ויאכל גם אכול את כספנו" בדרך בוז ולעג על אביהן, שלא נהג 
בהן מנהג אנשים ישרים ולקח את המהר של בנותיו לעצמו9), 


1 זז ברים, ‏ כ"ב, ילט, 

2) המנהג הזה נשאר גם בדיני התלמוד, שאם %א נמצאת בתולה, אבדה כתבתה, 
שהכתבה באה בזמן מאתר במקום המהר הקדום, כמבאר להלן. / 

ּ 3) כתובות, פ"ד, מלד, 

4) שם, מ"ב. 

5) גם אצל הרומאים היה אפן אחד מדרכי הנשואין עלדידי-זה, | שהיה סימבולי מדרכל 
הקניה בכסף בפני חמעה עדים ונושא מאזנים, כמו שהיה נהוג במכירת חפץ (מְקְנזי, משפטי 
הרומאים, צד 99). 

6) התפתחות-המהר כזו היתה גם אצ? הערביים, שהמהר נקרא אצ?ם ,זדק", מתחלה 
היה ?זה מובן קנית הבת בכסף, ואחר-כך גתפתח זה למובן מתגות. 

1) שופטים, א, ט"ו. 

8 כתובות, ט"ז וי"ב. 

9) ועין .ה6וה 1605 ,אס6השסא צד 155, 27 %5 
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אף-על-פי-כן, מכיון שהפרקים הקודמים כבר הקלו עלינו את העבודה 
והכשירו לנו את הקרקע, נעשה נסיון %תת השקפה כללית על התפתחות 
תורת הנדוניה ודיני הממונות והיחסים שבין בני הזוג מן כתבי-הקרש עד 
לאחר חתימת השלחן-ערוך. התורה בעצמה עניה במקום זה, וקשה לקבוע 
בזה מסמרות, כי כל עקרו של דין הנשואין בא בתורה בדרך-אגב, עלפי- 
רב ללמד על ענין אהר. בודאי סמכה התורה על המנהג הידוע והמפָרסם 
בעם, וכל מה שיש ללמוד בזה הוא אינו אלא מפלל ולא בפרוש. עד-כמה 
שיש להוציא ממשמעות הכתובים ומספורי התורה - יש ללמוד, שהיה נוהג 
איזה מתן מהחתן לכלה בשעת הנשואין, שהיה נקרא ,מהר". מה ענינו 
של ,מהר" זה? לאיזו תכלית נַתּן, ומי זכה בו, האב או הבת - פרשה זו 
באה בתורה סתומה, וגם פָּרושה של מלה זו אין אנו יודעים מהו. דעת 
אחדים מחוקרי כתבי-הקרש של אָמות-העולם | היא, שהמהר ‏ היה ענין 
קנית הבת בכסף, שהיה נוהג אצל האָמות הקדומות ו), אבל כפי שיש לראות 
מההשקפה הכללית של התורה על הנשואין וכפי שיש להוציא מספורי 
התורה מחיי הנשואין של האבות - אי-אפשר לאמר, שבזמן התורה היתה 
נוהגת קנית הבת בכסף, כמו ביתר האִמות, כי מצב האשה בבית בתקופת 
התנ"ך היה רחוק מאד ממצב מקנת-כסף. אנו רואים, שהאמהות היו נושאות 
ונותנות בתוך הבית ולקחו הלק בכל חיי האבות, וכן דבורה, אִם שמשון, 
חנה, השונמית וכיוצא היו ,עקרות-הבית", ובעליהן היו סרים למשמעתן. 
ולא כן גורל אשה קנויה בכסף, שהיא בבחינת שפחה. אלא בכל-זאת איד 
אפשר לנו להשתמט לגמרי מרשמים אחדים שיש למצא בתנ"ך, שהמהר 
היה להם מעין תשלומים בעד האשה, כמו עבודת יעקב ברחל ולאה שאמרו: 
כי מכרנו ויאכל גם אכול את כספנו2). וכן שכם, כשרְצה לקחת את דינה 
לאשה, אמר: הרבו עלי מאד מהר ומתן:). גם קביעת סכום ידוע ל%מהר 
הבתולות, חמשים שקל, כל-זה ועוד רשמים אהרים מוכיחים, שהמהר היה 
מעין קנין ידוע. ֶּ 

כפי-הנראה, הענין כך הוא: על-פי המנהג הקדום ביותר היה למהר 
מובן של קניה ממשית, שקנה החתן את הבת אצל האב, שכן היה דבר זה 
נוהג והולך בכל האָמות, וממונו היה קצוב על-פי המנהג. מהר הבתולות, 
כפי שבא בתורה, הוא חמשים שק4%9, והיה נוהג אך בבתולות. ולפיכך 


1) מיכאעליס, | נובק וכיוצא. ‏ יש טמוכין *תרגום לתיר, שהמלה ,מהר* מקורה מחר 
ופתרונה 6פַהּאַחסעַז110 שהיה נהוג באמות (עין זאלשוץ, צד 36). וכן היה נהוג גם אצלנר 
ונשאר מנהג זה אצלנו בזמן מאחר והיה נקרא ,סבלונות" (ב"ב, קמ"ו), ובפרושו של רגמ"ה על 
המשנה השולח ס בלונות לבית חמיו: כצין שרגילים חתנים לעשות, למחרת של יום קדושין 
שולח החתן סבלוגות שלו, דורן לבית חמיו וכו', ועושה סצדה ואוכל עמהם. . 

ל) בראשית, %"א, ט"ו, 

וו שם, 7 < י"ב. 

4) שמות, כ"ב, ט"ז; דברים, ב"ב, ב"ט, 
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שנויים עָקריים בחיי האמה וביחוד בחיי הנשואין, נשתנה המהר למובן 
אחר, הַינו, | למובן הכַתְבּה. זכר הכתְבּה כבר בא בספר טוביה, ושמעון 
בן-שטח, כידוע, כבר עשה תקנות ושנויים בנוסחתה, ומזה יש להניח בברור, 
שזמן תקנת הִכתְבּה אינו מאָחר מתקופת הסופרים. סכום הִכתְבּה הוא אותו 
סכום עצמו של שעור המהר, הַינו, | חמשים שקל, שמשם למדו ענין 
הכתְבה1), אלא שמובנו נשתנה לגמרי. מובן הכתְבּה וגדרה על-פי תקנת 
הסופרים הוא, שהבעל מתחיב לשלם סכום ידוע לאשה, לכשתצא ממנו 
בגרושין או במיתה, ,כדי שלא תהא קלה בעיניו להוציאה". על-פי הגדר 
החדש הזה לא היה עוד היוב למסור את הסכום הנ"ל ממש *ידי האשה 
או לאביה בשעת הנשואין, אלא היה נשאר ביד הבעל, והוא קבל עלין 
אחריותו של הסכום הזה %לתת לאשה לכשיתפקעו הנשואין. והדין נותן, 
שהרי מכיון שהטעם הקדום של המהר, שהיה נדה ומתן לאשה, נתבטל 
עכשו ובמקומו בא טעם אחר, שהוא כדי לדאג למצבה של האשה בזמן 
הנשואין ולאחר שיתפקעו, ומטעם זה אין מן הצרך דוקא, שהכסף יהי 
מנח ביד האשה, הרי די שהבעל יקבל עליו אחריות הסכום, שאם תתגרש 
חב הוא לשלם לה כתְבּתה. והחכמים האחרונים חזרו ותקנו עוד, שהכתְֶבּה תהי 
דוקא ביד הבעל ושיוציאה לצרכיו, שמתוך שלא תהיה הכתְבַּה בידו 
במזֶמן בכל-שעה, קשה יהיה לו לגרשה. 

נמצא, שלהתפתחות המהר יש שלש תקופות: בתקופה הראשונה, קרם 
מתן תורה, היה למהר מובן קנית הבת, ואז נמסר המהר ליד האבן; 
בתקופה השניה, זמן כתבי-הקרש, היה למהר מובן מתן ונדה, שנתן 
החתן ביחד עם האב לכלה ונמסר לאשה בעצמה; ובתקופה השלישית, מזמן 
הסופרים ואילך, נשתנה המהר למובן כַתָבּה, שהיא אחריות האשה למקרה 
גרושין, ונמסר %בעל עצמו לשמירה בחיוּב אחריות נכסיו שכתב לה. אין 
צריך לאמר שהשתלשלות התפתחות זו לא נעשתה בפעם אחת זו אחר זז, 
אלא לאט לאט, כדרך כל התפתחות שבעולם. 

סמוכין לסדר השתלשלות זו אנו מוצאים בלשון הברייתא על-דבר 
תקנת הכתְבּה, וזו לשונה: ,בראשונה היתה מֶנחת כתְבּתה אצל אבותיה, 
והיתה קלה בעיניו לגרשה: חזרו והתקינו, שתהא כתְבּתה אצל בעלה, אף- 
עליפי-כן היתה קלה בעיניו לגרשה; וחזרו והתקינו, שיהא אדם לוקח 
בכתְבּת אשתו כוסות וקערות ותמחויים וכו'; חזרו והתקינו, שיהא אדם נושא 
ונותן בכתְבּת אשתו, שמתוך שאדם נושא ונותן בכתְבּת אשתו והוא מאבדה, 


1) ירושלמי כתובות, פ"א, ה"ב. וזוהי כונת הפוסקים הראשונים, שאמרו: כתבה דרבנן, 
ושעוּר כתִבּה דאוריתא (טור בשם הרא"ש; אה"ע, סמן ס"), הינו-- עצם טעם תקנת הכתבה 
באפן האחרון הוא מדרבנן, כלומר -- מתקנת הסופרים, אלא ששעור הסכום לקחו מן התורה 
מאונס ומפתה. כלומר, שמובן המהר שבתקופה הראשונה נשתלש? אחר-כך במובן הכתה 
שבתקופה האחרונה, 
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יש לנו הוכחות על זה, שהמהר היה נחשב בזמן תקופת כתבי-הקרש 
לרכושה הפרטי של האשה, דיה לנו העובדה, שלנשים נשואות או אלמנות 
היה, רכוש פרטי בפני עצמן, וממילא הדעת נותנת, שזה היה וכוש המהר 
שלהן, שהרי נחלת הבעל עברה בירְשה לבן או לשארו ממשפתתו, כידוע 
בסדר נחלות, שהאשה אינה בכלל יורשת נחלה של הבעל, ואיזה רכוש 
פרטי אפשר שיהיה לה לאשה, אם לא רכוש המהר, שנתן לה מן האב או 
הבעל? למשל אנו מוצאים במשכן, שהנשים גם הן הביאו למלאכת המשכן 
זהב וכלים!), וממשמעות זו, שהכתוב מוציא את הנשים ביחוד, אנו למדים, 
שהיה להן רכוש פרטי. כן אנו מוצאים בפסל מיכה, שאַם מיכה היה לה 
כסף אלף ומאה, שמזה נעשה הפסל על-פי רצונה. ומאין לה כסף - הלא 
הבן הוא היורש - אם לא כסף הנדה שלה2%, וכן אביגיל, כשנשאת לדוד, 
לקחה אתה חמש נערותיה), ולא נזכר, שלקחה מרכוש אישה, שהיה עשיר 
גדול, כלום זולת נערותיה, ובודאי,| שחמש הנערות הללו היו רכושה 
מהמהר שלה. וכן באה האשה, אשר החיה אלישע את בנה, לצעוק א% 
המלך על ביתה ועל שָדֶה4, ולא נזכר כאן לא בעלה ולא בנה ולא 
יורשיו, אלא היא עצמה באה לדין אל המלך על-דבר הנחלה. ומכאן ראיה, 
שהיו הבית והשדה שלה. גם ענין מכירת השדה של נעמי צריך הקירה , 
איזה שדה מכרה נעמי? ואיזו זכות היתה לה למכור חלקת השדה אשר 
לאלימלך! הלא הנחלה חוזרת ליורשי המת! וכאן היה הגואל או בעז יורש 
אלימלך, ולמה אפוא היו צריכים לקנות מיד נעמי? אם לא שנאמר, שגם 
לה היה חלק בנחלה זו, והוא חלק כתְבּתה ומְהרהּ, שהיה לה בחלקת 
השדה6), וגם מזה, שבפרשת נחלות שבתורה לא נזכר הבעל כיורשה. של 
האשה, שירְשת הבעל היא דרבנן), אנו יכולים ללמוד, שעל-פי מנהג 
התורה היה רכוש האשה שיך לה לעצמה, ואם מתה - ירשוה בניה. נמצא 
מזה אנו למדים, שהמהר שנתקבל בתקופת כתבי-הקדרש במובן מתן ונדה, 
בין מצד האב ובין מצד הבעל, היה קנינה הפרטי של האשה, בין בחיים 
בין לאחר מיתה. 

אולם בתקופה שלאחר הגלות, בזמן הסופרים, כשנעשו אז הרבה 


1) שמות, ל?ה, כ?ב; כ"ה כ"ט, 

2) שופטים, י"ז, ב. 

5 "שיא 'כ"ה, ‏ מ"ב. 

4 מ"ב, ‏ ח, ג. 

5 רות, .ד, ג. 

66 כך הבינו פרשה זו גם אחדים ממפרשי כתבי-הקדש האחרונים, צין ,אגרת שמוא?" 
בפרושו על רות. 

17) רמב"ם, פ"א מה"נ. וכנראה מספר יהודית (ח, ו; ט"ז, כ"ו) היתה, אדרבה, האשת 
יורשת את בצלה, שהרי יהודית ירשה את בעלה וקדם מותה חלקה את נכסיה בין קרוביה 
וקרובי בעלה. גם חלוקה זו סתומה היא, אם יהודית עשתה זאת על דעת עצמה או עלדפי מנהג 
*דוע ומקבל בעם, 
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הַמֶּנחים ,מלוג" ו,צאן-ברזל" נזכרוּ לראשונה במשנה דרך-אגב לענין 
תרומה, אם עבדי מלוג וצאן-ברזל אוכלים בתרומה. ומזה אנו למדים את 
מדת אחריותו של הבעל עליהם: עבדי מלוג אינו חַיב באחריותם ועבדי 
צאן-ברזל חַיב באחריותם!). בנוגע לזכות שיש לכל-אחד מן הזוג על שני 
מיני הנכסים הללו, כגון לשאת ולתת ולמכור בהם ומי מן הזוג כחו יפה 
בהם יותר - לא נזכר במשנה זו כלל ). 

ההבדל היסודי, שקובעת המשנה בנדון זה, הוא: בין נכסים שנפלו לה 
לאשה עד שלא נתארסה או עד שנשאת לבין נכסים שנפלו לה משנתארסה 
או משנשאת; בראשונים יש לה לאשה זכות למכור ולתת ובאחרונים זכותה 
מצמצמת, ולדעת אחדים אין לה זכות כלל עליהם, ואם מכרה ונתנה, הבעל 
מוציא מיד הלקוחות3). אחרים חולקים בין נכסים הידועים לבעל ובין 
נכסים ש אינם ידועים לבעל; נכסים הידועים - אם מכרה ונתנה בטל, ונכסים 
שאינם ידועים - אם מכרה ונתנה קִיִם4). ממשמעות הלשון ,אינם ידועים" יש 
ללמוד, שאפשר היה הדבר שיהיו לה לאשה נכסים לעצמה שאינם ידועים 
לבעל כלל6, כלומר, שהיא יכולה לשאת ולתת בחלק מנכסיה שלא הכניסה 
לבעלה בכתְבּתה ולהשתמש בם על דעת עצמה. אפשר גם בחלוקה זו לראות 
את ראשיתה של החלוקה שנתפתחה לאחר זמן בשם ,מלוג" ו,צאן-ברזל"; 
צאן-ברזל הם נכסים הידועים לבעל, לפי ששמים אותם בכתְבּתה, ומלוג 
הם הנכסים שאינם ידועים שהיו נמצאים בזמן הקודם ברשות האשה 
ואפשר שלא היו ידועים לבעל. לאט לאט נצטמצמה זכות האשה גם על 
נכסים ממין זה ונכנסו אף הם לרשות הבעל לזכותו, כדי להשתמש בהם, 
אבל לא לחובתו, להיות חַיב באחריותם. 

בתקופת האמוראים התחילו לצמצם זכותה של האשה. כבר האמוראים 
הראשונים רב ושמואל נוטים לבטל את החלוק שהחזיקה בו המשנה בין 
נכסים שנפלו לה עד שלא נשאת ונכסים שנפלו לה משנשאת, שבראשונים 
יכולה האשה למכור ולתת; לדעתם אין הבדל ואף באלה לא תמכור ואין 
כחה יפה בהם6). לאחר זמן נתפשטה תקנה ידועה המפרסמת בשם ,תקנת 
אושא", האומרת: האשה שמכרה בנכסי מלוג בחיי בעלה ומתה - הבעל 
מוציא מיד הלקוחות7). אולם האמוראים עצמם פקפקו בכחה של תקנה זו, 


1) הכניסה לו עבדי מלוג ועבדי צאן-ברזל, עבדי מלוג לא יאכלו בתרומה, עבדי צאן. 
ברזל יאכלו: ואלה הם עבדי מלוג, אם מתו מתו לה ואם הותירו הותירו לה וכו'; ואלה הם עבדי 
צאן-ברזל, אם מתו מתו לו ואם הותירו הותירו לו וכו' (יבמות, פ"ז, מ"א). 

2 בתוספתא, שם, פ"ו, הוסיפו, שאין לכל-אחד מן הזוג רשות למכור בנכסים הללו בין 
בנכסי מלוג ובין בנכסי צאן-ברזל. 

5) כתובות, פ"ח, מ"א. 

4) שם, מ"?ב. 

5) מפרשי המשנה פרשוה באפן אהר, אבל לעולם אין משנה יוצאת מידי פשוטה. 

6) כתובות, ע"ח, 

7 בק פהט. 
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היא קשה בעיניו לגרשה"ו),. ומזה רמז לדבר, איך השתלשלה התפתחות 
המהר, שנקרא אחר-כך בכלל בלשון כתְבּה: תחלה נמסר לאב, ואחר-כך 
לאשה, שהפקידה אותו בבית בעלה בכסף או בכלים, ואחר-כך נמסר 
לבעל. 

בתקופת הסופרים מתחיל הסדור המשפטי בנכסי הזוג ויחסם ההדדי 
בכלל. תקופה זו עשירה בהרבה תקנות והלכות בדיני אישות, בדברים 
שבינו לבינה ובדיני ממונות של הזוג, לתקופה זו מיחסות: תקנת הִכתְבּה2), 
ירשת הבעל:), תקנת הבָרות4), חובת האב לתת לבתו נדוניה ,פרנסה" 5, 
וכל ההתחַיבָיות ההדדיות ש% הזוג החשובות ביותר הן פרי התקופה רבּת- 
הערך הזאת; התקנות הללו רְפּן ככלן הְנחו ליסוד בסדור המשנה, 
שעָבּדה שיטה מסְימה וקבועה בהלכות אלה. 

במשנה אנו מוצאים לראשונה את הַמַּנחים ,נכסי מלוג" ונכסי ,צאן- 
ברזל"6). קשה להגביל בברור את הזמן שב חדר ללשון חכמים השמוש 
במְנחים הללו ועד-כמה הם בכלל ילידי בית או ילידי חוץ. בית שמאי 
ובית הלל לא השתמשו עדין במבטאים הללו, אף-על-פי שהבדילו בין נכסי 
ה,כתְבּה" %בין נכסים אחרים שיש לאשה חוץ מן הכתְבה, הלוקה הַמקבלת 
בעצם לנכסי מלוג וצאן-ברזל, אלא שהשתמשו במבטאים אחרים למשגים 
הללו, יותר עבריים ואפשר יותר מקוריים, והם: ,כתָבּה" ונכסים ,הנכנסים 
ויוצאים עמה"?). 

ההגדרה הזאת בעצמה, ,נכסים הנכנסים והיוצאים עמה", כבר מורה על 
היחס המשפטי של הנכסים הללו, כלומר, שהם שִיכים לאשה ונמצאים 
בחזקתה ובחזקת יורשיה. קרוב לאמר, שחלוקה זו שבפי בית שמאי ובית 
הלל היא היא אותה חלוקה עצמה שנתקבפלה אחר-כך בשם נכסי ,מלוג" 
ונכסי ,צאן-ברזל": האחרונים נקראו ,כתְבּה", לפי שנכסי צאן-ברזל נכתבים 
בכַתְבּה והבעל חַיב באחריותם, והראשונים נקראו ,הנכנסים והיוצאים עמה". 
לפי שנכסי מלוג היו נמצאים תדיר ברשות-האשה והבעל לא היה אחראי 
בשבילם--,שאם אבדו אבדו לה ואם פחתו פחתו לה"8. 


1) זה נוסח הירושלמי (כתובות, פ"ח, הי"א), ובבבלי נוסח אחר, שאך טלש תקנות היו 
בדבר: בתחלה היתה בבית אביה, ואחר-כך בבית חמיה, והיו עושים ממנה כלים, ואחר-כך תקנו, 
שיקל הבעל אחריות על עצמו. ונוסחה זו אמתית. וכדי להשוות הנוסחאות נראה לי, קהתקנה 
השנית, שתהי הכתבה אצל בעלה, והשלישית, שתקנה בה כליב, היא תקנ' אחת, הינו, שהאשה 
תשמור בעצמה את כתבתה, והבבלי קורא לזה: שתהי בבית חמיה, וצקר תקגה זו היתה, שהקבָ? 
האשה כתבּתה לעצמה, לא כמו שהיתה מקדם אצ? אביה, 

2) כתובות, פ"ח. 

3) שם, מחז. 

64 רמב"ן על החמש; רמב"ם, פ"י מה"א, 

5) כתובות, ב"בן רמב"ם, פ"כ מה"א, 

6) יבמות, פ"ז, מ"א. 

1 שם, פ"ג, מ"ד: כתובות, פ"ח, מ"ו; ב"ב, פ"ט, מ" 

8) עין במפרשי המשנה, יבמות, שם. 
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ו ו 
בנכסי צאן-ברזל. מחלקת זו נאמרה לענין נשים היוצאות שלא בכסְבּה; 
לדעת האמוראים הראשונים היא מפסדת נכסי מלוג שלה, אבל לא צאן- 
ברזל, לפי שהבעל חַיב באחריותם; ולדעת האחרונים - להפך, שכן נכסי מלוג 
ברשות האשה נכסי צאן-ברזל ברשות הבע5ל1ג, בהגדרה זו נתבטא 
עקר החָלוק שבין הנכסים הללו. ובהנחה זו, שהיא מעברת קו מפריד וחזק 
הבולט למדי בין מיני הנכסים שהכניסה האשה לבעלה, מחזיק התלמוד בכל 
השאלות הכרוכות בנכסי הנדוניה ובטכסוכים הנופלים בהם בין הבעל והאשה. 

איך שהוא, תקנה זו עצמה לא חדרה להלכה בימי האמוראים 
הראשונים, ויש שחלקו עליה ואמרו: שאם מכרה האשה בנכסי מלוג ומתה - 
אין הבעל מוציא מיד הלקוחות 2). אולם אפילו לפי תקנת אושא אין המקח 
בטל לגמרי, שאם הבעל מת קדם לאשה - הנכסים בחזקת הלקוחות. ולא 
עוד, אלא שלפי דעת חכמים, אפילו לפי תקנת אושא אין לבעל זכות אלא 
על אכילת הפרות של הנכסים הללו שמכרה האשה, אבל גוף הקרן לעולם 
בחזקת הלקוחות עומד3), באפן שאין לו לבעל רשות להפסיד את הנכסים 
או לעשות בהם שנויים, כאדם העושה בתוך שלו. עֶקר תקנת אושא לא 
באה אלא להגביל זכותה של האשה על נכסיה וכְלה חוב לאשה וזכות 
לבעל, שהרי כל עָקר התקנה שהבעל זוכה בנכסי אשתו לא באה אלא 
משום חזוק חיי הנשואין, כמבאֶר למעלה, ומכיון שהבעל אוכל פָּרות 
הנכסים הללו שמכרה, כבר השגה המטרה, ולמה אפוא יזכה הבעל 
בנכסיה לאחר מותה כשפקעו הנשואין? ואם תמצא לאמר, עָקר תקנת אושא 
לא באה אלא לחזק כח יִרְשת הבעל, שהרי כל השאלה אינה אלא לכשמתה 
האשה והבעל בא לירשה. שבחייה אין לו הפסד ממכירה זו, מכיון שהוא 
אוכל פָּרות לעולם, ומתוך שירשת הבעל עצמה היתה רופפת בתקופות 
ידועות, לפיכך גם תקנה זו, התלויה בירְשת הבעל, לא היו לה שרשים 
עמָקים בעם. 

לאט לאט, במדה שהוּרע כחה של האשה בבית, נצטמצמה זכותה על 
נכסיה ותקנת אושא מצאה לה חזוק - עד שדרך מכירה כזו שהיא במדה 
ידועה אסמכתא בעלמא, שאם תמות האשה בחיי בעלה המכירה בטלה, היתה 
למעשים בכלייום. והרְוח הזה קבל גם מבטא ידוע בשם ,טובת הנאה"4), 
כלומר, אין כאן אלא טובת הנאה במקרה ידוע לכשימות הבעל בחיי האשה, 
ואם לאו, אבדו הלקוחות את מעותיהם, בכל-אפן מחיר ,טובת הנאה" זו- 
לאשה ואין הבעל זוכה בו, שאין הבעל זוכה אלא בפרות, אבל לא בפרל 
פרות 5). 
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ואחרים חלקו עליה בפרוש. ובאמת תמוה הדבר, שתקנה חשובה כזו ביחס 
לנכסי הזוג, אם באמת נתקנה על-ידי הסנהדרין באושא, אין לה זכר לא 
במשנה ולא בברייתא, אלא חזרה לבית-המדרש דרך צנורות נסתרים בתקופת 
האמוראים על-ידי אחד מן האמוראים ר' יוסי בן חנינאו), ושום אחד מן 
התנאים לא ידע ממנה. וכיצד באה לר' יוסי בן חנינא שמועה זו דרך- 
קפיצה שלא מפי התנאים איש מפי איש עד חכמי אושא? אפשר לשער, 
שאין הכָּונה לזמן הסנהדרין כשגלתה מיבנה לאושא, אלא לזמן מאַחר שהיו 
שם אספות חכמים מזמן לזמן; אבל אין סמוכין לזה, כי סתם תקנת אושא 
הכָּונה לזמן שהיתה שם הסנהדרין ושתקנו שם עוד הרבה תקנות שנזכרו 
על שמה. בכל-אפן ברור, ששמואל לא ידע עדין מתקנה זו ושמדעת עצמו 
עמד על הלכה זו2). נראה, שגם ראשוני אמוראי ארץ-ישראל כמו ר' יוחנך 
וריש לקיש גם-כן לא ידעו עדין מתקנה זו. 

כפי היוצא מעצם האפי של מכירה זו, שהיא מכירה על-הספק ושאין 
בה אלא ,טובת הנאה", אין ללוקח טענה על מעותיו שהוציא על הקניה, 
שהרי נכנס לספק זה ועל-מנת-כן קנה. כך נראה מסתמי סוגיות הגמרא, 
שנשאו ונתנו בזה. אולם בפוסקים נחלקו בזה הדעות, ויש אומרים שהבעל 
חַיב להחזיר %לקוחותיו את המעות שנתנו. בכל-אפן, אם המעות קימות ברשות 
הבעל, חיב להחזירן %לקוחות. כמו-כן אם נמצאו אצל האשה מעות במזמנים 
לאחר מותה, אף"על-פי שאינו ידוע טבען, הַיבּ הבעל להחזירן ללקוחות, 
שמעמידים על החזקה שהן הן המעות שקפלה "האשה במחיר הנכסים, שהרי 
על-פי ההלכה האחרונה אי-אפשר שתהיינה לה לאשה מעות שאינן ידועות 
לבעל אלא על-ידי מכירת נכסיה בדרך טובת הנאה4, והישַר נותן, שיכול 
הלוקח לתבוע מעותיו ואינו מפסיד אלא עצם הקניה, שהרי לפעמים אפשר 
שהלוקח %א ידע שהאשה מוכרת שלא ברשות בעלה או שאין לה בכלל 
זכות למכור בנכסיה. 

כפי שבנוסח תקנת אושא לא נזכר אלא נכסי ,מלוג" ולא ,צאן- 
ברזל", נולדה השאלה אצל האמוראים, כיצד הדין לענין צאן-ברזל? לדעת 
אחרוני האמוראים אין ספק, ‏ שבנכסי צאן-ברזל לא היתה האשה יכולה 
למכור אפילו קרם תקנת אושא ופשיטא שהבעל מוציאם מיד הלקוחות אם 
מכרה האשה בהם6. אבל אפשר, שמקדם היתה לאשה יותר זכות בנכסי 
צאן-ברזל. שמתחלה %א היתה חלוקה זו בין מלוג לצאן-ברזל בולטת בכלל, 
שהמשנה הרי לא ידעה כלל מחלוקה זו, כאמור, והאמוראים גופם נחלקו 
בזה, באיזה מהם מן הנכסים הללו זכות האשה מִרְבּה יותר, בנכסי מלוג או 
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פָרות הנכסים, אף-על-פי שמכלים עלזידי-זה את הקרן ). 

בדבר זכות הבעל דעת הירושלמי שוה בזה ביסודה עם הבבלי בנוגע 
לנכסי מלוג, הַינו, | שאין הבעל מוכר בהם; ובצאן-ברזל - נחלקו חכמים. 
לפי דעת סתם הגמרא, לא נחלקו חכמים אלא במכירה לזמן, אבל במכירה 
עולמית פשיטא שאין לו רשות. אולם כנראה היתה אצלם שאלה זו יותר 
יסודית ומי שמתיר מתיר אפילו מכירה עולמית, אלא שחכמים אחרונים לא 
העלו על דעתם, שיהי הבעל מוכר בנכסים מכירה עולמית, ואמרו: שאין 
דברי הראשונים אמורים אלא במכירה לשעה, ואף בזו יש מי שאוסר. 
והטעם לא מפני שהבעל אין לו זכות משפטית על הנכסים (דבר זה לא 
בררו מפרש), אלא מפני שקשה לה לאשה לראות נכסי אביה בידי זרים?). 
גם טעם זה קרוב %דעת הבבלי. 

זכות האשה מצמצמת עוד יותר *פי הירושלמי מזכותו של הבעל, 
הָינו, שאין לה לאשה רשות למכור %א בנכסי מלוג ולא בנכסי צאן-ברזל 3), 
ואף-על-פי-כן אמרו: שבדין היה שהאשה יכולה למכור בנכסיה, ומפני-מה 
אמרו לא תמכור, מפני שלום-בית 4). תיתי לו לירושלמי, שהודה בזכותה 
של האשה להלכה ולא למעשה. 

אחרי התלמוד עמדו הגאונים ותקנו הרבה תקנות גדולות בדברים 
שבינו לבינה, שהן תלויות הרבה ביחס הממוני שבין הזוג ובשווי זכותם. 
היותר חשובות שבהן, שהיו צרכי השעה ושהשפיעו השפעה נכּרת ובולטת 
בחיי האישות, אלה הן: 

א, כשחלתה האשה מחלה שיש בה סכנה ותובעת גט מבעלה, כדי 
שלא יהי הוא יורשה לאחר מותה, אין בדבריה כלום,. ואפילו כשהיא 
טוענת באותה שעה ,מאיס עלי", שבדין כופים אותו להוציא, אבל מכיון 
שידוע שמחמת סלוק הירְשה היא טוענת טענה זו ולא מחמת טינה שבלב - 
אין שומעים %ה). 

ב. מדין התלמוד רק נכסי דלא נידי אחראים לכתְבּה ולא נכסי דנידי; 
והגאונים באו ותקנו, שיהיוּ כל נכסיו, אפילו מטלטלין, אחראים וערבאים 
לַכתְבּתה 6). והטעם, שפתקופה הקדומה היתה קרקע נחשבת עָקר רכושו של 
אדם ולא מטלטלין, ולפיכך היה מנהגו של עולם שהיו גובים לבעל-חוב 
ולכַתְבַת אשה ממקרקעי והן הן היו אחראין לכתְבּתה; אבל בתקופת הגאונים, 
שהטלטולים והנדודים ממדינה למדינה התחילו להיות תכופים ביותר, ועל- 
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יש מן האמוראים,. שמציע חלוקה אחרת בזכות האשה על מכירת 
נכסיה, הַינו בין קרקעות" ומטלטלין: בנכסי דלא נידי אין לה רשות למכור, 
ובנכסי דנידי יש לה רשותו). אם נאמר, שקרקעות שמו לרב בנכסי צאן- 
ברזל ומטלטלין בנכסי מלוג, ‏ יש להניה חלוקה פשוטה, הַינו, | בנכסי צאן- 
ברזל אין לה רשות ובנכסי מלוג יש לה רשות2). ובאמת מצד ההגיון יש 
מקום לחלוקה כזו בדינינו, שהרי עקר טעם הגבלת זכות האשה על מכירת 
נכסיה הוא מפני שהבעל אוכל פרות נכסיה, וטעם זה אינו שיך על-פי-רב 
אלא בקרקעות ולא במטלטלין, שלתשמיש נתנוּ ולא לאכילת פרות. אולם 
רב האמוראים לא הודו בחלוקה זו ולא נתקבלה להלכה. 

בנוגע לזכות הבעל לא דפרו על זה במשנה כלום ובגמרא הבדילו 
בין נכסי מלוג לנכסי צאן-ברזל; במלוג לכל-הדעות אין לו לבעל למכור 
בלא רשות האשה, ובצאן-ברזל נחלקו חכמים. בפוסקים נטוּ לצמצום זכותו 
של הבעל על מכירת הנכסים; רב הפוסקים נוטים לכך, שאם מכר הבעל 
בנכסי מלוג בלא רשות האשה, היא יכולה לבטל את המקח; ולדעת יש 
אומרים- אפילו הבעל בעצמו יכול לבטל את המקח, מפני שהוא מקח שלא 
כדין4). 

הבעל אין לו גם"כן חזקת שָנים בנכסי אשתו, בין בנכסי מלוג ובין 
בנכסי צאן-ברזל. והדעת נותנת, שלא תהי אכילת פרות של הבעל ראיה 
על חזקת הנכסים, שהרי הוא אוכל פרות בחזקת בע% ולא בחזקת לוקח. 
ולא עוד, אלא אפילו כתב לה קדם שנשאה שמסתלק מן הנאת הפרות 
ואכל שלש שנים - אין לו חזקת שנים, שחוששים לקנוניה ביניהם). גם 
לאיש אחר אין לו חזקת שנים בנכסי הזוג, והטעם, מפני שחזקת שנים היא 
אחת מן הראיות שבדרכי הקנין, וכשם שאין אדם זוכה בשטר ובכסף בנכסי 
הזוג, כך אין הוא זוכה בהם בחזקת שנים6). 

הירושלמי לא יצר שיטה יסודית חדשה מיחדת מן הבבלי בנוגע 
לנכסי הנדוניה, אף-על-פי-כן יש בו לפעמים השקפות חדשות בשאלה ‏ זו, 
המוכיחות על זרמים אחרים ששלטו אצלם בדברים שבינו לבינה ובזכות 
הזוג על נכסי הנדוניה. כן, למשל, נוטה הירושלמי לאמר, שמן הדין אין 
בני הזוג, לא האיש ולא האשה, רשאים להשתמש בנכסי הנדוניה כל-עָקר, 
כדי שלא יתקלקלו או שלא יבואו למכרם, שהנכסים הללו צריכים להיות 
שמוּרים לתכליתם, ועקר תכליתם הוא לא בחיי הנשואין, אלא לאחר שנתפקעו 
בגט או במיתה,. אולם המצב הכלכלי של הזוג דורש, שיתירו להם לאכול 
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הם לא יצרו שיטה חדשה ומסֶימה ביחס נכסי הזוג, אבל בדרך-כלל יש 
לעמוד על הנטיה שהיתה להם מצד אחד ליפות כחו של הבעל, שלא 
יהי הוא נושא ונותן בלבד בנכסי אשתו, אלא שיהי גם שליט בהם 
ועושה בהם כבעל-הבית בתוךך שלו, ומצד שני שקדו על קיום הנכסים 
הללו, שהכניסה האשה, לאחר התפקעותם של הנשואין, שיהיּ הנכסים 
בחזקתם. כמו-כן בולטת אצלם הנטיה *לבטל את החלוקה ההיסטורית ש% 
שני מיני הנכסים, מלוג וצאן-ברזל, ולאחדם עד-כמה שאפשר אחוד גמור 
לטובת הבעל, שיהי הוא נושא ונותן בהם במדה שוה. 

בהעבירנו סך-הכל על כל תקנותיהם של הגאונים, אי-אפשר לבלתי 
ראות כאן את השפעת הסביבה שגרמה לשפלות מצב האשה ולירידתה 
בחיי המשפחה וביותר בחיים הצבוריים, שהיה ‏ זה מן הנמנע לפי 
השקפותיהם שתהי האשה שולטת בנכסים ונושאת ונותנת בהם. והיו אם- 
כן מִכרחים לצמצם את זכותה על נכסיה, זכות שנתנה לה מחכמי התלמוד 
שקדמו להם, להרע כחה וליפות כחו של הבעל בזה. אולם בה במדה שִיפוּ 
כחו של הבעל בשליטת הנכסים בחיי הנשואין, במדה זו שקדו על תקנת 
האשה שיהיוּ הנכסים שלה קימים ועומדים לאחר התפקעות הנשואין. ואם תמצא 
לאמר, לא התנגדו תקנותיהם של הגאונים לעצם יסוד תורת הנדוניה בישראל, 
שהַסָּסמה שלה היתה: אחודם הגמור של הנכסים בשעת קיום-הנשואין ופרודם 
הגמור לאחר התפקעותם של הנשואין, כי כל תקנותיהם מִכְוָּנות להשקפה זו. 

לאחר תקופת הגאונים בולטות ביחוד בדיני-אישוּת התקנות הידועות 
בשם ,תקנות שום", שעוד נדָבר עלל-זה, שרְבן ככְלן מכְוּנות להמתיק את 
מדת הדין של ירְשת הבעל שנעשה קשה עליהם בזמניהם, כפי שהוכחנו זה לעיל. 

בתקופת הפוסקים, שעסקו ביחוד בסדוּרן של ההלכות ולא בחדוש, 
אייאפשר לבקש שיטה חדשה, אף-על-פי-כן יש לראות נטיות הרבה לכאן 
ולכאן, הכל לפי המקום והזמן. 

בדרך-כלל החזיקו הפוסקים בחלוקה התלמודית של נכסי מלוג וצאן- 
ברזל. אבל הזכיות והחובות של הזוג ביחס לאלה ולאלה %א נתבררו 
אצלם כל-צרכן. מכל תלי התלים של ההלכות שהעמידו, קשה סוף-סוף 
לעמוד על אָפי של עקר ההבדל הזה ביחסו המשפטי. כבכל ההלכות יש 
לראות גם בהלכה זו שני שבילים מיחדים, שהלכו בהם הספרדים 
והאשכנזים. | הספרדים | הראו | בדרך-כלל | התעננות | יותר | מִרְבה 
בשאלות הללו מן האשכנזים, אף-על-פי שגם הם לא הספיקו ליצור איזו 
שיטה יסודית בענין זה. השאלה שהיתה, כנראה, מענינת ביחוד את הספרדים 
היתה, אם יש לה זכות לאשה לדרש, שיחזירו לה את נכסיה בחיי הבעל 
במקרים ידועים, כפי שזכות זו היתה לה לאשה על-פי דינא דמלכותא של 
משפטי הישמעאלים; הרבה נשאו ונתנו בזה חכמי ספרד והרבה שאלות 
ותשובות נולדו בהלכה זו!). 





1) פַין שו"ת ריב"ש, סמן צ"ז, קמ"ח, קע"ד. 
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ידי-זה ירד ערך הקרקע כנגד המטלטלין, שאֶלו רכושם של נכסי דלא ניץ" 
לא היה בטוח מחמת הגלות ואלו נכסי דנידי אדם לוקה עמו בכלישעת 
ממקום למקום - לפיכך הדין נותן, שיהי הבעל אחראי לכתְבּתה גם מן אותו 
הרכוש שערפו מקבל בין הבּריות באותה שעה, הַינו, גם מן המטלטלין. 

ג. מדין התלמוד עקר ההבדל שבין נכסי מלוג לנכסי צאן-ברזל הוא, שגכסיי 
מלוג, אם פחתו פחתו לה ואם אבדו אבדו לה - ונכסי צאן-ברזל, אם פחתו פחתו 
לו ואם אבדו אבדו לו, שהרי משום-כך נקראו ,צאן-ברזל", שהקרן קימת 
כברזל; ובאו הגאונים ותקנו, שגם בצאן-ברזל אם פחתו פחתו לה, כלומר. 
שהוא אינו חַיב אלא באחריות אבָדה, אבל אינו חַיב בשביל פחת וקלקול,. 
אלא מחזירם לה בעינם כמו שהם ואפילו נתקלקלו הרבה ואבד ערפם)), 
בתקנה זו יש לראות שאיפה להשוות את שני מיני הנכסים הללו, מלוב 
וצאן-ברזל, לזכוּת הבעל ולחובת האשה. 

ד. כשהבעל מתיָרא מפני שודדים או מפני גלות, אין לה לעכב 
במכירת הנכסים שלה; ואם היא מעכבת, יכול לאמר: תפטרי אותי מאחריותם 02. 
תקנַה זו נולדה, כמובן, מחמת הכרח-החיים ותקיפת הגלוּת שבתקופה ההיא. 

ה. כשעבר הבעל ומרר נכסי המלוג שלא מן הדין, אףעַל-פי-כן 
מכירתו קימת 3. 

ור האשה שאמרה ,מאיס עלי", %א אבדה אף-על-פי-כן כמְבְּתה, כדיך 
התלמוד, אלא מחזירים לה כל כתְבַּתה ונדוניתה, בין נכסי מלוג, בין 
נכסי צאן-ברזל 4), וכופים את הבעל לתת לה גט מיד. תקנה זו בַטלה דיך 
,מורדת" של המשנה. 

זו אשה שהמירה דתה, אבדה כסְבּתה, וכנגדיזה אפד הבעל את 
זכותו על יִרְשתה6). תקנה זו ישרה בצדה, שהרי כל עקר דין כתְבַּה 
אינו אלא כדי שלא תהי קלה בעיניו להוציאה, וזו הרי יוצאת בלאו-הכי. 
עוד יותר היה שלא מן הישָר, שיהי הבעל יורש את אשתו שיצאה ממנו, 
שהדין נותן, מכיון שנתפקעו הנשואין ונתפקעו התחַיבִיותִיהם המוסריות זה 
לזה, תתפקענה גם התחִַיבִיותיהם המשפטיות. 

ח. בַּטול כִתְבַּת בנין דכרין 6). 

אלה הם עקרי התקנות החשובות ביותר שתקנו הגאונים 7), ואם אמנם 





1 רמב"ם, פכ"ב מה"א, בשם הגאונים. 

2) תשובות הגאונים, סמן רע"ח. 

3) רמב"ם, פ"ל מה' מכירה, דעת ר"ה גאון. ולא כן דעת הרא"ש ועוד מחכמי ספרד. 

+) תקנה זו נקראת בשם דינא דמתיבַתא. תשובת ר"ש גאון, הובאה בשערי צדקה, 
ח"ד, סמן ט"ו, ובאה"ע, סמן ע"ז. 

5) תשובות הרא"ש, סמן כ, ל"ב. ועַיָּן אה"ע, קט"ו, סעיף ג, ברמ"א. 

66 רמב"ם, ה' אישות, פט"ז, ה"ז, ועִיָן ב,מגיד משנה", שם, 

7 מן התקגות החשובות, שתקנו הגאונים בדיני משפחה, יש לחשבָ גם את ותקנה, 
שתהיינה הבנות מתפרנסות אף מן המטלטלנן -- נגד דין הגמרא, שהן אינן נזונות אלא מך 
הקרקצות (טור אה"צ, סמן קי"ב וסמן קי"ג), 
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פחתו או נגנבו או אבדו- הפל לאשה ). אבל יש אומרים, שאף נכסי צאן- 
ברזל אינו חִיב באחריותם, אלא אם-כן קבל אחריותם בפרוש 2). אוּלם 
בסתם, אף"על-פי שכתבם בכְתְבּה, לא נתחיב באחריותם. ואם-כן הבררה 
בידו, אם לקבל את הנכסים בתור נכסי צאן-ברזל או בתור נכסי מלוג. 
בסתם נחשבים קרקעות וכן בהמה ועפמדים .על נכסי . צאן-ברזל, 
ומטלטלין על נכסי מלוג3, וכן נכסים, שאינם ידועים לבעל, כשיודעוּ 
לו נעשים נכסי מלוג ). אין האיש רשאי למכור בנכסי אשתו, בין בנכסי 
מלוג ובין בנכסי צאן-ברזל, ואם מכר -- לא עשה כלום 6. והאשה שמכרה 
או נתנה בנכסי צאן-הרזל, בין לבעלה בין לאחרים, לא עשתה כלום 66), 
ובנכסי מלוג אם מכרה - הבעל מוציא פָּרות מיד הלקוחות, ובגוף הקרקע 
נחלקו הפוסקים אם מוציא מיד הלוקח בלא דמים כל ימי חייה; מתה האשה 
בחייו, הבעל מוציא הגוף מיד הלקוחות בלא דמים. נתאלמנה או נתגרשה, 
מכרהּ קים י7). מכרו שניהם בנכסי מלוג, מכרם קים8). האשה שמכרה או 
שנתנה לבעלה בנכסי מלוג, מכרה ומתנתה קימים, אבל לא בצאן-ברזל 9). 

אין לאיש חזקת שָנים בנכסי אשתו, לא בנכסי מלוג ולא בנכסי 
צאן-ברזל. והטעם, מפני שאין אכילתו בפרות ראיה על חזקתו, שהרי הוא 
בלאו-הכי אוכל פרות. באמת אמרו, שאפילו הסתלק הבעל מזכות הפרות 
וכתב ונתן לה בשטר בשעה שכנסה שאין לו פרות בנכסיה ונמצא אוכל 
פרות בחזקת לוקה, אף-על-פי-כן אין לו חזקה בנכסי אשתו 0). 

כיוצא בו אין לאיש אחר חזקה בנכסי מלוג וצאן-ברזל. והטעם, 
מפני שהפא בכח-חזקה כבא בכח-שטר וכשם שאין אדם לוקח נכסי מלוג 
באחד מדרכי הקניה כך אין אדם זוכה בהם בכח-חזקה 1). 

אין בעל-חוב גובה בחובו מנכסי האשה, בין מנכסי מלוג ובין 
מנכסי צאן-ברזל. כיוצא בו אין כחו יפה לגבות מן המתנות שנתן הבעל 
לאשתו. ונאמנת האשה לאמר עליהן: נכְסִי. ‏ במה דברים אמורים, בנכטים; 
אבל הכניסה האשה לבעלה מעות במזמנים, בעל-חוב גובה מהן. והטעם, 


1) שו"ע, סמן פ"ה, סעיף ב. 

9) שם, סעיף ג. 

) שם, סעיף ב ובמפרשים. 

64) שם, סמן צ, סעיף י"ב. 

5) שם, סציף י"ג. בכלל אסור זה, שחל על הבעל למכור בנכסי מלוג של האשה, נכללים 
אפילו אותם הנכנסים שהוא הכניס לה שום משלו בתור תוספת, שגם זה נכנס בגדר נכסי 
מלוג (סמן צ, סעיף ט"ו), והוא הדין למטלטלין שקנה לה הוא,. בין בגדי שבת ויום טוב, בין בגדל, 
ל, אינו רשאי למכרם. אבל כל זהב ותכשיטים יכול למכרם כשהוא נצרך להתפרנס מהם (שם). 

66 שם. 

7) שם, סעיף ט. 

6) שם, סעיף ט"ז, 

9) שם. 

0) אה"ע, סמן פ"ז. 

1 שם, ובחו"מ, סמן קמ"ט. גם בדיני רומא לא היתה הזקת שָנִים נוהגת בנכסי 
מנדוניה: 332 8 ,0 ,ח0זב8. 
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רב החכמים התיחסו בשלילה לשאלה זו ). בדרך-כלל התנגדו חכמי 
ספרד, שיהיו לה לאשה נכסים לעצמה שלא תהי לבעלה זכות ושליטה 
על"הם. ומטעם זה נטו לטשטש את החלוק שבין נכסי מלוּג וצאן-ברזל, 
שבראשונים לעולם יד האשה על-העליונה, אלא יפו את כחו של הבעל גם 
בנכסי מלוג, שיהי הוא ולא האשה שליט בהם. ביחוד כשהיתה האשה 
נוטה למסור את הנכסים ליד אחר, שיהי זה נושא ונותן בהם כדי לשבחם, 
משום שעלידי-זה הזרע כחו של הבעל2). חכמים אחרים נוטים לכך, 
שימסרו לבעל גם את נכסי המלוג על האחריות של צאן-ברזל, כדי 
שיהי הוא נושא ונותן בהם בלי שום הגבלת זכות 3). 

תחת זה בולטת חנטיה אצל חכמי ספרד לשמור על נכסי האשה 
לאחר התפקעות הנשואין. נטיתם זו בולטת ביחוד בזה שהחזירו את עטרת 
ההלכה הקדוּמה של התלמוד לישנהּ, שהבעל חַיב באחריותם של הנכסים 
כפי השומא ששמוּ להם בשעת הנשואין, כידוע, פסקו הגאונים, שאין הבעל 
חַיב להחזירם אלא כמוּו שהם בעין בשעת חזרה ולא כמו שהיו שוים 
בשעת הנשואין; וחכמי ספרד העמידו על דעת ההלכה הראשונה של התלמוד 
בכל-תקף והגבירו את אחריותו של הבעל 64). 

בכלל יש לצין בכל התפתחות ההלכות הללו עובדה זו, שבכל מקום 
שחָזקו את זכותו של הבעל בנכסי אשתו ב שעת הנשואין, השתדלו בה 
במדה לחזק בנכסיה ולשקוד עליהם לאחר התפקעות הנשואין, שיהיו 
הנכסים בחזקתם ושָיחזרו לאשה בעינם. 

השלחן-ערוך כמאסף לכל המחנות אינו לא יוצר שיטה משלו ולא 
מסדר את כל השיטות השונות שנתגלגלו ובאו במשך הדורות, אלא מכריע 
בין הדעות ובורר לו פסקי הלכות מכל הבא בידו לפי ראות עניו. 
הנטיה היחידה הבולטת אצלו, אפשר שלא בידיעתו, זוהי ההתקרבות למקור 
הראשון -- למשנה. בדלגו באפן כזה על כל ההתפתחות ההלכותית של 
השאלה הזאת מן המשנה עד זמנו. 

יסוד שיטת השלחן-ערוך בדרך-כלל הוא: שהבעל אוכל פָּרות תחת 
פדיונה; ואף-על-פי-כן אם אמר איני חפץ בפרותיה ולא אפדה, אין שומעים 
ל וכן אם אמרה היא איני חפצה בתקנה זו, אין שומעים לה5). לפי-זה 
עומדת תקנת הפרות כחוב בפני"עצמו, שאי-אפשר לא לאיש ולא לאשה 
להסתלק ממנו. הנכסים נחלקים לנכסי מלוג ולנכסי צאן-ברזל. עַקר ההבדל - 
שבצאן-ברזל מקבל עליו הבעל אחריות, אם הותירו הותירוּ לו, ואם פחתו פחתוּ 
לו, ונכסי מלוג ‏ הם הנכסים שאינם באחריותו, אם מתו ‏ או הותירו או 


1 צין ,פחד יצחק", ערך נדוניא. 

2) תשובות מהר"ם גלנטי. 

3) תשובות רדב"ז, סמן קל"ח 

4) תשובות ב"י מהריב"טי. ועין ,פחד יצחק", עם, 
6 שו"ע, סמן פ"ה, ס"א. 
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אמר לעלות לארץ-ישרא* והיא אמרה שלא לעלות, אובדת כתְבּתה, אבל 
גוטלת את נכסיה הקימים 1). 

כשחולקים הנכסים במקרים הללו, נוטלת האשה בגדי-חל שלה בלי 
שומא ובגדי שבת ויום-טוב שאין לה בכתְבּתה, אבל אין הבעל רשאל 
לקחת לעצמו את הבגדים, אלא שומתם בכסף 2). התכשיטין והמתנות, שנתן 
הבעל לאשתו לנשואין או אחר-כך, שיכים לה3). כנגדם זומה הבעל במתנות 
שקבל מן האשה 6, נחלקו הפוסקים בענין התכשיטים והמתנות שמקבלים 
בני הזוג מקרובי המשפחה בשעת נשואין: יש אומרים, שמה שנפל מקרובי 
הבעל שיך לבעל בשעת גרושין ומה שנפל מקרובי האשה שיך לאשה, 
ויש אומרים, שחולקים לפי תעודתם, הַינו, תכשיטי אשה לאשה, תכשיטי 
איש: לבעל 5). 

הנה כי-כן אנו רואים, שתורת הנדוניה, שקפלה כמה דורות ותקופות 
ועברה דרך הרבה צנורות והלכה ונתגלגלה כמה וכמה גלגולים והיתה 
כספינה המטרפת בים-ההלכות, פעם נטתה לצד זכות-הבעל ופעם לצד 
זכות-האשה, - הגיעה סוף-סוף לחוף ההשוְאה והחזיקה בשווי המשקל של 
זכיות הזוג, הבעל והאשה ביחד, לטובת שלום הבית. 


פרק ה 


נכסי הזוג לכשנתעגנה האשה 


יקרוב לזמן חֶרבּן בית-שני נתעוררה השאלה: מי שהלך למדינת-הים 
הניח נכסים, אם גובים לה ל%אשתו לפרנסתה מנכסיו או לא? נחלקו חכמים, 
אם האשה מתפרנסת בשבועה - שאין לה נכסים לעצמה - או בלא שבועה. 
חלקו בזה דיני-גזרות שבירושלים, חנן ואדמון 6). ' 

ממחלקת זו יש ללמוד שני דברים: א) כשהלך הבעל למדינת-הים 
אין אשתו נושאת ונותנת בתוך הבית כאפיטרופסית טבעית, אלא בית-דין 
ממַָנים אפיטרופוס על נכסיו ומפרנסים את האשה. ב) לאשה היו נכסים 
שהיו עומדים ברשות-עצמה ולא היו שיכים לבעל ובשעת הצרך היתה היא 
מתפרנסת מהם על-דעת-עצמה. 


1) שו"ע, סמן ע"ה, סעיף ד, 
6 שם, סמן צ"ז. 
) שם, סמן צ"ט. 
64 שם. 
5) עי"ש ט"ז וב"י ומהר"ם מזרחי בתשובה סמן י"ז, הובא בפ'ת, שם, ובתשובות מהר"ם 
מטרוני: / 
6) כתובות, פי"ג, מ"א. 
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מפני שמה שהכניסה האשה במזמגים הרשות לבעל לתת ולשאת בהם והוא 
נותן לאשתו שטר התחָיבות כנגדם - ואם-כן המעות הללוּ כאלו של הבעל 
הן, ‏ ולפיכך בעל-חוב גובה מהן. במה דברים אמורים, כשהמעות בחזקת 
הבעל; אבל כשהן בחזקת האשה או בחזקת אביה, יש אומרים שאין בעל- 
חובו של הבעל גובה מהן 6). 

אין בעל-חוב גובה מבגדי האשה בין ישנים ובין חדשים, ואפילו 
כשלא לבשה אותם עדין. בנוגע לתכשיטי האשה, יש אומרים שאף בהם אין 
כחו ‏ של בעל-חוב יפה לגבות מהם ויש אומרים שגובה מהם ומפל דבר 
שהם ,מותרות" 2). 

יצא עליו, על הבעל, שטר-חוב ואשתו תובעת מזונות - נזקקים לבעל- 
חוב תחלה, שפרעון חובו קודם למזונות האשה, ומפני-מה אמרו? שחוששים 
לקנוניה, שאם אתה אומר מזונות קדמו, יאמר הבעל אשתי זקוקה למזונות 
וישתמט מפריעת חובו לעולם 3). 

יצא על האשה שטר-חוב שכתבה קדם שנשאת, בעל-חובה גובה 
מנכסיה, בין מנכסי מלוג ובין מנכסי צאן-ברזל. אבל מלוה על-פה שחיבת 
האשה אין גובים מצאן-ברזל, ובמלוג אם תפס בעל-חוב גובה מהם. כיוצא 
בו חַיבַת האשה לשלם כשיש לה מעות במזָמנים. חובות שהיתה האשה 
חַיבת לקהל קדם שנשאת, כגון מס וכדומה, חַיב הבעל לשלם מנכסיה, אבל 
קנס ונזקים אינו חיב לשלם 4 

כשנתגרשה האשה, חוזרים לה הנכסים שהכניסה %בעלה בתורת נדוניה, 
בין נכסי מלוג בין נכסי צאן-ברזל ובין אלה שנפלו לה משנשאת 6). במה 
דברים אמורים, כשנתגרשה לרצונה;: אבל נתגרשה על"כרחה מחמת פריצות 
או הנהגה רעה או כשמרדה על בעלה, אבדה כתְבּתה מן התורה, בין 
הקרן ובין התוספת. אבל נכסי נדוניה שלה חוזרים לה כשהם קימים, ואם 
אבדו - אבדו 6. כשנתבטלו הנשואין מחמת אסור קרבה ושאר פסולי נשואין, 
אין לה כתְבּה. אבל ממקבָּלת נכסיה הַקימים, אם הם בעין ). והוא הדין 
כשהאשה יוצאת מחמת שנמצאו בה מומים וכדומה 8). כיוצא בו כשהבעל 


1) חו"מ, סמן צ"ו, סעיף כ"ה. ועין אה"ע, סמן צ"א, 

9) שם. 

3) חו"מ, שם. וצין אה"ע, סמן ק"ב. 

4) אה"צ, סמן צ"א. 

5) שו"ע, סמן פ"ח, סעיף א. ושם שבנכסי צאן-ברזל אף-על-פי שמן הדין אם פחתו 
צריך לשלם כל הפחת, אבל נהגו שפל-זמן שראוים לעשות מלאכתם הראשונה אפילו הם בלוים 
הרבה נוטלתם כמו שהם, ואם לא היו עושים מעין מלאכתם הראשונה, חיב %שלם דמיהם ששמו 
עליו בעת הנשואין. 

6 אבל תטול מה שהכניסה לו והוא בצין, בין מנכסי צאן-ברזל ובין מנכסי מלוג, 
ואם כלה או נגנב או אבד, אין מוציאים ממנו (שם, סמן קט"ו, סעיף ה). 

7) שם, סמן קט"ז, סעיף א. 

) שם, סמן קי"ז. באלה אמרו, שאין לה כתבּה, עקר ותוספת, אבל נכסי מלוג וצאן- 
ברזל שלה דעת מפרשי השו"ע שחיב באחריותם. ן 
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מִשָתוּף"הרכוש של נכסי משפחה, שהיה בלי-דספק נהוג בדורות קדומים גם 
אצלנו, אי-אפשר היתה לה להשקפה זו, שהקרוב זוכה באפיטרופסות, להיות 
מקבּלת; ולא עוד, אלא אדרבה, בית-הדין ששוקד על תקנת היתומים היה 
לעולם נמנע מלהעמיד קרוב לאפיטרופוס, משום חשש שלא יהי זה נותן 
עין על נכסי קרובו וינשל את היורשים הקטנים מנחלתם, ומטעם זה נהגו, 
שמי שהלך למדינת-הים לא היו ממנים את אשתו אפיטרופסית על נכסיו, 
שאף האשה בבלל קרוביו, ואף-על-פי שאין האשה יורשת את בעלה, אבל 
הרי בניה יוושים, ולפעמים כשיש לו %בעל עוד יורשים מאשה אחרת, 
יכולה האשה לדחותם מן הירְשה לטובת בניה כשהיא האפיטרופסית על 
נכסי הבעל. ובכן לא מטעם צמצום זכות"האשה נגעו כאן, אלא מטעם 
שמירת זכותם של יתומים וקטנים. 

כתולדה מן המחלקת הראשונה של חנן ואדמון נולדה מחלקת אחרת: 
כשעמד אחד ופרנס את אשתו של זה שהלך למדינת-הים, אם יכול לתבוע 
מן הבעל הוצאותיו שהוציא כשחזר או שאפד את מעותיו1). גם יסודה של 
מחלקת זו תלוי בזה, אם פרנסת האשה מטלת חובה הכרחית על הבעל, 
בין כשאשתו עמו בין לא. או שבמקרים ידועים יכולה האשה לפרנס את- 
עצמה, והבעל פטור מהתחיבות: המחיבים את הבעל סוברים, ,שלא עלתה 
על דעתו שתמות אשתו ברעב"?), ובכן מי שפָרנסהּ פָּרנסהּ על דעת הבעל,; 
והפוטרים סוברים, שכשהלך הבעל מאשתו פקעה התחיבותו כנגדה. בלי-ספק 
היתה תלויה מחלקת זו בגבה המוסרי של חיי-הנשואין ובהשקפה שהיתה 
שולטת אצלם באותו זמן-הדלדול על האשה מצד אחד, ומצד שני במצב 
החמרי של אשה העומדת ברשות-עצמה עד-כמה היתה בידה לפרנס את" 
עצמה ואת בני ביתה. 

בתקופת האמוראים התחילו להטות כלפי זכותה של האשה ואמרו, 
שאם האשה תובעת מונותיה בבית-דין, לעולם חיב בית-הדין לפרנסהּ 
מנכסי בעלה ואין אומרים לה שתפרנס את-עצמה 3). בתקופה זו, שנתמעט 
הדלדול והיהודים התישבו שוב בשלוה על נהרות בבל, התרוממו שוב חיד 
הנשואין, ולא עוד, אלא שבימי שָלוה רחוק הדבר שיהי הבעל הולך 
למדינת-הים מחמת אנס מבלי שיסדר קדם את פרנסת אשתו, ולפיכך לא 
שנוּ דברי חכמים ואדמון אלא כשאין האשה תובעת בבית-דין וזה שעמד 
ופרנס - פרנס על-דעת-עצמו, באפן שאפשר לאמר, שלא היה צרך בדבר, 
מה שאין כן כשתבעה, שבודאי היא זקוקה למזונות. אם מובן זה יוצא 
באמת מדברי אדמון וחכמים, הוא דבר המוּטל בספק; שהרי בשביל ספוק 
החוב המוסרי של הבעל אין חָלוק אם תבעה או לא. אפשר שלא השגיחו 
חכמים אלא בצד הפורמלי שבדבר וסברו, שמכיון שאינה תובעת, שמע 


1) כתובות, ק"ז. 
2) שם. / 6 
3) שם. 
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בדור ראשון לאמוראים נתעוררה שאלה זו שוב וכבר נחלקו ביסודו 
של הדבר, הָינו, | אם לפסוק מזונות לאשה שהלך בעלה למדינת-הים או 
לא. חולקים בדבר רב ושמואל, לכל-הדעות אין פוסקים לה בשלשת. 
החדשים הראשונים, ,שאין אדם מניח ביתו ריקן והולך" !). 

חָלוּק הדעות בא מתוך חלוק הזמנים. בתקופת החֶרבּן, תקופת הדלדול 
והמלחמות, היתה ההגירה מן הארץ וההליכה למדינת-הים על-פי-רב פתאמית. 
ומתוך הכרח של גלות, באפן שלא היה ספוק להולך לסָדר את פרנסת 
ביתו, ולפיכך פוסקים לאשתו מזונות מיד, מה שאין כן בתקופה שלאחריה, 
שהיתה תקופה של שלוה והחיים הלכו כסדרם, מעמידים על החזקה, שכשהולך 
אדם למדינת-הים מחַשב דרכו תחלה ואינו מניח ביתו ריקן והולך. אפשר 
עוד לבאר את הדבר בשנוי שנתהוה על-ידי הגלות ביחס למעשי ידיה ש% 
האשה: בימי שלוה, בזמן שהיו ישראל שרוים על אדמתם, לא היו הנשים 
רגילות לעסוק בפרנסת הבית, ובימי דלדול ודלות התחילו גם הנשים לעסוק 
בפרנסה, ולפיכך נחלקו בדבר, אם לפסוק לה לאשה מזונות מנכסי הבעל, 
מכיון שבמקרים ידועים יכולה האשה לפרנס את-עצמה. שתי ההשקפות: 
הללו יש להן יסוד אצל חכמי התלמוד גופם 2). 

אבל מפני-מה נעשה בית-דין אפיטרופוס על נכסי הבעל ולא האשה 
עצמה? וכי לא יש כאן צמצום זכות-האשה במדרגה שאין כמוה? 

התלמוד דן בשאלה זו מנקדת ההשקפה ששלטה אצלם על אפיטרופסות. 
בנגוד לדיני רומא, שדוקא הקרוב ומי שראוּי לירש בנחלה הוא קודם 
להיות ממֶנה לאפיטרופסות, על נכסי המת או על נכסי מי שהלך למדינת- 
הים, אמרו חכמינו: אין מורידין קרוב לנכסי שבוי3. שנוי ההנחות הללו 
שבין דינינו לדיניהם בנוגע %אפיטרופסות תלוי בעצם ההשקפה שהיתה 
לרומה על היחס שבין נכסי משפחה ושבט ונכסי יחיד; בשעה ובמקום 
שרשות-היחיד היתה נבלעת ברשות"הרבים והתחומים שבין קנין-היחיד 
וקנין-המשפחה היו מטְשטשים, וְכָהִים, היתה האפיטרופסות מסורה לקרוב 
העומד לירש בנחלה, שהוא היה כמו בא כח המשפחה, ולו היתה מסורה 
ההשגחה על נכסי המת או ההולך, אבל משעה שפח קנין-המשפחה עבר 
ובטל, בטלה עמו גם הזכות המיחדת של הקרוב ויפוי-הכח שהיה ל 
ובמקומו באה זכותו של הצפור ושל בא כח בית-הדין 6). יפוי הכח שיש 
לו לקרוב להשגיח על נכסי הקרובים בא אם-כן מזכות קדומה זו שהיתה 
נהוגה ברומא. אולם בחָקי ישראל, ובפרט בדיני התלמוד, שזכות קנין- 
הפרט כבר נתאזרחה בהם בכל-תקפה, ולא נשארו אפילו רשמים קלים 


1) כתובות, ק"ז, 

6 שם, דעת ר"פ ור"ז, 

5 לח 70 

66) עין מוּרמצב, משפטי רומא, פ"ב; מאיר, משפטי רוסיה. צד 608; זגורובסקי, משפטר 
חאישות, צד 375, ועין שם, צד 404, 405. 
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הבעל לשלם חובותיה מכל-מקום. אם עמדה האשה ומכרה מעצמה לסכוק 
מזונותיה - ממפרה ומתנהּ קים. ואף-על-פי שלכתחלה אין האשה מוכרת 
בנכסי מלוג, אבל אם מכרה למזונות - כשהלך בעלה למדינת-הים - ממכרה 
ממכר, אולם כשחזר הבעל, אין האשה יכולה לאמר לו, שיחזור ויפדה את 
נכסיה שמכרה שלא בפניו למזונותיה, בכל-אפן, אם לא לותה ואכלה וגם 
לא תבעה מזונותיה בבית-דין, אלא התפרנסה ממעשי ידיה אפילו במקום 
שאין דרכה של אשה בכך, אין הבעל חַיב לשלם לה כשתבעה ממנו. כנגד 
זה אין הבעל יכול לדרש מאשתו את מותר הרוח מה שהרויחה האשה 
ממעשי ידיה עודף על הוצאותיה 6). 

כשנעמיד את פטק השלחן-ערוך כנגד דעות חכמי התלמוד, אי-אפשר 
לנו לבלתי ראות את התפתחות הדינים בזכותה של האשה: דבר שנחלקו 
בו בתלמוד, אם חב בית-דין לפרנס אשת איש שהלך למדינת-הים או לא, 
הכריעו בשלחן-ערוך לכף זכותה של האשה. ולא עוד, אלא שעלפי 
השלחן-ערוך אין ביתידין נכנסים לזה אם יכולה האשה בעצמה להספיק 
מזונוּתיה או לא, אלא מפרנסים אותה מנכסיה מכל-מקום. ביחוד ראוי 
לצִין הכרעת השלחן-ערוך כלפי זכותה של האשה אפילו למכור בנכסים 
למזונותיה. 

כפי שאפשר לראות מן האמור לעיל, כל עצם השאלה שנתעוררה 
בתלמוד בנוגע לזכות האשה על נכסי הזוג כשהלך הבעל למדינת-הים אינה 
אלא ביחס למזונותיה של האשה. אבל במה שנוגע לזכות האשה בכל?% עפ 
נכסי מלוג וצאן-ברזל, כדי למכור בהם ולשאת ולתת שלא בפני בעלה, 
שאלה זו לא נתעוררה בבבלי כלל. אמנם בירושלמי יש רמזים המוכיחים 
שכשהלך הבעל יש בכלל רשות לאשה למכור בנכסי הזוג ולעשות בהם 
כאדם בתוך שלו ובמדה ידועה - על-דעת-עצמה. אלא שזכות זו מצטמצמת 
רק בנכסים שבאו לידי האשה שלא בפני הבעל ). 

בכלל שאלת העגון זו השאלה החמורה ביותר בחיי האישות, הוא 
חסרון גדול שיוכל להמנות בדיני התלמוד: כשהלך הבעל ונעלם, לא פקעה 
אף במקצת התחיבות הנשואין. ואם טפלו עדין בדיני התלמוד בשאלה 
החמרית של המצב כפי שאנו רואים לפנינו, לא טפלו כל-עקר בשאלה 
המוסרית שנתהותה מחמת מצב כזה, כלומר, בעצם שיטת התקשרות-הנשואין 
במקרים כאלה שעל-כרחה היא מתרופפת ומתפקעת מעצמה, אמנם החכמים 
הראשונים שקדו על תקנת האשה שהלך בעלה למדינת-הים ותקנה גדולה 
תקנו בשעתם, שיהי בעל מגרש את אשתו עללידי שליח )!; אבל אם 
בשעתם היתה תקנה זו מספקת, בזמננו תקנה זו וקוקה לתקנה אחרת, 
שתפתור את שאלת ה,עגונה" ביסודה. 


1) שו"ע, שם. 
6 ירושלמי שם, פ?ח, ה"ג. 
65) גטין, פ"א, מ"ה; פ?ב, מ"ז; פ"ד, מ"ב. 
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מִנה שאינה זקוקה למזונות. ואפשר עוד שסברו, שכשעמד אחֶר ופרנס אי- 
אפשר לו לבעל אחר-כך לברר עד-כמה היה לה לאשתו צרך במזונות, מה 
שאין כן בית-דין, שפחו יפה בזה, וחזקה שאין בית-דין יורד לנכסים אלא 
אםיכן עמדו על הצרך ובררו, שהאשה היתה זקוקה לפרנסה. גם לפי-זה 
אין כאן לפי דעת האמוראים אלא מחלקת פורמלית ולא יסודית. כלומר, 
לא מפני שאין חיוב הפרנסה מוּטל% על הבעל שהלך למדינת-הים אומרים 
חכמים שמי שפרנס את אשתו אבד את מעותיו, אלא מפני שכשלא בפני 
בית-דין אי-אפשר לברר את הדבר, אם היתה אשתו זקוקה למזונות כל- 
עקר או ל%א. ויש לחשש, שמא קנוניה היתה בדבר. על-כל-פנים יש 
לראות, שבתקופת האמוראים נטו להפוך את מחלקת דיני-גזרות למחלקת 
משפטית גרידה, שאינה תלויה בצד המוסרי של חיי-הנשואין כל-עָקר. 

גם הפוסקים הראשונים לא ראו עוד בדעות חכמים ואדמון אלא 
דברים בעלמא ולא שיטות יסודיות, ומפני-כן אמרו, שאין דברי המחלקת 
אמורים אלא כשעמד אחר מעצמו ופרנס את האשה, אבל אם לותה האשה 
ואכלה, חִיב הבעל לשלם את חובותיה1). בזמנם של הגאונים והפוסקים 
הראשונים שוב אי-אפשר היה ששאלה פשוטה כזו תתפוס מקום, אם חִיב 
הבעל לפרנס את אשתו כשהלך למדינת-הים או לא, ולפיכך לא היתה 
להם מחלקת זו אלא מחלקת של דברים בלבד שנתרוקנו מתְּכנם, שהרי 
על-פי ההגיון אין שום הבדל אם האשה לותה מאחר, או שזה האחר פָּרנסה 
על-דעת-עצמו מבלי שהאשה פנתה אלין, 

בפוסקים נחלקו הדעות: לפי דעת יש אומרים, כשהלך הבעל למדינת- 
הים פוסקים בית-דין לאשתו מזונות מנכסי בעלה ומספיקים לה את כל 
צרכיה, חוץ מצרכי תכשיטיה, לפי שאין דרכה של האשה להתקשט כשאין 
בעלה עמה; כשיש צרך בדבר, הרשות ביד בית-הדין לרדת לנכסיו ולמכור 
ואין אומרים לה לאשה שתעשה ותאכל2), אולם יש אומרים, שכשיש ספוק 
בידי האשה לפרנס את-עצמה אין בית-דין גובים לה לפרנסתה מנכסי בעלה 
שהלך למדינת-הים. ולא עוד, אלא שלפי דעה זו יכול הבעל לבטל את 
שטרי התחַיבותה שנתנה האשה לצרכי מזונותיה ₪3. חכמי ספרד נוטים לדעה 
ראשונה 4), וחכמי אשכנז - לדעה אחרונה 6. הדעת נותנת, שחלוק הדעות 
בא מחמת חלוק המקומות: בספרד היו ישראל שרוים בשלוה על-פי-רב, 
ולפיכך לא היה מדרכה של האשה שתפרנס את-עצמה, ובאשכנז, שהיה 
זמן דלדול ורדיפות, היתה האשה רגילה להתפרנס ממעשי ידיה מחמת דחק. 

השלחן-ערוך מכריע בדעה הראשונה: כשָלֶותה האשה ואכלה, חִיבּ 


2.8-ו 


[) רי"ף ורש"י שם במשנה. 

) אה"ע, סמן צ. 

6 שם. 

64) רמב"ם, פי"ב מה' אלשות, ורשב"א מובא בטור, שם, 
| 5) דעת הרא"ש. 
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והל לטובת האשה, מפני שהסכום הקדום חמשים שקל של תורה נפחת 
ערכו בהמשך הזמן, ולפיכך היה מתרבה והולך. עוד במשנה נזכר המנהג, 
שהיו בית-דין של כהנים נוהגים סלסול בעצמם לגבות לבתולה ארבע מאות 
זוז ולאלמנה מאתים, כפלים מִכתְבּה של תורה), וכן היו נוהגות גם משפחות 
מייחסות שבישראל 2/. אף שאר משפחות ראו בתוספת זו מעין כבוד-משפחה; 
וכפי שהתחילה התחרות בין המשפחות, שכפל-אחת חשבה את-עצמה למיחסת, 
התחילו סוף-סוף לכתוב בכל כתְבּה ארבע מאות לבתולה ומאתים לאלמנה. 
מנהג זה נתפשט ביחוד בפולין43. בליטא עוד הוסיפו על זה ונהגו לכתוב 
חמש מאות לבתולה 4). בכלל-זה לא נכנס, כמובן, סכום ,תוספת כהַבה" 
שהוסיף הבעל משלו על הסכום הרגיל של הכחְבּה. 

המנהגים הללו קבלו יפוי-כח מצד בית-הדין, באפן שהאשה התובעת 
כַתְבַּתה לאחר מיתת בעלה או לאחר גרושין תובעת ל*פי מנהגי המקום. 
ואפילו כשאבדה כתבּתה, מגבינן לה בתנאי בית-דין 65. כשיש הבדל במנהגי 
המשפחות של הבעל והאשה, יד האשה לעולם על-העליונה: אם הכתְבּות 
של בנות משפחתו מרְבות על של בנות משפחתה, גובים לה לפי מנהג 
בנות משפחתו; ואם אלה של בנות משפחתה מרְבות על שלו, גובה כסכום 
בנות משפחתה 6). כלל אמרוּל האשה עולה עמו ואינה יורדת עמו. חוץ 
כשהאשה הולכת %אחר חתנתה ל*דור במקום בעלה - היא מקבלת עליה 
מנהגי המקום שהלכה לשם, שעל-מנת-כן נתכנסה 7). 

הרבה מנהגים נתפשטו בארצות שונות במקרה מיתת האשה בלי זרע 
של קימא, למי הנדוניה חוזרת! לבעלה בכח יִרְשת הבעל, או ליורשי האשה 
בכח תביעת הישַר. המנהג שנתפרסם ביותר בזה הוא הידוע בשם ,תקנת 
שו"ם" (ר"ת שפייר, וורמס, מינץ), שרבנו תם היה אחד ממיסדיה. יסודה 
הוא, שאם מתה האשה בתוך השנה הראשונה לאחר חתְנתה ולא הניחה 
זרע, ‏ מחִיב הבעל להחזיר נדוניתה ליורשיה. בעקרה של תקנה זו הדעות 
חלוקות: יש אומרים, שיסוד התקנה היה כבר קים ועומד קדם רבנו תם: 
התקנה הראשונה היתה, שאם מתה האשה בתוך השנה הראשונה לאחר 
חתְנתה, אין האב מִחִיב להוציא את הנדוניה כשהיא נמצאת תחת ידו ולא 
מסֶרהּ עדין לבעל (שעל-פי-רב היו נוהגים, שהאב היה מחזיק עדין בנדיניה 
זמן ידוע לאחר חתְנה עד שיראו אם מיתדר להם לבני הזוג ביחד), 
ובא רבנו תם ותקן, שאפילו הבעל מ חזק בנכסים - יחזיר, אם מתה בתוך 


והחדר- 


?) כתובות, פ"א. 

6) גמרא, שם, י"ב. 

) אה"ע, סמן ק. וצין ב"ש, שם, ס"ק י"ט. 

4) ט"ז, שם, ס"ק ט. 

6 אה"ע, שם, סמן ק"ו, סעיף ו, ובב"ש, שם. וצין ,נחלת שבעה", סמן י"ב. 
6 שם, סמן ס"ו, סעיף י. ו 
1]) אה"ע, שם, סעיף י"ב. 
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דהה הת הרהה ההי ה ה הרה דהה ה הדחה הלחה הדחה הרה זה החידה ה ההש = 


פרק ו 


מנהגי הקהלות ותקנות בנכסי הזוג 


למנהגים היה תמיד ערך חשוּב בתלמוד ובהתפתחוּת חיי היהדות. 
חכמי ההלכה סומכים על המנהג ודנים על-פיו כאלו היה דין ו). ולפעמים 
אמרו: מנהג מבטל הלכה 2). בכלל מטשטש בתלמוד ובפוסקים הַמשג הלכה 
ומנהג, וקשה להעמיד גבולים ביניהם, כי יותר משהמנהג קבל מן ההלכה, 
קבלה ההלכה מן המנהג. ואין אנו יודעים לעולם, מי הוא האב ומי התולדה, 
כי שניהם יונקים ונזונים זה מזה. בעל השלחן-ערוך, שהוא משָמש מורה- 
דרך לרבנים, נהג עין יפה מאד במנהגים ועשה אותם סניף להוראה, והרמ"א 
כל הגהותיו אינן כמעט אלא מנהגים, עד שהמבטא ,והכי נהוג" שגור על 
לשונו בכל דין ודין כמעט, כידוע 3). 

אם כן, בהקדישנו פרק מיחד לערך המנהגים בשאלת הנדוניה, אין 
זאת אומרת להוציא את המנהגים מכללי ההלכות שהצענו בפרקים הקודמים, 
כי אפשר שהרבה הלכות שעליהן כבר דברנו יסודן במנהגים, ולהפך; אלא 
לפי שיש מנהגים שנסתעפוּ לפי הארצות והמדינות ויש שנולדו מחמת הכרח 
המקום והזמן, לפיכך ראוּים הם שיתנו עליהם השקפה מיחדת, מוייי לרין 
מוה על בית היוצר של ההלכה ועד-כמה חכמינו הראשונים עמדו על 
צרכי הזמן של דורותיהם, עד שהכריחו לפעמים את ההלכה שתהי כפופה 
למנהג החיים. 

מן החכמים שלאחר חתימת התלמוד, שעסקו ביחוד במנהגי הנדוניה 
וביחסי הזוג ושתקנו תקנות גדולות בענין זה, הם: רבנו תם, שהיה ראש 
אספת וורמיזה, שתקנו בה הרבה תקנות חשובות בהלכות אישות 4), מהר"ם 
מרוטנבורג 65, תלמידו הרא"ש, מהרי"ק 6); ומן האחרונים, שאספו את 
המנהגים בנדון זה - המרדכי והרמ"א והפחד-יצחק 7). 

הערך החשוב ביותר במנהגי הנדוניה תופס עצם סכום הכתְבַּה, שאף- 
על-פי שמדאורייתא הוא קצוב, היה משתנה והולך בכל הזמנים והמקומות, 


1) אם הלכה רופפת בידך, פוק חזיל מאי עמא דבר (ירושלמי מע"ש, פ"ה, ה"). 

2) ירושלמי ב"מ, פ"ז, ה"א: אין הלכה נקבעת עד שִתְּעַשה מנהג (אבות דר"נ). ועין 
לתולדות השו"ע ומלואים לזה ממני, פ"ב ופ"ג. 

אחד היה בין הפוסקים הרמב"ם, שהתנגד למנהגים ואומר במקום אחד: ,ואני נפלא 
הפלא ופלא מערי אדום שנוהגים בזה המנהג אחרי היותם בריאים מחולי המנהגות ואין אצלם 
אלא ענינים נאותים ללשון התלמוד" (פרוש המשניות, פ' הנזקין). 

4) תוס', כתובות, מ"ז, ד"ה כתב. 

5) סוף תשובות מהר"מ מרוטנבורג; מרדכי, כתובות, פ"ד, ורמ"א, סמן י"ג. 

66 תשובות הרא"ש, כללי ל"ט, פ"ו, צ, צ"ה, ובשו"ע, סמן קי"ח. 

7) עין אה"ע, סמן י"ג, ס"ז, קי"ח: פחד-יצחק, בערך נדוניא. 
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על דין-תורה; ואפשר שהיו ביניהם אחדים, שרְצו להתחרט בהם, אלא 
שמבר לא היה כחם יפה לבטל מנהג שנשתרש בעם. 

יש אומרים, שתקנת שו"ם עלדדבר החזרת הנדוניה לא היתה אלא 
בנכסים שהאשה הכניסה לבעלה בשעת נשואין, אבל לא בנכסים שנפלו לה 
בישה לאחר נשואין, שלעולם אין הם חוזרים ליורשי האשה, אלא הבעל 
מחזק בהם \). 

ב,ועד ד' ארצות" ובק"ק סלוצק בשנת תקכ"א הוסיפו על תקנת שו"ם 
לטובת האשה, והיא: שאם מתה האשה עד ג' שנים, יָחזר הכל אף הבגדים 
לנותני הנדוניה וליורשיה, ואחר ג' שנים עד ה'-- מגיע לו מחצה, ואחר ה' שנים 
מגיע כָּלו לבעל, לבד אם יהיה לה זרע קימא, :אז שיך הכל לזרע שיירשנה 2). 

במקום שנתקבל המנהג של תקנת שו"ם, מִחִיב הזוג לקבל אותו 
אפילו כשלא התנו מתחלה; ואם הלך הזוג ממקום שנהגו למקום שלא נהגו, 
הולכים אחר מנהג המקום ששם היו הנשואין. במקומות אחדים נהגו לכתוב 
תנאי זה בִכתְבּה 3. 

בקהלות אחדות באשכנז תקנו והנהיגו להחזיר חצי הנדוניה ליורשי 
האשה, כשמת אחד מן הזוג בתוך שתי שנים הראשונות לאחר הנשואין; 
ובקצת קהלות נהגו, כשהזוג דר בבית אבי-האשה ומתפרנס שם - כפי המנהג 
שהיה רגיל אצל רב היהודים בזמן ההוא - אם מתה האשה לאחר שעברו 
שתים או שלש שנים לאחר הנשואין, הנדוניה חוזרת לאביה, ומפל-שפן 
אם האב עדין מַחזק בנדוניתה שאינה חִיב להחזיר לבעל ). ומטעם זה 
נהגו אחדים, שאם הזוג רוצים שניהם למכור בנכסי הנדוניה תוך שנתים, 
היורשים יכולים למחות בהם 6). 

קהלות ספרד תקנו תקנות אחרות, הידועות בשם ,תקנות טולטולא 
(טולידה) ומולינא" 66), שלעולם, אם תמות האשה תחת בעלה, יתחלקו 


1) נחלקו תכמים בדבר, כשהנדוניה חוזרת על-פי תקנת שו"ם, למי היא חוזרת: למי 
שנתנה או ליורשים. ואין מנהג קבוע בדבר (אה"ע, סמן קי"ח, סעיף י"ט, ברמ"א. ועין בשו"ת 
של האחרונים), מענין, ששאלה זו גופה נתעוררה גם בדיני רומא וגם חכמי רומא חולקים בזה 
(צין 588 8 ,'\ ,תסזה8). אבל ברומא היתה הבת תחת יד אביה ובמקרים ידועים אפילו כשנשאת, 
נמצא שבדין היה האב מקבל את נדוניתה כשמתה אפילו כשהשאירה בנים; אבל בדינינו משנשאת 
הבת, פקעה זכותו של האב עליה (כתובות, מ: אה"ע, סמן ל"ז, סציף ג), נמצא שמצד הדין 
אין לאב שום זכות ויפוי-כח על גדוניתה, ואידאפשר להסביר דבר זה מצד הדין, אלא מצד 
הישר. לדעה זו אין חלוק גם-כן מי הוא שנתן הנדוניה, האב או קרוב אחר, לעולם האב 
תובע את הגדוניה מן הבעל (שם, ברמ"א, סמן קי"ח, בשם א"ה); אולם לפי דעת פוסקים 
אחדים יש חלוק בדבר, מי נתן הנדוניה, קרוב או איש זר: קרוב יש לו יותר הזכות מאיש 
זר על תביעת הנדוניה (דעת הט"ז, שם). 

9) העתק מפנקס התקנות דק"ק גרודנה, סמן כ"ד, ומובא בפ"ת, סמן קי"ח. 

) רמ"א, אה"ע, סמן קי"ח, בשם הרשב"א והריב"ש: מהריב?ל, ח"ד, סד. 

4) מובא בהגהות אשר, כתובות פ"ד, ס"י, בשם ר"ד ממגנצא ורי טובא מבונא, 

5 המא, אה"ע, סמן "כיג, 

6) טיר אה?ע, סמן קי"ח, בשם תשובות הרא"ש. 
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שנהו),. מי תקן את התקנה הראשונה וכיצד היתה הרשות ביד המתקנים 
לבטל דין יִרְשת הבעל, שהוא מדברי סופרים ולדעת קצת חכמים מדאוריתא, 
לא נזכר במקורות כלום. אפשר שמלכתחלה *א היה מנהג ירְשת הבעל 
אלא במְֶחזק ולא בראוי, וכידוע כבר בזמן קדום בקשו לבטל כלדעָקר או 
להחליש את כח יִרְשת הבעל בכח תקנת ,בנין דכרין", כפי שהזכרנו זה 
לעיל 2), 

יש אומרים, שרבנו תם חזר בו בסוף ימיו מתקנה זו 6. ויש אומרים, 
אדרבה, שהרבה מחכמי דורו וביניהם אחיו הרשב"ם ורבי מנחם מיואלי 
הסכימו לה וקימו וקבלּ עליהם תקנה זו בחרם4). גם בנוגע לארצות 
והמדינות שבהן נתפשטה תקנה זו נחלקו הדעות: יש אומרים, שתקנה זו 
כללית היתה, ולפיכך כחה יפה בכל המדינות 6, ויש אומרים, שלא נתקבלה 
אלא בצרפת וגם בלומברדיה ולבסוף נתחברה גם נרבונא לארצות הללן 66, 

כנראה מלשון התקנה וממקורות אחדים, לא היה באמת רבנו תם 
מיסדה של תקנה זו, אלא שבא לחזק אותה באספת-הרבנים הגדולה, שהיתה 
בימיו, וגם להנהיגה בפעל במדינת צרפת ),. אבל מן המקורות לא נראה, 
שרבנו תם חזר בו בסוף ימיו; אדרבה, תקנה זו נתפשטה בכל מדינות 
אירופה. אפשר שפל עקרה של תקנה זו לא בא אלא לקים את המנהג 
שנהגו בו הקהלות כבר על-דעת-עצמן, מפני שדין יִרְשת הבעל לא נתקבל 
מעולם בסבר פנים יפות אצל העם, לפי ,שהנדוניה אינו ממון של ישָר", 
בפרט שדינא דמלכותא שבארצות אירופה אינו מודה בזה, ובודאי כשהיו 
סכסוכים נופלים בין נותני הנדוניה והמקבל, ביחוד כשמתה האשה מיד 
לאחר חתֶנתה בלי זרע, היו המערערים תולים עצמם במנהגי המדינה 8) - ולא 
באו אם"יכן הרבנים שבאותו דור אלא להסביר פנים למנהג שהיה מקבל 
כבר בכח דינא דמלכותא. ואפשר באמת, שאחדים מן הרבנים פקפקו בדבר 
אם לשאת פנים למנהג הקהלות ולותּר על דין-תורה או להעמיד את הדבר 


1) תוספות, כתובות, מ"ז, ע"ב, ד?ה כתב, 

6 צין לעיל בפ"ב. 

) תוספות, שם, מובא בריקאנטי, סמן תקי"ד, ובתשובות בנימין זאב, סמן ס. ועין פחד* 
יצחק, ערך נדוניא. 

64 צין שם. 

) סוף תשובות מהר"ם מרוטגבורג. 

6) הגהות אשר, כתובות, פ"ה, סמן ט, וז?ל: רבנו תם החרים בחרם חמור על יושבי 
צרפת ולומברדיה והסכימו עמו גדולי נרבונא על כל נושא אשה ומתה תוך שנתה בלא 
ולד של קימא שיחזיר כל הנדונה ותכשיטי האשה ונותנים לה או ליורשיה כל מה שישאר 
בידו מן הנדוניה מה שלא בלתה וכו". 

7)' תקנת שו"ם בספר-הישר, סמן תקע"ט, ובתשובות מהר"מ מרוטנבורג, סמן תתק?"ד. 

68) כנראה משו"ת הרבנים שבדורות ההם היו מתחשבים הרבה עם מנהגי הגולם בזה, עז 
שהרבנים היו צריכים להעמיד על דין התורה. צין בית יוסף, חו"מ, סמן כ"ו, מובא בפחדי 
יצחק, ערך מנהג: ,אם מנהג הגוים להחזיר הנדוניה ואין במחותנים שום תנאי, אזלינן בתר 
דין התורה". 
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הטבעי של ההורים, לתת חלק בירְשה גם לבת, ספוק ידוע, אף-על-פי שמן 
התורה אין הכת יורשת נחלה בין הבנים. 

אין רשומים במקורות הראשונים, באיזו תקוּפה הנהיגו כתיבת שטר 
זה, מי היה מיסדו ומי הניח את השם שטר ,חצי זכר" 1). יש לשער, שהוא 
מנהג עתיק מאד, כדרך מנהגים עתיקים, שָשָם מיסדם נשתקע עליהם. בספר 
טוביה כבר יש רמז למנהג זה, שהבת נוטלת חצי חלק ירְשתו של הבן 0. 
ובכן הוא מנהג עממי עתיק, אלא שהתלמוד והפוסקים לא הזכירוהו מפני 
שהוא נגד דין-התורה, שהבת אינה יורשת נחלה, וההלכה היתה מִכרחת 
להתנגד לזה. אבל המנהג, שיש לו שרשים ברצון הטבעי של ההורים, 
התגבר על ההלכה, ובהלכה עצמה נעשו כמה פשרות כדי להמתיק את 
מדת-הדין הקשה, שמוציאה את הבנות מכלל יִרְשה 3). וסוף-סוף הָכרחה גם 
ההלכה להרכין את ראשה כלפי המנהג ואף הוא נעשה דין. 


פרק ז 


מעשי ידיה של האשה ביחס לנכסי הזוג 


היהודים נהגו מזמן קדום להוקיר את מעשי ידיה של האשה בבית. 
העצלנות והבטלה שנשי המזרח מצטינות בהן לא הניחו ‏ רשם נפר על 
בנות ישראל. כנראה ממקורי כתבי-הקרש, השתתפו הנשים בכל מלאכות 
הבית. ביחוד היתה עקרת-הבית עוסקת בהכנת התבשילים 4). אף בנות 
המלכים עשו בעצמן את הבָּריה 6). היו מלאכות שהיו מסורות ביחוד 
לנשים, כגון שאיבת מים מן הבארות 6) ומרעה צאן 0. עבודות בכדומה 
לאלה, הדורשות התרחקות יתרה מן הבית, לא היו מסורות, כנראה, אלא 





1) השם ,חצי זכר" אינו הולם יפה. הפונה היא: חצי חלק ירשתו של הזכר. 

ל) צין בסוף ספר טוביה. 

) בספרוּת ההלכה נזפר שטר ,חצי זכר" ראשונה בשאלות ותשובות של הספרדים. 
אפשר ששם נתפשט מנהג זה יותר בקלות, מפני שיש לו חזוק במנהגי תורת האישלם -- ואפשר 
שכל עקרו לא נתקבל אלא משם. -- הכמי פולין מדברים בו כבדבר מקבל כבר ומספם. בשלחן- 
ערוך בא זכרו רק ברמ"א (אה"ע, סמן צ, ס"א), והבית-יוסף עובר עליו בשתיקה. בפוסקים 
אחרים נפלו שנויים במנהג זה, שבאו במדה ידועה להחליש את עצם התקנה. כגון כשילדה 
האשה בנים ומתוּ, אף-על-פי-כן יורש הבעל את אשתו בכח ירשת בניו ואין הנדוניה חוזרת 
שוב לאבי האשה, וכדומה *זה. ובמקום אחר הארכתי בכל השתלשלות ההתפתחות של יִרְֶשת 
הבת. , 

64 בראשית, י"ח, ו;? כ"ז, ילד. 

5) שמואל-ב, ‏ י"ג, ו-ז, 

66 בראשית, כ"ד, מ"ה; שמואל-א, ט, י"א, 

1) בראשית, כ"ט, | 
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הנכסים בין הבעל ובין יורשי האשה; הַינו, אם הניחה זרע קימא, יחלוק 
הבעל את הנכסים לחצאין בשוה עם אותו הזרע, ואם לא הניחה זרע - עם 
היורש אותה על-פי דין. וכן אם ימות האיש, לא תקבל האשה בכתבתה 
יותר מחצי הנכסים, אף"-על-פי שכתְבּתה מִרְבּה מחצי הנכסים, אלא החצי 
ליורשי הבעל. על-פי התקנות הללו נתבטל לגמרי דין יִרְשת הבעל וגם 
דין התלמוד על-דבר חזרת נכסי מלוג לאשה כשהיא יוצאת במיתה או 
בגרושין. מין פשרה כללית כזו בודאי לקוח מאיוה מנהג מדינה (אפשר 
מחקי מדינת אשכנז, ששם נוהג מנהג חלוקת-נכסים כללית אחרי הפקעת 
הנשואין). מנהג כזה נתפשט גם במזרח, בסלוניקי היה המנהג לכתוב בכתְבּה, 
שישיב הבעל חצי הנדוניה ליורשיה, אם תֶּפְּטר האשה בלא בנים; ודעת 
חכמי הדור היתה, שאפילו אם לא נכתב בכתְבה, הרי הוא כאלו נכתב 
והולכים אחר המנהג 11). 

על-פי תקנת גולי ספרד - כשהאשה מתה בחיי בעלה ולא הניחה אחריה 
זרע של קימא, יקח הבעל שני שלישים מכל הנכסים שיש לה, ויורשיה עד 
שלישי בשלישי יקחו הלק השלישי; ואם אין לה יורשים קרובים עד 
שלישי בשלישי, יהי כל עזבונה לבעל 2). 

במקום שנהגו לחלק את הנכסים, הרשות ביד הבעל לסלק קדם החלוקה 
את החובות שהוא חַיב לתפוסת הבית, ואפילו סתם חובות, ולחלק מה 
שנשאר לאחר סלוק החובות. ולעולם נאמן הבעל לאמר כמה הוא חַיב 
לבעל-חוב 4. דין חלוקת-נכסים היה נהוג גם בדמשק ואצל היהודים 
הספרדים בכלל 64). 

במדינות אחדות נתפשט המנהג, שהאב נותן %בזו לנשואיה שטר 
מיחד, הנקרא ,שטר חצי-זכר", שעליפיו נוטלת הבת עם האחים לאחר 
מות אביה בירְשה חצי מן החלק שמקבל אחד מן האחים. ותנאי הֶתנה 
לכתחלה בשטר זה, שאם תמות האשה בלי בנים, המתנה בטלה!). מטרת 
השטר הזה היא, כמובן, קנוניה משפטית נגד יִרְשת הבעל; עלל-פיו אין 
הבעל נעשה מְחזק בנכסי האשה, שהרי אינו נוטל במזמנים כלום בשעת 
נשואין, אלא שהאב מזכה לבתו חלק מנכסיו שתטול מהם לאחר מיתתו, 
ונמצא על-ידי-זה השיגו שני דברים: ראשית, נתינת הנדוניה לא היתה 
קשה על האב, שהרי אין כאן אלא הבטחה לאחר מיתה ולא נתינה 
במזמנים; ושנית, שעלזידי"זה היה האב לעולם מְחזק בנכסי הנדוניה ונמצא 
שכשמתה הבת לא היה ממילא הבעל יורש את אשתו, חוץ מזה קבל הרצון 


1 מהרלב?ל, חלה, סלו 

62) מהרי"ק, שרש פ"ד. 

) שו"ע, סמן קי"ח, סעיף י"ח, ברמ"א. 

6) תשובות ר"ב אשכנזי, סמן י"ג, וברדב"ז, ח"א, סמן שצ"א, 

5) אה"ע, סמן צ; חו"מ, סמן רפ"א. ועין ב,נחלת שבעה", סמן כ"א, נוסתאות שונות 
בשטר זה, 
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בעצמן, אלא היו מוסרות מלאכה זו לאָמן1). לפעמים עזרו הנשים גם 
בעבודת השדה, ביחוד בזמן האסיף, כשהיתה מלאכת השדה מרְבה ?). אלא 
בשביל שמן הדין מעשי ידיה של האשה לבעלה, לפיכך היו עלדפידרב 
הבעלים קוצצים את השכר עללידי נשיהם 6. הנשים העניות היו מלקטות 
פָּאה וכל מתנות עניים והן זוכות בחלוקה קדם *אנשים 6. ואפילו 
המיניקות היו יוצאות ללקוט והיו מניחות את יונקיהן בבית 65). אבל לא 
היה דרכה של האשה לחזור על הפתחים, מפני הכבוד 66). הכביסה היתה 
נחשבת על המלאכות הבזויות ביותר על האשה, מפני מדת הצניעות ). 
על-פי-רב היו מוסרים כביסת כלי-לבן לגוים 8), 

כשהיה העם עוסק בעבודת האדמה, היו הכפריות עוסקות במסחר 
הפעוט, הנוהג אצל האכרים, כגון מכירת לחם 9) גם מכירת פולין ועדשים 
וכדומה מצרכי אכל-נפש 0ו), ביהודה היו הנשים מוכרות בגדי-צמר, ובגליל - 
בגדי-פשתן וו); ‏ רק במכירת היין, הקמח והשמן, שזה היה עָקר כלכלתם 
ומשלח-ידם של הגברים, לא היו הנשים עוסקות 12), אלא שלפעמים היתה 
האשה מוכרת מהם דבר מועט בביתה, כדי צרכי תכשיטיה. ביחוד היו 
הנשים רגילות בגליל העליון למפור זיתים על פתח ביתן3). נשי בית- 
חורון היו מפטמות עגלים למכירה 4). המקום הזה היה מִפֶָרסם למקום מרעה 
טוב והעגלים שבשם היו ידועים בגדלם ובשמנם 5). 

בבבל לא היו הנשים רגילות בעבודה ויש מקומות שהנשים היו 
מפרסמות בעצלנותן, כגון נשי מחוזא, שהגברים היו חרוצים ועשירים 
ואהבו את המלאכה 1), והנשים, להפך, היו למשל בבזבוז נכסי בעליהן, 
אף-על-פי שהיו דוקא רחמניות ובעלות צדקה זו). ואפשר שנשי מחוזא היו 


1) קדושין, פ?ב. 

2 ב?מ,. ג 

6) שם. 

4) פאה, פ"ד, מ"ה; יבמות, ק. 

5) פאה, שם. 

6) כתובות, ט"ז: יבמות, ק. 

7 בב גלד 

) שבת, פ"א, מ"ט. 

9) חלה, פ"ב, מ7א. 

0) מטכת כלה, י"ח. 

1) ב"ק, קי"ט. 

2) שם. 

5) בני גליל הקפידו ביותר על כבודם מעל ממונם (ירושלמי סוטה, סוף פ"ד), ולפיכך 
היה זה דרך כבודם לעסוק במסחר פעוט כמכירת זיתים ומסרו את הדבר לנשיהם. 

4) ב"ק, שם. 

5) מנחות, פ"ד 

6) ב"ק, קי"ט. 

7) שבת, ל"ב; פסחים, 1: 
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לעלמות ולא לנשואות; הללו עסקו ביחוד במלאכות הביתיות. מן המלאכות, 
שהיו חביבות ביותר על הנשים, אפשר לחשב הטויה, האריגה והרקימת, 
ובאָמנות זו הצטָינו הנשים ביחוד ו). בנוגע למשא ומתן ומסחר, כפי שיש 
לדין מן הציור של ,אשת-חיל", שהוא בלי-ספק ציור הלקוח מן החיים, 
היתה האשה גם שולחת במסחר את ידה, כאמור: ,סדין עשתה ותמפר וחגור 
נתנה לכנעני" ?). 

עדיכמה שיש לדין מן הרשמים שבכתבי-הקרש, היתה האם מטפלת 
בילדיה, ועליה היה מוטל גדול הבנים וטפוחם, האֶם היתה עלל-פי-רב גם 
המינקת 3), אף"על-פי שלא נמנעו אצל משפחות מיחטות לקחת מִינקת זרה 4); 
ולא עוד, אלא שהיא היתה גם המחנכת, ורצונה של האם ולא זה של האב 
היה מכריע בעתידו של הילד 6), ואפילו כשגדל הילד היה עדין כרוך 
אחרי אמו 6), 

התלמוד, בבנותו את השקפותיו מצד אחד על כתבי-הקדש ומצד שני 
על מנהגי העם, קבע לאשה בתור חובה את המלאכות, שבודאי היו הנשים 
רגילות בהן מזמן קדום. חכמי התלמוד מונים שבע מלאכות, שהאשה חַיבת 
לעשות לבעלה, ואלה הן: טחינה, אפִיה, בשול, כבוס, אריגה, היניקת הילד 
והצעת המטות 7). 

מן המלאכות, שהיו הנשים בזמן המשנה והתלמוד רגילות בהן, יש 
לצין ביחוד את הבָּשול וכל ההכנות השיכות למכשירי אכל-נפש. כגון: 
טחינה, ברירה, רקידה, לישת העסה, אפִיה וכדומה 8). אף בנות העשירים 
והמיחסים עסקו בהכנת התבשילים 9). יוצאת מן הכלל היא עשית השאור, 
שלא כל הנשים היו ממחות לכך, ולפיכך היתה מלאכה זו עללפי-רב 
נמסרת לנחתום 00). גם לנקות את הרְחִים לא היו בעלות-הבית וגילות 





1) שמות, ל%"ה, כ"ה. 

₪ ימשלל, ל"א בג 

) בראשית, ב"א, ז. 

4 ישם;. כלר, |ב?ט;: 

5) שמואל-א, א, כ?ג. 

6) מלכים-ב, ‏ ד, י"ט. בכלל אין להסביר את יפול-כחה של האשה משל האיש בחנוך 
הילדים כשיור מן המנהג העתיק, שהאשה היתה עקרת-הבית ועמוד-המשפחה והגבר היה כרוך 
אחריה, לפי שהוא היה נע ונד לבקש לו טרף לביתו, ולפיכך היו הבנים מתיחסים על מלכחת 
האם ולא על משפחת האב (עין 26 8 , תסזת .ע116 ,868אסא). אפשר שבשעה שהיה ישראל עם נודד 
היו שיורים ממנהג זה נפרים עדין גם אצל שבטי בני-ישראל, אבל משנתיסד העם על אדמתו 
היה האב אבי המשפחה. בתורה כבר נחשבת ההתיחסות לגמרי על משפחת האב ואין זכר למשפחת 
אס (במדבר, א, ב: שם, כ"( י"א), וכן אמרו: משפחת אב קרויה משכחה ואין משפחת אם 
קרויה משפחה (ב"ב, ק"ט, ק"י). 

₪0 כתובות, | מ7ה, מחד. 

8) שביעית, פ"ה, הט. 

9 גטין, מ"ה. 

0 חלה, פ"א, מ"ז, 
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בימי-הבינים היה זה מן הרגיל, שתהי אשה נושאת ונותנת בתוך 
הבית. הרשב"א אומר: בימינו כל אשה נושאת ונותנת בתוך הבית 6). 
בפוסקים האחרונים נתקבלה הלכה, שכשמזמינים אשת איש לדין - חוקרים 
ודורשים עליה, אם היא היתה רגילה להיות נושאת ונותנת או לא; ורק 
כשהיתה רגילה, היה בית-דין יכול להכריחה לבוא לדין 2). מזה נראה, עד- 
כמה היה המנהג בענין זה משתנה והולך לפי הזמן והמקום. 

ערפה של עבודת האשה בבית נשתנה לפי השקפות הזמנים ולפי 
המצב הכללי של העם: ההשקפה הקדומה היתה זו, המיָחסת לסופרים 3), 
שמלאכת האשה באה כתשלום-גמול בעד מה שהבעל זן ומפרנס אותה. 
השקפה זו, שהיא פשוטה ביותר, אמרה: תקנו מזונות כנגד מעשי ידיה, 
ומעשי ידיה כנגד מזונות64). חכמים שלאחריהם אמרו, שמלאכת האשה תלויה 
במצבה החמרי של המשפחה: אשת עני שבישראל חַיבת לעשות לבעלה כל 
שבע המלאכות שמנו חכמים 65), שהן הכרח להנהגת חיי-המשפחה; אבל לעולם 
אינה חַיבַת לגדל את הבהמות ולהאכילן, חוץ מסוסו שהוא רוכב עליו 
שהיא נותנת תבן לפניו 6) (אפשר שראו בזה מעין סמני חבה שאשה כשרה 
חַיבת להראות לבעלה). בה במדה שהביאה לו נדוניה, הולכת ופוחתת 
התחיבותה בעשית מלאכה: הכניסה לו, למשל, שפחה אחת, פטורה מן 
המלאכות הקשות ביותר, כגון: טחינה, אפיה, כביסה: הכניסה %ו שתים, 
אינה מבשלת ואינה מיניקה; וכשהכניסה %ו הרבה שפחות, פטורה מכל 
המלאכות ז). אולם אפילו הכניסה %ו כמה שפחות, חַיבת היא לעשות 
הדברים שנשי-המזרח רגילות לעשות לבעליהן משום חבה, כגון להציע לו 
את המטה, למזוג לו את הכוס ולתת לו מים לרחוץ פניו, ידיו ורגליו 6. 
לי השקפה זו יש לעבודת האשה בבית ערך אַקונומי. 

אולם יש בין החכמים שהביטוּ על מעשי ידיה של האשה מתוך 
השקפה מוסרית וּלפיכך לא תלו הדבר במצבו החמרי של הזוג, אלא אמרו: 
שאפילו הכניסה לו מאה שפחות- כופהּ לעשות במלאכה, ,שהבטלה מביאה 
לידָי שעמום" 9. חשובה ביחוד בענין זה היא השקפת הירושלמי, שעקר 


1) תשובות הרשב"א, תתקנ"ו, מובא בד"מ, אה"ע, סמן פ"ו: במרדכי, פ' חזקת הבתים 
ופ' המקבל, ובחו"מ, סמן צ"ו, וכן הובא במהרי"ט, ח"ב, ח"מ, סמן ס"ו, וז"ל: ומיהו נשים הללו 
גבירות ונכנסות בחצרות שרי המלכים והַנה כאניות סוחר להביא טרף לביתן ומכלכלות את 
בעליהן -- מעשי ידיהן לבעליהן. 

2) חו"מ, שם. 

6 כתובות, פ"ה, מ"ד וגמרא שם, 

64) רמב"ם, פכ"א מה"א. 

5) משנה כתובות, שם, מ"ה: אלו מלאכות שהאשה עושה לבעלה: טוהגת ואופה ומכבסת, 
מבשלת ומיניקה את בנה;: מצעת לו את המטה ועושה בצמר. 

66 גמרא, שם. 

7)' משנה. שם. 

8) שם. 

₪) "ם 
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וו 
יוצאות מן הכלל ולפיכך לא היו החכמים פוסקים מלגלג עליהן. 

בנוגע למשא-ומתן וּמסחר הרחב, בדרך-כלל לא היתה דעת החכמים 
נוחה שהאשה תפרנסת את בעלה ורגיל היה בפיהם: המצפה לשכר אשתו 
אינו רואה סמן-ברכה ל%עולם ו). הטובה והכּשרה שבנשים היתה בעיני 
החכמים זו הצופיה הליכות ביתה וּמטפלת בגדול בניה ?), ודרכפּו של העסק 
והמשא-ומתן להטריד את האשה מן הבית ולהכריחה להשתמט מחובות- 
המשפחה המוטלים עליה. אולם הדלדול והצרות התכופות גרמו לפעמים 
להעביר את העם על דעתו ועל דעת הרגלו וטיבו, ועם שנוי החיים נשתנה 
גם הטפוס של ה,אשת-חיל", שהיא לא היתה עוד זו ה,צופיה הליכות 
ביתה", אלא ביחוד זו ש,סדין עשתה ותמכור". בימי הדלדול שבתקופת 
ביתר הננו רואים הרבה מראשי הדור וחכמיו, כרבי עקיבא וחבריו, 
שיושבים ועוסקים בתורה ונשיהם עוסקות במסחר, כדי לפרנס את 
בעליהן 6; לאט לאט נעשה זה להרגל והאשה ,הנושאת ונותנת בתוך 
הבית" היתה מן המציאות הרגילה 4), וחכמים הללו את מעשיה, יפה היה 
כחה של האשה, הנושאת ונותנת בתוך הבית, כדי לבוא לבית-דין לתבוע 
לדין ולהוציא שטרות על שמה בלי רשות בעלה לעולם 65, לפעמים היה 
בית-דין שולח לאשה כַבְדה שליח לביתה כדי לשמוע טענותיה, משום 
כבודה של האשה)6). יש מחלקת בפוסקים, אם חִיב הבעל לשלם שטרי 
חובותיה של אשתו - רְבּם נוטים לחיוב, משום שבזמן האחרון רב הנשים 
נושאות ונותנות בתוך הבית ברשות בעליהן ויש לאשה גם הרשות אפילו 
למכור בנכסים לתפוסת הבית בלי רשוּת בעלה ומה שעשתה עשוי (נגד 
ההלכה המקבלת, שאין האשה רשאית למכור בנכסי מלוג בלי רשות בעלה). 
כשהלך הבעל למדינת-הים, היה זה מן הרגיל שהוּא היה ממנה את אשתו 
אפיטרופוס על נכסיו וחכמים לא היו מוחים בידו '), אף-על-פי שבית-דין 
גופו היה נמנע מלמנות אשה אפיטרופוס על נכסי בעלה שהלך למדינת- 
הים או שמת, מפני שאמרו: אין עושים אפיטרופסים נשים ועבדים וקטנים 8. 
מזה, שההלכה העמידה בענין זה את האשה בשורה אחת עם עבדים 
וקטנים, משמע שהטעם אינו מפני כבוּדה של האשה, אלא מפני שלא חשבו 
סתם אשה ראויה %היות אחראית בעניני משא-ומתן, מפני שלא היה דרכן 
של סתם נשים בכך; אולם כשהבעל עצמו מונה אותה אפיטרופוס, שמע מֶנה 
שהיא היתה רגילה במשא-ומתו ולפיכך אף חכמים לא מחו בידו. 


7 דה דה. 


1) פסחים, 1. 

2 גטין, ליב. 

3) ירושלמי כתובות, פ"ה, ה"ב. 
66 כתובות, פ"ח. 

65 בזב, בב. 

6 חו"מ, סמן צ"ה. 

7' טי יביב | בב כ:ב, 

8) גטין, נ"ב. ועין לעיל פרק ה, 
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ערכה של עבודת האשה הוא ,מפני חיים של שפחה", כלומר, כדי להקל 
עליהן על השפחות את עבודת הבית ו). (לכשנשוה את מצב העבדים ברומא 
באותה שעה, רואים את החבה היתרה שהיתה נודעת מחכמינו לכל הנברא 
בצָלם ואת רחמיהם שהיו מרְבים על הבריות ואפילו על עבד ושפחה.) 

יש בתלמודך גם דעות יחידים, שאין אשה אלא לתכשיטים, ליפי 
ולַבָנִים 2). אבל מאמרים כאלה לא נאמרו בודאי אלא תחת השפעה פרטית 
ויחידית של בעלי המאמרים; ההשקפה הרגילה, זוּ של המציאות ושל החיים 
המעשיים, היתה מה שאמרול ,אדם מביא חטים - חטים כוסס? פשהן - 
פשתן לובש? לא נמצאת מאירה את עיניו ומעמידתו על רגליו?!". המלים 
המועטות הללו, שהן בלי-ספק לקוחות מן המציאוּת, הביעו את השקפתם 
הבהירה שהיתה להם על תפקיד האשה בבית ועל הפָּרוש הַמַּבַהק ביותר 
של המלים ,עַזר כנגדו", שלפיהן האשה משמשת כח פועל כלכלי, העוזרת 
כנגד בעלה בכל ענפי עבודת-הבית והכלכלה; ולא עוד, אלא שהיא מאירה 
את עיניו ומעמידתו על רגליו. 


1) ירושלמי כתובות, פ"ה, ה"ו, 

9) דעת רבי חייא בגמרא שם. יש לשער, שרבי חייא אמר זה תחת ההשפעו הפוטית 
של חיי משפחתו, שכידוע היתה %ו אשה רעה שלא עסקה בצרכי הבית והכעיסתו תדיר 
(יבמות, ס"ג), ומפני-זה אמר; דִיִהּ, שמגדלות את בנינו ומצילות אותנו מן החטא,' 
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חָלום ליל"חרף 


פּזאמה 


מאת דוד שמעונוביץ 


1 
אְִכִי מְשוּרֶר לְעַבָרִים וְחַדְרִי בַחרְף לא מַסֶק: 
בְּודַּאי הַבּוּרָא בֶּטיּחַ, כִּי חם לי מָרוּחַדהַקְרָש. 
וּבַעָלַת-דִּירְתִי מאָמִינֶה, כִּי אִין לי כָל מָשָג 
מַקֶר וּמַ,ראשון לחרְש". 
-,בְּרָאשון לַחרָש - הַגְּבִיֶרה הַכְּבְדָּה הַזְהִירָה - 
יש מִנְהֶג בָּעוּלֶם לֶשַלֶּם שְכַר-דִּירָה, 
וְאוּלֶם אם יָבוּז לְמִנְהֶג הַמָשָבָּח אֶדוּנִי, 
ִתְבַּבָּד וְיְעָזב מְעוְנִי..." 
כ אָמְרָה לי פָנִים >ֶלפנִים בְּחָבָּה וְּעִימוּת, 
ָנִי לָה אֶת ראשי הִרְכַּנְתִי וְאֶקר בְּנְמוס. 
אָנכִי משוּרר לָעַבְרִים וְגְדוּל בְּטְחוּנִי בְשַדִּי, 
בְּנצְחוּן הטוב וְהַצְדֶק וּבְכוּכֶב מִזָּלִי: 
מְאוּרָה עְזוּבָה שָל-כָּלֶב הַבּוּרָא יְמַן לי בְּוּדּאי, 
עֶת אֶשָלַף הַחוּצָה מְאֶהֶלִי. 


הַנְבִירָה אַף יצְאָה וְאַשָב לחלון הלפיא 
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00 ממ תא(אע\[\[\\=\=\====\צל:ְ(-->-- יי ממווומוו. 


הַתְגִּלְגָל וְנְשֶת וְהָמוּג וּרחק, 

בו דִיצַת-כְּלֶיון וְיְגון 53 צפוּן 

בו דַהָרוּת הַסוּפָה על קִרְחַי הצפון, 
בו אָנְקת שָכוּר-אוּנִים וְצַהֶלַת הַדְּרוּר... 


- ,אָנִי שָר-ְהַחרֶף וְשליט-הָקרו 


לאפַָעַם הקדּשַתּ לי תְשְבְּחוּת-הוד, 


כּה עָרַג הַן לְבֶּךָּ, כּה הִמָרִיא מְכְּלָאו 
לְצְפוּנוּת הַורְף, לְאָבָלוּ וְגִילוּ, 
וְאֶשְמַע הָמִית מְלְאֶתִ-עָנוּת, 


וְאָבוא לֶהְחִיש ל1 עָזֶרָה וּפדוּתן 


צַּל אָבָרוּתדיְהָלוּמִי עָלַהנָא,, עָלָה, 
שֶם גְּהָה לְבְּבֶף הקודר וגאו 

נְגְמָא מְלאִתְבָל מִגְבוּלֶהּ עַד גְבוּלָה, 
בּמִנְהָרוּת-שָלְג נְכוּנֶן הִלוּלֶה, 
בְּהַיכְלִיְהַבְּדלַח על קִרְחִי-הַצִיר, 


שֶם בְּנוּתִי-סוּפותִי תִּנְעָמְנָה לְך שִיר". 


- הָאֶח, מַלָבִּיאֶח לית הָאֶ.. 

קחני, מִשָכַנִי, אָנְכִי שלף' 

עָלִ כְּפוּר ים-הקרח נַחָלִיקָה אִיתְנִים 
וְַעַרך שֶם צִיָד עַל דָּבִּים לְבָנִים, 

וּלְיָעָרוּת-בְּרָאשִית נַבְקיעַ בִּיעָף, 


הַקבוּרים בַּשָלְג וְלוּטִים בְּעָב. 
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לְעִיָן בַפרְחִים על קְרַח הַשָמְשוּתג 

יים דָּעַף וְנְמוּג וְחָוְרוּ נְגהוּת וְרְפוּ 

ְּבֶר קשוּר הֶעָרֶב לְזַנְבוּת הַצִללִים הַנָחִים. 
בַּשְעָה הַזּאת, כִּיְדוּעַ, 

נולְדִים חֶלוּמוּת, הַרְגָּשוּת, 

שָאִין לָהֶם נִיב וַאֶרְשֶת... 

ג עַבְדְּכֶס נָלְכּד בְּרָשַת: 

שָכַחְתִּי אֶת תּוּרַת-הַצִּמָחִים 


וְאֶשקע בְּנְמְנוּם קטוע... 


ה 
מִי זה הַדּפַקּ מִי זֶה הַבָּא 
הוּא עָמַד לְפָנִי, לא נָע וְלא זָע, 
הוּא עָמַד וְהַזְהִיר מַרְגָל עד קְדְקהּ 
בְּסְפִיר וְיְהֶלם, בְּרְקָת וְכַדְכר, 
הוּא עָמַד וְהַבִּיט וְהַזְהִיר בְּלִיקול. 


הִנְחַת מְפָהַר או עֶלֶה מִשָאול4 


- הו מִי אַתָּה, פָּלָאי, וְאִי פך זָבוּל) = 
וּפֶתָאם וַיְזוּרֶר וַיצַא לְחוּל, 

כּלאָבֶן יָקְרָה מִכְּנְפּ נְנְעָרַת 

וְלבָן מְעַוּר וּתְכַלֶת מִזְהָרַת; 

בּלִתְנוּעָה וָנִיד חֶזִיז תְּכָלֶת וּצַחור, 


ָנְכִי כּמְכְשָף ורועד. מִקֶר. 


וּפֶתָאם וַישְחַק... וַירטֶט הַצְחיק 


בלצל זוגיכָס. 


רבאות זוּגִיְכָסֶף 
מְצַלְצָלִים בְּדְמְמָה, 
רְבּאוּת נָרוַּת-בַּדְלַח 


מִשְתַּלְהָבִים בָּאַפָל; 


ְעַל יָצוּעַישָלָג 
מִסְתוּבְבוּת בַּמְחולוּת 
קהַל שדות קלות, זכות 


וְחֶרֶש חֶרֶש שָרות.. 


.אֶתמִי זָה מְיָשָנְהז 
לָּמִי תְשַרְנָה שָדוּתז" 
ושר-ְהַחרֶף גוּחַן 


וּבְאֶזְנִי לוְאָט חֶרֶש: 


- ,מִיָשָניִת הַנָּה עַתָּה 
אֶת נמֶרד גְּבּוּר"ציד, 
הווא הולף לישון שנָתו 


בְּסְתֶר מְעָרַתקְרְחו, 


בק רְגַע יָישן נָמָרר 
וְאַחַר יָקוּם שנִית 
לרדף אַחָרִי מוּמִיתוּת 


ְשָנְהַבִּיהבְרַאשִית,.. 


(נכי 


23ב 
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לא הַסְפִּיק לקפא הֶבֶל-פִּי, עודו חֶם - 
הַתִּקְרֶה נִפְפְּחת... בְּשָחַק הֶרֶם 

בַּין גְּדוּדִי כוכָבִים אַנַחְנוּ כְּבֶר עָפִים. 
אי יִזְעָפוּ מְחֶר פָּנִי גְבָרְתִּי הַיָפִים.. 

זו תִהְיָה יִלְפָה: ,הוי שָכָן, הוי חוב" 


רְדְפִינִי, תִּפְשִינִי בְּרַחָבִי אִיןדסוף!.. 


בְּאפָל הַלָבִּין יָעַר 
בְּכוּר-בָּרִיאָה, רְאשִית אזנָהּ. 
בוקע שחק אַפָל 


בָּגָאון צַמָרוּת צחורות; 


צַמְרוּת חְבָּרוּ יָחַד 
ְכַבְלִיקֶרח רַפְקוּן: 
רְבאות עָנְקִי-לבָן 


וְאֶחָד ראש לָכֶלֶ. 


עַל צַחוּר כֶּלדאִילָן נַתַ5 
רְבּאוּת פֶּתִילִיקְרַח 
ְּבְדלַח כְּחל-חָוּר 


מְהַבְהב בָּאַשמְכַלֶת, 


וְעָם כָּל טִיסַת רוּחַ 
יְזְדְעַזְעוּ הַפְּתִילִים, 


ְִלְצָלוּ ורנ 
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ְהקרְנף נָסו 
עַתָּה הולף לֶישון הוּא% ‏ - 


הֶסו...* 


טז 


הוּמִיה, בוּכִיה, שוּחָקת, סוּפָדֶת 
צֶרְבָה לְבָנָה, עֶרְבָה שוּמְמָה: 
לי סופד לבָן בְהָמְיָה עָצוּבָהז 


לְמִי לוּעַג אפָל בְּאף וּמַשְטְמָהוּ 


מְכְתותכּוַכְבִים נפוּצוּת בַּחשָךף, 
נָקְבְּרוּת בַּשָלֶג, מִסְתִּבְּכוּת בִּשָעָרִי. 
- הַזאת אֶרֶץ שְנְעֶר, נוף חַמָּה וְחָמְדְּהג 


*\ 


צָגָנִי,ח עָנָנִי, מִנְהִינִּי וְשָרִיו 


מְחַיִף מָלוּי - ,לא שַנְעֶר, לא בְבָלו 
לא רְתוּק לְמָקומו הוּא גְבּוּר כְּנְמֶרדו 
מָה אֶם וּמוּלָדֶת לצִיד הנַעַרְץ, 


צַת נַפְשו בו תְגְעַש ורוּחו בו ימְררז 


לא שְנְעַר, לא בְבָל! זו אֶרֶץ בְּנִי-חוּרִין, 
פה מִפֶלֶט לחוזה וּמִקלֶט לחולמ! 
ֶּלמִי אַשֶָר אַשו בְּיְתֶרדעז יקְדָה, 


כָלמִי אֶשֶר לָבּל בְּיִתֶרדעז הולם! 


פֶמִי אַשַר שָרַד בִנַפְשוּ הַדדפָּלַאי 
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בּא, נְטוּס וְאַרְאֶךְ 
אֶת סְתֶר מְעֶרַת-קרח!, 
וּגְדוּלות עוד מְִאלָה 


אֶז תְחִזָה וְתְבִינֶה.." 


וְשֶרהַחרֶף. מְאָבִיר 
אֶת כַּנְפִיהַיָהָלוּמִים, 
מַעַל לְצַמְרותיָעַר 


אָנְַנוּ חיש געָאִים 


וּמַטָה חֶרֶש חֶרֶש 
בַּין סְבְכִייְעַר קדוּמִיש 
הָשָדות חֶרֶש שָרוּת 


בְּיִרְאַת-כָּבוּד כְּמוּסֶה: 


.אַל, אִילָנית, תִּרְעָשו, 
הַדּם, כָּל הָחָי 
נָמָרר גְבּור"ְצִיד הוא 


לפְנִי אָדניו 


מִי בְעְזּ ישוֶה 5!, 
מִי בִין כָּל הָיצורזָ 
שֶן-מוּמִיתָה כִּידוּן ל% 


[ְקְרְדְּמ1 - צור! 


שָנְהֶב פנָה ערְף %% 
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חודרים אָנוּ פָנִימָה, 
גוְחָנִים וְשָחִים. 
חֶשֶכֶתתְכַלֶת חִוְרָה, 
רִיחַ דֶּם וְחַלָב, 


רִיחַ עורוּת לָחִים. 


הלסף בחור 

הַפרּזְדורִים צַּרִים, 

קְצָה. אִין לַתָאִים, 
החש הוּלף 
הֶלף וְהֶתְעַבּוּת... 


אי אָנוּ נְמִצְאִיז 


וּמִתוּךּ הַחשף 

צוּלִים צְלִילִים רְפִים, 

בּוּדְדִים, נְפַרְדִים; 
רוּטְטִים, מְחִפְּשִים, 
תְעִים וּמִתְנְגְשִים, 


חַד לָחַד נְצְמָדִים, 


הַד לְחַד נִצְמָדִים, 

חַד עֶם חַד נַמְזְגִים 

לְמַנְגִּינָה אַחַת; 
עַם כָּלרְגַע תְעצם, 
הִגָּה הִיא גוּעָשָת, 


הגה היא רוַּתָחַָת.. 
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מְשַחָרִית הַיוּצָר, מִיָּמִים גְּאִיינִים 
כָּלמִי אֶשָר צְמָא לְשִירתבְרַאשִית 


אַדִּירַת-הַהַפָקר וּפְרִיצַתקָאוּנִים! 


נְעוּפָה, נְטוּסָה, נִמְרִיאָה! נַבְקִיעַ 
לְמְעָרַת-הַסָּתֶר, שֶם ישְכּן הַשַגִיא, 
שֶם אֶצָא בַמְחוּלוּת בִּין כָּתְלִידהַבְּדלַח, 


שֶם אֶשִיר אֶת שִירִי וְאָחג אֶת חַבּי" 


וְטֶס שר-הַחרֶף.. דקְשְחֶקִים מִתְלִבָּט 
כּמִפֶָש אָנְיָה לַפָּנִי סוּפתנְגֶב, 
וְחוּרְגִים כּכָבִים מִמִסְגָרוּתתִּכְלְתָּט 


ערמוּת עְרְמוּת לָטִיסַתההַשֶגֶב, 


וְהַרְרִידשָלָג נֶעַקרים מִמְּקוּמֶם, 


גְעָקְרִים, נַתְּרִים, מִתְפּוּרְרִים,ד עִפים... 


כּה קר לָי.. כּה חם לי... הַשַלְגִים מַקְפִּיאִים 


וְצוּרְבִים כּוַּכָבִים בְּאַלְפִי רְשָפִים. 


ּפַתָאם לְמַטָה אָנחָנוּ מתְנפלִים 
בָּאָנְקֶת"נְצְחון, בְּדִיַתסְעָרָה 
אַשַמְכַלֶת חוָרֶת מִבְרִיקָה בָאפָל: 


הַמִצְרָה 


הֶסְעָה דֶלֶתקרַח, 
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ונר 


אל מְקוּמֶהּ שָבָח. 


חוּבֶטִים הָם בַּכָּתַלִים 
בַּהַמְלַת-אִימִים, 


נּהָמִים, מִרַקְדים, 


:- ל +: 


וְהַכָּתָלִים קוּרְנִים: 
ִֶּינִים וּבְרְקוּת, 


שְָמִים וְמְְְדִי. 


נגהּ חוּר, עְמוּם 

רועף מִהַתִּקְרֶה, 

רוּעַד דּם בַּטְרְקְלין 
עַרְב-אוּרִים כְּמוּסִים... 
שָנִינוּ עומָדִים שותְקים, 


שומְעִים וּמִסְתַכְּלִים. 


,מהזֶהז' - אֶרְעַד, אלְחַש. 
- ,זָהוּ יִיהַקְרְח, 
= בְְּלוְיָתִי. עּנָה - 
בַּעָבִי אִי"קרת 
זאת הַמַּעָרָה כְרוּיֶה, 


תוּכָהּ נָמְרד חונָת. 


פַּטְפוּט הַמִּשְבָרִים 
מַנְעִים לְקְדְמונִי 


רְגְעִי הַחַלומוּתו 
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רוּתְחָה המִנְגִינָה, 

סוּבְבָה בַמִּעֶגָל, 

דוהָרֶה בַמְחול, 
וְהַחשָך הו?ף 
הֶלף אָט וְחוּר 


ה אט ותכל. 


הֶלף אָט וְתְכַל, 

הֶףּ אַט ורק 

ַּחָלִיפוּת גְּנָנִים... 
מַה-זֶּה טְרַקְלִין-בֶּדלח! 
ּבַכְּתְלִים חובְטִים 


זנבוּת לְוְיִתָנִים. 


ּמִבְּעַד הַכָּתֶלִים 

נוצצוּת, מתלקחות 

רַבְבוּת. עֶינַיִם, 
עִינִיו שָל לויָתֶן 
וְשֶל סוּס-אוקינוּס 


וכל דְּרימים. 


תְהוּם תִזְּעַָע רְגַע, 
תּשְטף, תֶּדַח רְגַע 
צִינִיהַָשַלְהָבָה; 
מְּהוּם תִזְדְּעָזע שָנִית 


ְַכְּנוּפיָה כְלָה 


ו 
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פַּתָאם וּמְאַחָרִי 

גוְיָת הַמוּמִיתָה 
ִגְלָה, צֶץ דב לְבֶן 
וְהוּא מָרִים רגליו, 


וְהוּא עושָה פפִיצֶת 


\1 


רַגְלָיו קדוּמוּת כְּבֶר תלויות בְּאוּיר, 
כֶּבֶר על כְּתָפִי נְכוּנוּת לְרְדֶת, 
כֶּלגְוְיָתוּ מְתוּחָה וּדָרוּכָה, 


מִמַּשְטַמָה וְחָרוּן רוּעָדת. 


שֶנְאַת-תפֶת מַעָינָיו דוּלְפֶת 
- שָטֶן שָבוּי שָפֶּרֶץ מְסוּגֶר, -- 
לו נְטוּי כָּקו בַּאֶלְכְסוּן, 


עוד"מְעַט תִּחַת כָּבְדוּ אִמְגֶר... 


אַנִי נַדְהֶם מִתְִּמְהּןבָּעוּתִים, 
אֶל מְקוּמִי מִרְפֶּק בְּלִינועַ. 
אֶלִי קִירוּתהַבְּדלַח מִתְלִבָּטִים 


לוְיָתְנִים פָּעוּרִי-ְהַלועָ. 


מַכָאב, נָקם וּבוּז וְתִמְהוּן, 
עֶרְבדאֶשִים בְּעִינָיוו מְהַבְהָב... 
עָרְב-אֶשִים בַּטֶרַקְלִין מִתְלְהַב: 


ְּחל והְכְלָת, יָרקרק וּצְהַבָהב. 
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אוהָב הוא לשָמעַ 
מעַשיוּת לוִיתֶן 


שִיחַת דְּרִימְהוּמוּת". 


,אוּלֶם איפה נְמַרד) 

- אָיְחַש בְּתְמָהון - 

לָמָה לא אֶרְאָנ" 
- ,שֶם הוא, שָם פִפִנֶח! 
שור: שֶם אד מִפָּמָר, 


עוּלָה חוא מִפָגו..." 


אַבִּיט אֶל הַפָּנָה: 

רוּבֶץ גו מוּמִיתָה 

גָדול, אִים, שָחוּר; 
בָּטָן קְרוּעָה, שֶסוּעָה 
וּמִבִּין הַקְרְעִים 


רוּטט זָקן צָחור. 


- אָמְנֶם חָכֶס נְמֶרר, 
- צוחק בְַּלוַיָתהּ - ; 
צִד אֶת הַמוּמִיתָה, 
הוצִיא. אֶת קְרְבִיה 
ובְתוך חַדְרִי בַטְנָה 


הַכִין 5% עָרִיסָה...* 


אַךּ עוּדְגוּ צוּחק, 
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הַתֶלַקח בְעִינִיר לָרְְע. 
ָגָש דּוּמֶם אָלִי, מִשָשָנִי, 


הָמַה חֶרְש: ,אֶלִתִּירְא, הַרְגַע... 


אנכ הָיִיתִי בְָּאָדם, 
כּבִּיְָלֶטֶן בָּארְצי מֶלַכְתִ 
שָבִי גְבוּרִים עָצוּמִים חִלקְתִי 


ּמַלֶקְח עִָיצִים לְקְחָת. 


רוּחִי טָאטָא ויּשֶמָד כָּלמְכְשול. 
מִפָּנִי מִפַגָּע וּמוקש לא נֶעָצַרו 
מִי לא חָרַד מִפָּנִי מַטֶה-זעְמִיו 


מִי לא יִרָא אֶת גְבוּכַדְנְצְרוּ 


א כִּנְלוּתִי אֶת קְרְב-הַנִּצחוּן, 
ַּהֶתְמִּי לַרְדוּת תִּחְתִּי תַבָל - 
נְשֶכָנִי נְחַשיהַשָמְמוּן 


ַיְִגַנָּב אֶל נַפְשִי צֶלְדאָבָל. 


עודי לוּהַָט מְצְּמָאון נְצוּרוּת, 
עוד מִתְגְעָש ושוקק בִּי סערי, 
אַףּ אִי גְבּור, כִּי עָמ% אֶתְמוּדְוָּ 


אַך אִי נַעַרְץָ, לא יָשַם לְמִרְאִיז 


הַרהַמשְחִית הָייתִי לְגיים, 


כְּהָאָרֶץ נפַצְתִּי, הַשְחַתִּי, 


1 
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אַףּ לְפַתְאם וַיסוּג לְאחוּר, 
הוּרָיד רְגְלָיו כְּכוּבָש חֶרוּנוּ, 


חֶשב רְגַע... וַיַרְעַד הַטֶרקלין 


נַהַםְרְעַם הַתְגִלְגָּל מִגְרוּנו: 


,אי הַרְהַבְת למס אֶת חָצְרִ, 
אי הִרְהַבְת, בְּאָדֶם תולַעָהו 
מהמְרִיצְף לְחֶרף נפְשָףּ 


לְהַפְרִיעַ שַלְוְתִי הַגְאֶהן 


מָה הַתְּשוּקָה אֶת לבֶּף מְשִכְרָה, 
אֶל צִפְרְנִי אֶת נפְשְף מוּשְכָהוּ 
אַף אִם תִּקוָה אָוִילִית טְפַחְתָ 


לְצוּדְנִי - אָז דְּמַף בְּראשָךָּ" 
1 ד 242 1 : 


שַר-הַחרְף ל! מָשִיב אִמָרִים: 
,אל בָּאַפֶּף וְאֶל בַּחֶמֶתֶף! 
לא לְצוּדְף הֶתְאמַר הַלְזֶה: 


חי בו ניצוץ מַשְרְָש גְשְמְְּ 


מוּשָך נַפְשוּ הַד צֶלִילִיבְרְאשִית, 
שִיר הַיְצִירָה בְטְהַר שחרִיתָה... 
הַן גַּםאַתָּה עְנִּית כָּמוהו; 


הַן גּם-אַמָה בֶּאָדֶם הָיִיתֶ* 


זֶע הַדּב. לָהַט צַעַר, גִּעָגוּעִים 
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התקופה [< 


מִכּלדיָפְעַת נְצְחוּנוּת עַבָרִי! 


יָעַרוּת-קְדוּמִים וְהַרְרִיגְעַש, 
שקט ימים וְסוּפַת-גאוּנֶם - 
הַנָּה הָנֶּם וְתִיקִיםְחַסָנִּים, 


מַנִידאוּנִי לא נופָל גַּם אוְנם! 


אֶ לי גָנְבָה הַשִירָה רַבְתִ, 
שֶר היוצר בְּזְהָרִי שָחַרִיתו 
ְּתְָּאוּבוּת הַשְמְמָה בְחַנְתִּיה 


ּבְְמְמַת יָם וְהָמִיתוּ, 


וּבַבְרק גְגְהַיהצְפון מִפַכִּים 
עַּל מֶרְחָבִים אַפָּלִים וְקוּפְאִים, 
וּבְהוּלְלוּת סוּפות מִרְצְדוּת 


בְּמִדְבָּרוּת שָל שָלְגִים אִידסופים. 


מְּמִיד תָּמִיד צַלִילֶיהָ לווְנִי, 
תּמִיד שָמֶץ מִסעַרֶם לָקחְתִּי 
ְאֶדְצָה, כִּי הָם לִי הַקִּרְאִים, 


עַת לְנְצַח עזְבְתִי. מִמֶלַכְתִי. 


וְעָת נָקְלַט עז סָערֶם בְּנָפְשִי, 
עָם קול-דְּמִי הַתְמַזַּג הַד-קוּלֶם, 
אֶז זְכִיתִי לְגְלוּי עוּלָמוּת, 


שֶם לא תַחְדּר עִיןְְאֶדֶם לְעוּלֶם... 


22 
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א לשא בָּהּ בְּלִיהָרֶף חַפַטְתִ 


מַטַה-זעַם, שִיעָרִף לְמטי; 


אַךּ לִשָוָא בָּהּ חְפַּשְתִּי עִנְקים 
סַעָרֶם - סַעַרי וְכחֶם כְּכְחִי... 
מַהדעָרַגְתִּי, כִּי אֶחְדּל מִַּצַח, 


כִּיאַנְצַח אָנכִי, אָנכָיו 


אַּ לא נִמְצָא עַנְק מְנִצָח, 
הֶהּ, לא נִמְצָא בְכֶלמְלאִתֶבָל.: 
וַיָשָכוּנִי תַנִּינִי הַבְּדִידוּת 


ַיִתְקדָּר הַלב עָבִיאָבָל. 


וּבַצַר ?י פָּנִיתִי לַכָשָפִים 
וַּקְסְמִים שְכַלְתִּי. אֶת יָדִת 
בִּילאפָל עָזְבְתִי אֶרְמני 


וְאַמְלַט לְמְרְחַבִייעְדִי. 


שֶם פַּשָטְתִּי צוּרְת-הָאָדֶם, 


ד 


שֶם לדב בִּין הַדְּבִּים נְהְפַּכְתִי; 


נ:-ס. 
₪: : 


מִנִּי צִיָה לְצִיָה עֶרְקְתִי 


מִיָעַר לְיְעַר הָלַכְתִי. 


מִפְּנִי רוּמָמוּת טָבַע גְאֶדָרִי, 


וְשָעְבּוּדִי עָלְצנִי רב יְתַר 
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- ראש תּרֶן! שָרִידדְחַיִים בְּשֶלֶטן קפָאוּןן 
מה-שמועות שַמִעְתְּוּ מָה רְאות רְאִיתְ 
- ,הַסְפִינָה עֶָם חִילָהּ בַּמְצוּלוּת נֶטַרְפָה, 


נשְאֶרְתִי לָבְדֶד, הנּשָא, הַנִּשָא... 


- ראש תִּרֶן! מִסְבִיבְך הוּד-נְצַח, עזדנְצח, 
בָּס תִּחְיָה, בֶּם תזון וְלילֶף לא יָאָרְך... 
- ,הָהּ חָבוּר, קָהּ רְתוּק אָנִי עוד לִסְפִינָה, 


כּה אָכָמַהּ לָהּ, אָכְמַהּ מָשִיא הֶרִיקְרַח,.." 


- ראש תךרן! מִסְבִיבְףף הוד-נְצַח, עזנְצַח, 
ְאַתָה לָסְפִינָה, צַלדאָרֶץ, תִתְגַעְְעו 


- ּי תִרחק הָאָרֶץ אֶז תִּיקֶר פִישָבְעָה 


אֶז ייפוּ פִישְבְעָה גָם אָבְלָהּ, גַּם חַגְּהו" 


- ראש תּרֶן! הַן תְּמִיד נשֶקְפְתּ לשחָק, 
הַמְרָאת לַמָּרוּם בְּלַעַג לַשָפָלו 
- .זה דֶרֶּ הַתְּרְנִים הַתְלַבָּט, הַתְגִטְגַע 


מַאַד לְאור-שָמָש, מָאוּר לָעָרְפָל...* 


.זה דֶרְף הַפְרָנִים מָאֶז ומַעלֶם, 
עַרִירִיהַגּבָהּ וּרְחוקִי-ְהֶראִי... 
רְאשונִים לַשָמָש, ראשונִים לפופות 


לָנְצָה בל ידְעו מרגע..* 


וְאַ"ם-יגוּנִים, שַחוּר-צָלוּ בְּלִי-נוּעַ. 
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מַה-כָּל מְמְשָלוּת מִמְלְכות-אָרֶץ, 
כְּל נְצְחוּנוּת, כָּל תוּעָפוּת אָבִּי 
מוּל הָעוּלֶם הַגָּדוּל, הֶחָדָש, 


אַשָר נַפִן בְּלַבִּי, בְּלְבִּי 


אֶז לי נַגְלָה הַצִיָד הַגְדוּל, 
קדְמוּבְּרִיאָה וְאֶח לְאַרְאֶלִים... 
אתו יְחַד יָצָאתִי לְצִיִד 


בָּעולָמוּת הַכְּמוּסִים, הַפָּלְאִים... 


הס! הוּא יָשַן כָּעֶת שָנַת-עִיפִים... 
אַלְכְהלִי ג אָנִי לְהַנָפָש. 

עַתָה לַךְלָףּ. לף, בְְָּאָדָטו 

א אם קרְבַּ פּהָמָה הַנָפַש, 

א אָם צְמָא לְשִירַתבְּרָאשִית 
צורָב לְבְּף הָעִיף, הַדָּוֶה 

שוּבָה שנית לְָמְעָרַת הַקְרַת, 


אַלִינוּ הְלָוָה... 


חל 
[יאחז מָלוּי בְצִיצִיוּת ראשי... 
עַל כָּפור ים"הַקְרַח אָנְחנוּ מחַליקיט. 
לְבֶָרַק לִיל-הַצָפון ‏ ראש תּרֶן ערירי 


מִתְרוּמָם וּמַשְמִיר בַּין קַרְחִים מַבְרִיקִים, 
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עַרבוּת-צַחוּר וְיַעָרוּת-עַד חִיש עְפוּ 
שחַק שֶחוּר, סָהַר מת מִלְמַעְלָה, 


וּמִתַּמַת לבָן שוּתק, קפוא. 


בְּמַחְשפִי יְעָרוּתזצְפוּן סְבוכִים 
תָּעוּ צְבָעִים, נָעוּ כַסְהַרוּרִים; 
עָבת, כָּמוּס נְפַל צַל קִרְנִיהֶם 


עָל הַשָלְג מוּצִף"הַזְּהָרוּרִים. 


חלְפוּ, נוּצְצוּ נְהֶרוּת וְאַגְמִּים, 
שחורות נְשקפוּ אָנִיות, שָבוּיוּת כְּפוּרֶם; 
הַכְבֶר נַקְפאוּ וְנְקפְאָה תוּחַלְתֶםּ 


או רק נַרְדְּמוּ וְחְלְמוּ חַלוּםדְּרוּרְסו 


דְּאִים כְּפְרִים, כְּמַצְבוּת שָחוריַת, 
קבוּרִי-שָלְג, בֶּלִי חָלוּם וְשָבָר. 
תות ְרְנִים בודדות, מִבָדְּלוִת 


טלְטְלוּ הַתְלַבְּטוּ לְכֶלְעָבֶר. 


שְמְמָה. שְמְמָה צְחירָה בְּלִימצָרִים. 
ישן קופא סָבִיב כָּלהָעוּלֶם; 
גְּבָעוּת וְגִיאֶיות וּמִישוּרִים... 


לְמָה כָבִּי רוּעָד כּה וְהולֶם? 


נָרְאִית טַחֶנָה. צַפוּר צְחוּרָה, חוּלֶה 


פְֶטָה כָנָף לְהַתְעופַף מִעְלָה 
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לְמְאוּם לא יְחִַכָּה. מַה-לְבִּי כה מַכְּהו 
בְּרק נְגְהִידהצְפון, בְּרַק מוְת-אַלְמוִת 
1 ז: 1 4 זל 


-₪ צאף 


מְפַכָּה, מְפַכָּה, ." 


שַררחֶרְפִי לי לוּעג: ,שַלְמָה נְדְמִית, 
שלְמָה שחת, בְּרְאָדֶם אָוילֶ" 


- מִנְהִיגִיי הַתּרֶן לי גָלָה אֶת סודו, 


סוד צַלִי.. 


- .בְַּאָדֶם אַוִיִי הַתּרֶן הוּא אֶלֶם, 
הוא קְפָא לנְצַח וְצָל כְבֶר קְפא... 
וֶה קוּלְַהָאַדְמָה הַצוּעַק בִּלֶבְֶָךָּ. 


אַןּ מַהָר וְשָב 15 וְרְפָא... 


בא, נְטוּס עוד טִיסָה עַלפָנִי הָאדְמָה 
וְתאמַר לָהּ שָלום בְּפַעַם אֶחַרונָה, 
תִּפֶרִד לָנְצַח מִרְסִיפִי צְהָלָתָהּ, 


פַּרוּרִי יגונָה... 


פד ל?ְנְצַח מִנּקְלָה וּמְצַעָר, 
ְאָב גּעְגועִיף לָה ילך וְחָל.. 
הל הֶחְדֶש לף כְּבֶר מְחַכָה, 


מְחַכָּה הַצַיּד הַגֶּדוּל..." 


זחוצ 


ְפשַת-שָנָה. טֶסָה הָאְָמָה, 
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צָצִים הֶם וְנוּבְלִים עַד-ְאַרְגִּיעָה. 


ִוָרות הַן וְרְָפוּת בָּנת-ָאָרֶץ. 
מַהלְהן וּלְסוּפות-לְבּף גִדוּלותג 
אַשְךָ מַה-ַּבִּירָה וְעְצומָה, 


אוּלֶם הֶן פְקבָּל לא יכלות; 


זִיקים זֶיקים בּוּדָדִים תִּקְחִנָה, 
אוּלֶם נְטֶל אֶשָף לא תִלקְלְנָה; 
ניצוץ אֶחָד עודף כִּי יְצִיתֶן, 


שאת עוד לא תוכַלֶנָה: תְּאבַּלְנָה... 


בודָד תִּהִיה תְמִיד בִּין הַבָּנות. 
אָבָל תִּהְיָה תָמִיד בִּין הכַּלות: 
נְצַח לְשַלְהַבְְףּ לא תִמְצָא 


שְתְּף בִּין הַחוֶרוּת וְהַדּות. 


עָשִיר אַתָּה, נָדִיב וּבְחִיר-אָלִים, 
נְכוּן פְרַאשוּנָה הַנִּפְגֶשָה 
לפְקיר אֶת כָּל דָמִףּ את כָּל דְּמֶף, 


הת לָה אֶת כָּל אַשֶף לְמוּרְשֶה; 


אוּלם בְּנוּת-הָארֶץ כָּכָה רְפוּת, 
דִמִך כְּכָה שוקק, כְּכָה רְעָנֶן... 
די לְהֶן בְּבְרְק תוּלְעתְנגָהּ, 


שָמָש - לא לְמַעָנן לא למענןי 
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ולא יְכַלָה - ותַשָאַר בּדַד 


פְּרוּשָת דאָבָר בָּחָלָל-הַלִילָה... 


כְּנוּפִיוּת צִלָלִים, כָּנוּפִיוּת עוּרְבִי-טָרֶף 
סָבִיב לָהּ תְּאָרבְנָה וְתְגַתֶנָה. 


- שר-הַחרְף! נַרְדנָא לְרְגָע: 


הִגָּה כְּבֶר הַכְַתִּי אֶת הַטַמָנָה... 


הִיחָה בַת לטוחָן, יִלְדָּה חַוְרָה, 
צָפּוּר צְחוּרֶה, חוּלָה וחֶרְדָה. 
לָמָה כָמְהָה, כָמְהָה כה לָעְבִימו 


כְּוּם לי לא הַגִּידָה הַבּוּדַדָה... 


מְתִי, מְתִי עוּפְפָה בָעָבִיז 
ּמַה-שְמָּה חַזְחָה, עת עָפָה 
כְּלוּם לי לא הַגִּידָה הָעַיפָה, 


עפְפָה ונַשְבְרָה לָה כְנְפָה.. 


בְּכְסָה לא גַרְאֶתָה דַמִעְתָהּ, 
קוְּתָה וְלא יָדַע איש אֶת שַבְרְהּ, 
אֶהָבָה וּמְאוּמָה לא הַגִּידָה... 


נרד... הַגָּה שֶמָּה מִלְבִּין קְבְרָה.. 


,מה"לף, בְַּסַעַר, וְלַקְבָרוּ 
- חֶרֶש שַָרְהַחרְף לי הַבִּיַ - 


מַהלף לְפרְחַי הָאְמְה 
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ו 
וְוּטִי טֶלֶגֶרַף מֶנַסְרִים 

לְשְחוּר-הַלִיל בַּלִידדם מְבְשָרִים: 

בָּשָאוןהָעִיר וְהָמְיִת-כְּרְכִים 


חָלוּמוּת נוּבָלִים, גּוְעִים פַּרְחִים". 


וְכוּכְבִידעַד כּה יָפַח זִיום, 


דַד זָהֶרֶם, מִחָכִּים ניבֶם, 


- ד:דד 


מע 
אַּ מַיזָה יָשְמַע וּמִי יָבִין 


בַּתְשוּאותדעִיר, בְּכְלוּבִי-אְבֶן 


הו תִשואותחעִיר! אִי ראשָן, סופן! 
הזה שִירהַפְקְרוּ רַעש אופְ 
או-אוּלי בְּכִי שָל חַיִידִחֶנֶק 


וְשָלְג נַטְמָא, כִּי יְאָנְק 


וְנגַהּ צַהב, נגהּ חֶצוּף, 
על אַבָנִי הַמַּפְסְעוּת יְצוּף 
מַהַחַלוּניּת הַמְלְטְשִים: 


שָם פָּנִימָה צוהָלִים. וְשָשִיס, 


וְנִפְתַּח בְּלֶת בִּית-מרְזְתַ 
וּבְשַר הַזוּנוּת נָתַן רִיחַ, 
בְּכוסוּת-גְבִיש לְהַט יין 
וְאֶש-קְפָאן בל עין. 


אש קָרָה, זָרָה בְעִיניֶם, 


וְרְפוּת, רוּעָדוּת יָדִים, 


24 
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שְכַח אוּתֶזי נְטוּסָה אֶל הָעָרִים, 
בָּלְעוּ זֶיוילְדוּתְףּ, רְאשִית-אונָף, 
הוּעם שָמָה לִבֶּן נָעוּרִיף, 


גָמְלוּ שְמָה סַעָרוּת חֶַרונִפּי 


תָּאר שֶם בַּפַּעַם הָאֶחרּנָה 
רקבוּן-גִילֶן וְאֶת תִרְמִיִת-זְהָבָן.. 
כְּבֶר מְחַכָּה נֶמֶרר גְּבּוּרדְצִיד 


עֶם הַדּב הלְבֶן.." 


או 
... בּקְרִיָה דֶלְקוּ אַלְפִי. אֶשִים, 
בּקְְיָה. טָסוּ אַלְפִּי. אִישִים 
וסוּפות-און מִרְצָדוּת, הומות... 


מִי יִשְמַע אוּתֶן בִּין הַחומוּתנ 


מְכוּנוּת הְמוּ, חַרקוּ שָרק 
אֶלְמוּת-אֶש אַרְבּוּת ירקו 
וּמַסְפַד שְעָמוּם, מִסְפָּד יָשָן 


הַתְאַבַּך דם עֶם תִּימְרוּתעָשָן. 


שָאון כַּרְכָּרוּת, מַשַק צַכִּים 
וְרוְשִכֶּרוּן, צְחיּקְהעְצַבִּים, 
וְשלְג נוּפַל, שָלָג צְחוּר, 


ירְמֶס חִיש וְהָפַך שָחוּר. 
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הָלִיטתִי אֶת פָּנִי בְּכְנָפִיו 


ָ הַכרֶף עָם תשואוּתָיו ְַשְפִיו. 


דם נָאָנַקְתי בְכַנְפִי מַלְאָכִי 
- אֶרוּר, אָרוּר, לָעַד תִּהְיָה, כּרְכִו 
בְּצְחנְתֶף חִנַּקתּ נצָנַ. 


דם נְאָנקתִי נְאָלִיט. אֶת פָּני 


וְהַצַיָה הַלְבְנָה רוּקְדֶת, 
מִתְהוּלֶלֶת, שוְחֶקֶת, סוּפָדַת, 
ּחָפְצָה ל?הַחָרִיש בְּשָאְנָה 


פַּחְדְּהּ סְתוּם וּבְדִידוּת יְגונָחּ. 


וְאִין כּּכֶב, אין אֶרֶץָ, אִין שְחָקִים.. 
רוּחוּת-אַבֶָל מַתִיפְּחִים, נָאָנָקִים; 
אַבִּיט רוּמָה וְאֶפְנָה למַטָה: 


מִיְזָה בּּכָה בְתוּךָ הֶעַלְטְהו 


שַר-הַחרְף בְּדְמְמָה לי עָנָה: 
,זאת מִתְאַבְּלָה הַתְּבָל הַיָשָנָה; 
הולך יוּמָהּ הֶלך וְצֶרב, 


היל קְצָהּ הֶלף וְקרב. 


ְַפִי. יבָלִים הַנְקְמָה נְבְרָה 
לי יַבָלִים הַתְקְבְצָה הַסְעְרָה, 


ַתָה ָם הָעָנֶק הַפִתְעַבַר 
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הַקנקן נוּפַל וְּמְתְפּצֶץ 


וְנְשָפַּ יינ המתְנוצֶץ. 


צחוק עַלִי לא יעַוּת שָפָה, 
כְּשִיש אֶלֶּם פָּנִי הַיִּפָה, 


וּנְשִיקוּת וְחְבּוּקִי-אֶהַבָה 


בְּלִי לְהַבְחָשֶק וּבָלִי תַּאוָה. 


מִזְמוּרִיתַאוָה, כַּבַיְכוּל, 
א כְּכָה קרים, כָּכָה קרים 


המַחוּלות יָחַד עֶם הַזִּמְרִים, 


וַתִּקֶרב אֶלִי אִשָה זּנָה 
וַתָשם עָלִי בֶּרְקְבוּנָהּ.. 
- הו שַרדהַחרְף! מְהַרְה, מַהֶרְוּ, 


לְעַרְבוּת-שָמְמָה או הִיִעָרֶה, 


לְאפֶל-שְחַק א% הַתְּהוּמָה, 
אף לא בַסְחִי הָעִיר הַהמָה... 
פה לָבִּי חָנוּק, לְַבִי רְטוּש... 


נטוּשז, נטוּש! 


א 
רוּחַ חֶזְק וקר עודְדני, 


שָרדהַחרֶף בְּכְנָפִי. חַבְקנִי. 
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מַה"ְסְָ הָאָדֶם.. 


וַיָבָד הָאֶדֶם לגערֶץ, הַתְרְחק מִפָּוּ לְעְרִיו 
וְסָגַר מִבַּעַדוּ וְנְעַל; 

וַיָשע אֶת עִינְיו הַגָּאוּת מְפַלְאִי הָאָרֶץ מְתַּחַת 
וסודות שָמִים מִמָּעַלן 


שָמַר הגַעַרֶץ עַבְרְתוּ וְחַבָּל נְקְמָה אִיִמָּה 


לְאֶדֶם הַגָּא וְלא מָחַל: 
מס קַטָןָ, מס נַקְלָה 17 שָעָם הָאָדֶם בְלִייוְעִים 


בְּעַד כֶּל-נְצָחוּן שָנָּחַל.. 


מס קטֶן: רק נטָף מאותו הַלּחַ הַכְּמוּס, 
לְחַהַחִַים... 


מַס קטֶן: רק נַיצוּץ מַאותהּ לְהְבָה הגְּנוּזֶה 


הָרַת כָּלדמְאָוְיים... 


בק נִטֶף, רק ניצוץ.. א כִַּּיר הָאָדֶם וְעָצוּם, 
אִי גְבוּל לְגְבוּרוְתְיו? 
מִסְפָר כְּבָר אִין לנָטְפִים, וּמִסְפֶר כְּבָר אין לְרְשָפִים, 


שָשֶלֶם בָּעַד נִצְחניְתִיו. 


וְהולף מִעְיָנוּ הַכָּמוּס עַם לַהָבו הַגנוּז 
הֶלך וְחֶרב... 
הָהּ כַּבִּיר וְעָצוּם הָאֶדֶם... אִי גְּבוּל לְגְבוּרותיון 


נְצְחונו הָאַחָרוּן קרוב... 
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החד שמעונוביץ 


וְאֶת צְמְאון נִקַמְתו יְשַבָּר.. 


]א 
הֶהּ, רְבְבוּת דורות הַתְנַכָּל הֶאְדֶם לְטַבַע, 
לְנָפַש-הַחַיִּים הקדושה; 
הַתְאַמַר לְמִגָּר אֶת רומְמוּת-עְזֶּהּ, 


מִבְּלִי אַשָר יָדַע, אִי סוּפֶהּ, אִי ראשָהּ.. 


וְרבָבות דורות דּם נְטָא וְסֶבַל הַנַּעָרֶץ 
תַּעַלוּלִי אָנְשִים: 
הָם דּרְסוּ בְרְגָל-גְּאָוְתֶם מצְפּוּנִימַצְפוּנוּת 


וקדשי-קדְשים. 


וְשִירִי הוּדְיָה, הַמְנוּנִי תְִשְבְּחוּת וְכְבוּד 
הָמִירוּ בְתְרוּעוּת חֶצוּפוּת: 
חִישמַהָר וְהָיָה הַשָלִיט לְעַבְצֶּם וּשָלִיחֶם 


וְכֶל תָּעַלוּמוּתָיו חָשוּפות. 


חִיש"ְמְהַר וְשַרְתֶם הַבְּרֶק בְּלְהָבוּ הַגְּנוּז 
ְהְיֶה לְחמָּם תִּבְשִילֶם 
ּרְעָמִים יָסְבּוּ גַלְָלִים בְּבְתִּייחַרְשְתֶּם 


בְּתוּעַפוּת צֶלָילָם, 


חִישַמְהֶר... הֶם תֶּפְשו הָד מִצַעֶר מָשִירִת-עזוּזו 
ַיִצְהַוּ נַפָש בְיָדֶם! 


הַם רְאוּ רק שולי הַתְּגָא וְקְרְאוּ: ,הוּא שָבוּי" 
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וְאִיָה הָאֶש, אֶש"הַחִיִים? הֶהּ, קרוב כִּבֶר רְגַע הַנָּקם, 
עַת יְכְבָּה הַנּיצוץ הָאחָרון וְאֶפֶס כָּל-לְח... 
הָהּ, נוּרָא הצחוק, צחיק הנַקם.. וְשֶמֶץ מִמָּנוּ לֶקְתֶת 


בְִַּיָה הַהוּמָה, בָּבִית-הַמרְנְת..." 


וזא 
- הָקץ, מִנְהִיִיהאֶחִי, הקץ לְדְבְרִיהרעַל 
על אֶרֶץ וְיוּשָבֶיהָ, על קְצֶם, קץ-עָנוּתנ 
עַל גִּילֶם וְעל פִּידֶם זֶהכְּבָר הָשלַבְתִי גַעַל, 


לא צַר לי בְצְרְתֶם, לא לִי בַפַדוּתֶם פָּדוּת, 


הַשוּק אֶת כָּלֶס בְּלַע, שָאוןקָריק הָמָמֶם, 
ְגָא נָאוּמֶם נָאוֶה, אַךּ נַפְשֶם כְּבְדַתהעל. 
דָּמִיונֶם קְצוּץכְנָפִים וְקר וְאלֶם דְּמֶם, 


וַיִשְכְּחוּ מַה חַגִּים בְּבְצַת חַיִּיהחל. 


יום-חל, יום שעְמוּם אֶרף חִיִיהֶם כְּלֶם, פִּלֶםן 
גַּם רְגְעִי מִלְחְמוּתֶם רק פֶרִי הַגִיוּן קר! 
לי אִין בּקֶרְבֶס חַלָק וְחַלָק אין בְעָלֶס, 


אָנִי מַעוּלֶם אַחַר, מְעוּלֶם נַפַלָא, זֶר. 


אָנִי מִמְקור הַחִגִים ותקח נַפְשִי שְמֶץ 
מרְטֶט יוּצַר-עוּלֶם בְּבְרָאוּ אֶת הַיְקוּם; 
חֶשַפְפִּי זיקי קדשה מִפַּחַת גַלִי רְמֶץ 


ְאדע גיל הַיְִירָה לָעמק וְלָרוּם. 


ו דוד שמצונוביץ 
77-ה יררהה הר הרהה הקהלה הללקה ןה וןןןוהקד-קת-----) 


אד ְנִיף הָאֶדֶם גַרְזְגּו עַל שְרִידִי מִכְמַנִּי. הַבְּרִישָה, 
יִשְמִידֶם, יִכָלם... 
אָז יְחַל הָאֶדֶם הַגְּאָה נִצְחוּנו הָאחָרון 


וּמִסוּ הָאַחרון ישַלֶם.. 


ויַלָמוּ בניצוץ הָאמַרון, בּגַּטַף הָאַחַרוּן - 
ְקְנְצִי לְהָרְסו 
יִתְנַעַר הַשָבוּי וְקְרַע אָזְקִיו 


ְטְחַק שָחק אֶים, חק אָרֶס: 


הי עֶרך הַשָלְחֶן וְצְפה הַצְפִית וְאָכל וְשֶתהו 
קוּם, הֶיטָב אֶת לְבְּךָ, קוּם חג אֶת נְצְחוּנְּ, הַגָּא הַמְנַצְּחַו" 
אַדּ יָשָב בְּלִינוּעַ הַגָּא הַמֶנִצחַ, חָסַר רוּחַדְחַיִּים: 


כב כְּבָה בִלְבָבוּ. הניצוץ הָאמָרון וְאֶפָס הַלֶחַ.. 


,מַה-יִפָה הַכָּתֶר, טָווּהוּ גַלְגָלִים מוּסַבִּים מִשָאוּן רַעַש שבוי" 
,הגְבּור,ד עָנְדֶנוּ" 
,מַהְעָרַב הַצָלִי, צְלוּהוּ בַבְּרֶק, בַּבֶּרֶק עַבְדְּ" 


,הַגְּבּוּר, אָכְלָנוּ" 


,הַגּבּוּר! הַגְבּוּר! הַבִּיָה גַלכְּדָה, הַבְזֶּה מְהדְרִבָּה, 
קוּם רְש" 

,הַגְבּוּר! אִי לְעַג גְאוּנְך? 

וְאִיָה הָאַש!" 
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התקופה 1[ 


זווא 
הַרְגְשְתִּי פַּתָאם, כִּי קל 2% קל ל 
מִנְהִיגִי בָעָלֶם... מִי לי מַהלי 
מִרְחָבִים צְחוּרִים בּעַרוּ 


מַרְחָבִים צְחוְרִים סְעָרוּ.. 


בּמַּעַרֶב הֶיָתָה הַלוּלֶה גְדוּלָה.. 
אֶתמִי מְבִיאִים שֶם לְעולְה 
מִזְבְּחוּת יוקְדִים, לוהָטים... 


כּחותי פּוּחְתִים, מוְעָטִים... 


עַל הַמִזְבְּחות עֶשָן קרְבְּניּת, 
בִּין תִּימרוּת-עֶשָן שדות רְנות, 
בְּנוּת-אֶלהּ הוּלְלות 


מִסְתובְבוּת וּמְחוּלְלוּת... 


וְנמרר אוּחַז ראש מּמִיתֶה, 
אֶל הַמִּזְבָּחַ הוּא מגִישָהּ, 
וְשלָגִי זֶקנוּ. רוּטְטִים 


ַּין נְשֶרִיאָש מְשוּטְטִים, 


מַעַל לֶראשו נָשָרִילְהַב, 
בְּעִינָיו כָּפוּר, בְּעִינָיו רְהָב., 
שָדוּת רְנית, נוּצְצוּת, 


מִסָּבִיב ל1 מִתְרוּצְצות. 
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וְשָמש הַלְכָה לָמוּת וְשַחר דִּץ בְּהלו, 
יגון מַבּוּעַדצִיָה וּתְלוּנַת הֶחֶרְוּל, 
חריקת מָשוּר קְהֶה וְכוּכֶב רֶץ בָּשָבִילוּ - 


הַפּל לִי גְלָה סוּדות, תְּעַלוּמוּת לְבַלִי"גבוּל. 


חַג גָּדול, נַפְלָא, קדוּש לי הָיוּ כָל-הַחַיִיבַ 
בִּיגוּנֶם וּבְמַשוּשֶם, בְּעַנְג וּבַכָּאָב, 
בְּצַעַר אהַבָה כוּזְבָה, בְּלַהַט אֶשמְאוַיִים, 


ְּקְפָאוןְְעַד לֶסֶלַע וּבְהַלְמוּת לָב. 


בְּמְצוּקוּת אָמוּן גוסֶס, בֶּסְפָק אִין-ל1 דָמִי, 
בּשַלֶוֶה חָדְלַתתְפוּנָה, בַּבְּטְחָה וּבַחִיל, 
וְעם כָּלרְגַע חֶדֶש נִתְחַדּש גַּם עוַ5ָמִי, 


וְחָדֶש גָּם הֶעָצָב וְחֶדֶש גַּם הַגִילו 


1 


אָנִי מִמֶקוּר הַיִצִירֶה, מִמְּקוּר הַחַג הַנִּצְחִי, 
ִּסְבִיבִי רְפֶש-שָוְקים, חַלוּדַת חיידחל. 
וַיְהִי כְּאָלוּ הוּשֶם אות-קין עַלִימַצְחִי, 


אֶת חַיי הַ5ל אֶחְיָה וְזֶר אָנִי לפל. 


א הַגָּה אַמָה, אֶחִי, נַגְלִית לי בַמַצַר 
ַתְחָש פְּדוּת ללְבְבִי הַלוהָט וְהָחָי 
עֶם נָמַרד עַתָּה יָחַד וְעַם גְבוכַדְנְצַר 


אֶחִיָה גַבּריְצַיָד לפָנִ. אָנְי.. 
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ןו "יה ו 2" 


הַנְּשָרִים עָפו חורוּ: עָבִים, 
הַמִזְבּחוּת חְשָכוּ שְמָמוּ 


וְשָירוּת שָדוּת דְּמְמוּ.. 


וְרוּח בָּא חְרִישִי, אֶטִי... 
טס אָנִי וְנְמָרד אִתִי 
על מַרְחָבִים שוְמְמִים, 


צְחַרְחָרִים וְדומְמִים... 


אַלְפִי מִילִים אֶחַת טִיסָה... 
גּם הַדּב הַלָבֶן נשָא 
אל עולְמוּת בועְרִים, 


אֶל עולְמות טועְרִים... 


טזא 
שאון וחָרִיקְה... פַּתָאם אַנִי נופל... 
מִזֶה הוּמָה, חוּרֶק? סְבִיבִי חַצִיהַאפָל... 
צר לי... אויָה: חַדְרִיו פָּתוּחָה הִיא הַדָּלֶת, 


די בַעָלַתבִיתִי. עומְדָה וּמְקלָלָת: 


,צאלָך מַחַדְרִי, פּוּחַז, גוזֶלדשַכָרְיו 
יוּם וְיוּם אֶדַבָּר, וְהוּא בָז לְדְבָרְי 
אַם לא הִזְהַרְתִּיך?ּ וְהוּא נֶם בְּמְנוּחָה!" 


- למָּה, גָּבִירָה נְאָה, ה לשונף סְרוּחָהו 


ְהַגְבִירָה יצְאָה,. פיה מָלָא אֶָ, 
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וַתְצַת יְחַד כָּל הַצִיָה 
בִּלְהט בַּמַעָרֶב לְהָבית שֶקִיעָה, 
וַיִתְגּל כָּל מִלְחַבָּא בָהּ, 


הַפּל, הַכל הַתְלַבָּה בֶּהּ. 


ְהֶרִיקְרַח, עָיִּיבָדלַח 
לְרְשוּ פָו וְאַרְגְמְִמִלךָ, 
וְלנצוּרות קוּה כל, 


וְנִפְלָאות אוה כל.. 


אֶל הַצִיָה הַגַלְמוּדָה; 
נְשָרִידאָש מְשוטטים 
עָלִי קְרְחִים רוטטים... 
נָמַרך דוּמָם אֶלִי קרב, 
בְּנְשִימָתּ גוי. שָרף, 
לָאַט: ,בא תוּרחְפֶשְְּ 


בָּא תור-דֶּר*? לָנפֶשְךְ.." 


ְכַסוּפָה פַּתָאם שָרק, 
דּם מוּמִיתָה עָלִי זֶרק, 
לאמר: , לְאֶח גִמְשַסְתָ לי 


ִּי לפ שָמַחֶת לי" 


א הַָּה הַלְהָבִים כָּבִים, 
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חַזִיונוּת 


א 
ייאל וְדוּמָה 


מִמַּעַל -- שָמִיְעוּפָרֶת קְפוּאִים וַחֶלְקִים, 
מִתּחַת - רצפת-קרח, יָם לא יִרְעיד גַלִים, 
וּבִין רְקיע זֶה וְרְצְפֶּה זו מְרְחָפִים 
תָאומִי-צִלָלִים שָחורִים וְאַדִּירִים - 

הַם כִּנפִי דוּמָה, אַם הִמָוֶת וְהַדּמְמֶה 
וּמַלְכַּת הַקְפָאון. הִיא מְְעוּפְפָה פְאטָהּ, 
וְקילָהּ יבְךָ בַּחָשָאי, כְּנְבֶל רֶף בּעַרְבָה 
מַבִּיעַ נָפָש שְבוּרְה: 

,הוי, איָה לי, הֶרְגְתִי הרג אֶת יָחִיאל, 
נַצְחְתִּי וְהֶרְגְתִּי אֶת אוַיָבִי, אַת יָחִיאָל! 
מִי יָקוּם לי בְזעַם לְרְגִיז מְנוּחְתִיז 

מִי יִמְתִּיק לי בְדִידוּתִי בַּדוּמִיִת-עוּלֶם! 
מִי יִצִית אַלְפִי אוּרים בַּאַפָלַתנְצח! 
ְחִיאֶל - שוטמִי וְגְבּוּרִי - הָהּ, הַרְגְתִּי 
וְאִינְנוּ,.. הוי, קְרֶב דוּמָה אֶת יִחִיאֶל!... 


מַר זעקי בשברף, דוּמָה, וְהַכְרִיזִי 





דוד שמעונוביץ 


עַמֶּה כל מְבִינָה נַפְשִי הַנָּבְהָלָה 
אֶין זאת: לִיִלֶה תָמִים נָמַתִּי על מַקומִי, 


עד שְהָאָרוּרָה נַפִּקה את חְלוּמִי, 


שְלֶג נוּפַל עִיף; דם יאָנְק רוּח. 
צקר הָוּר, כָּהָה. לָבִּי קר, דָּלוּחַ. 
ְלִייאָבָן קדָרִים. בּזוית טְחב. 


מה לְבצַת-רקב וּלְכַנְפִידשְחַף? 


דּם יְאָנַק רוּחָ. לַבִּי, אֶל נְאֶקה!... 
מַהָחְצַר עוּלָה שִירָה מִרסְקָה, 
שִירֶת פָּבָת-זְמְרֶה. בַּת-רְחוּב רְעָבָה 


עוּנָה בְקול צָרוּד לְהָמִית הַתִּבָה. 


בָּכִי לו בַּכִי לשחף, בַּת"רחוּב רְעַבָה! 
אַדֶם לו לא יִסְפּר, סְפְדִי אַתָּ ל1, תָּבָה: 
,שחף חולה נָחֶנְק דם בּרקביאָגִמִּים, 


גּאוּתסוּפָה אֶהָב וּמַרְחָבִיימִּים... " 


מַה לְבְצַת-רְקב וּלְכְנְפִי-שָחַף?... 
כָּתְלִיהאָבָן קידְרִים. בַּזָּוייּת טחב. 
סַפַסֶל-עַץ צולע. תִּקְרֶה שְחוּרֶה, שַחוּהֶה, 


שלג נופל עִיף... וְהַתִּבָה בוכָה... 


שרלוטנבורג, תרע"א. 





חזיונות ב 





אָבֶל בַּעָינִיו אֶש-חֶלוּמוּת וְזְמַר, עָלִי"פַיו, 
חַה -חַה, הָאֶדֶם! הוד-אמוּנות הַקיפהוּ 
וִיִצְמָא דַעַת וְנְצְחוּן וַיַתְפָּאָר: 

אָנכִי אֶל ואר וּבִינָה! אַחיִה חַיִי-נְצַח 
וְאִדְבִּיר תִּבָל כִּלֶהּ תַּחְתִּיי - אַךָ מִמַגַעַ 
יד דוּמָה כּשֶל וַיתְמוטֶט, וַיְהִי סופו 
כָּסוּף כֶּל-זְבוּב וְצַפַע אוַיבָיו. רְצַח גְדֶל" 
הֶרוּצְחִים, נַכְבָּש כָּּבַשַ-פּל, וְהַחלם ישן 
ללא חַלוּם וְהָקץ. - נְצחְתיף, יְחִיאֶליו 
אט אַט כַּבִּיתִי שַרִידִי שְבִיבִי-חַיּים, 
וְארְדּ אַנִי לְבַדִּי.. אֶך הֶהּ לְאִיד נְצַחונָין 
ּי מֶרָה, צְרָה ?י בְדִירותִי לָלאדָמִים 
וְקְנאֶת-אוּיב אוכְלָה. הֶהּ, יִחִיאל, שומָמִי 
וְאַהוּבִי, הְכִּיתִיףף מָוֶת ואינ" 

כּה צַוְחָה וְהִילִילָה דוּמָה בַמִרדנָפְשָהּ 
ותִעָף עוף ושוּב כְּעִיטדעָנְקים בַפְצַע, 
וִיגוּנָהּ גְבַר, גֶּעַש, עַד הַמְרִיאֶָה שחקים 


וקרע עָנְנִיעופַרת קְרְעִים. קְרְעִי, 


וַתַט ותף בִּייהַקר הקרוּם תִּחְתָהּ 


ותְִּזרְנ גְזֶרִים, פְתְחָה תְהומוּת - 

וַיָקם סער-זעף סְבִיבְהּי אֶש מְעּפְפַת, 
רְעָמִים, וּמִידמָרוּם עם מִייִתְהוּם מִתְעָרְבִים 
וְשיאַגִים, כָּזוּג רְאָמִים לְבָנִידרְעַמָה 

בְּמָרֶץ חִשָקם - וְִילל דוּמָה חוצב רוּח. 
וּפֶתָאם - הֶס! הַסַעַר נְח, ושפוּ גְלִים, 


וַתַדּם. דוּמָה. וּבָתוּלַת-חַמָה יִצְאֶה בַהָדָרְהּ 
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לקרְחַך, לקפְאינְךּ.. אֶת הַפְלְאִים חֶלְפוּ 
ולא יָשוּבוּ נְצַח. אֶז בּרְצֶץ יְחִיאֶל 

אֶת דוּמָה, בְּהָאָבָק זעפו עַם זְדונָהּ, 
בּבְקעַ צַהַלַת אֶלְחַיִּים אֶת דוּמִיִתמָוִת, - 
חיש נָתְּזוּ צבָאוּת קצַפִּי רְשפִיְתְאָוֶה, 
ְרבְָבוּת חָשָקִים נִצָתוּ על הָאֶרֶץ. 
התְלַקָחו וְהתְלַכְדוּ אַצְבְּעוּתִעָשָב מִסְבְּכות, 
וְאָזוב אֶדם פֶּרש רְשַתו עַלפני מִיִם 
וִישְרְצוּ הָמוּנִי שָרְצִים וְתוּלָעִים, 

ויִרְבּוּ צְבָעִים נוצְצִים לָאור הַשָמַש; 
וירעדו אגְמִים רְעַדכְּלוּלוּת בּוּעַר 

או רְעִדִטָרֶף קר בְּמַלְתְעוּת מְטָרְפי, 
עוד דוּמָה עֶם יִחִיאֶל נְאַבָקִים, וְהַנָּה 
הִַשְתֶּרְעוּ יָעָרוּת מוּל השחֶקים, פַרְצוּ 
ּנְדוּדִי ליי יַרְקִים: לְבָשָה 

לְטְאָה לָהּ כְּנָפיִם וַתְהִי אָם כְּלהצְפוּר, 
וְתוּלְע כְּאּב עַד הָיותוּ זָבוּב וּפַרְפֶּר. 
הו בב -לך, יחיאלו., כבדה; מִלְאֶה 
הִארֶץ יצוריף: ער עַם ח"ת = 
ורְען אימה - פר"רְאם ונמר וְפַכְבּיש: 
דְּמִילִילוּת עוּטָה עָש וְינְשוּף ועטלף, 
וַיֶם בו יְחָסוּ דֶג וְצָב וְתַנִּין: שָיחָ 
וְדְשָא עִדדִבָּלִיקץ... עוד טָרֶם תאמר דִּ 
ויף יָחִיאל בִּי בָעז, וְהַגָּה נְגְדִּי 

הַפָָא שְבִּפְלְאִים, הוּא הָאֶדֶם! - 


דָּל-אוּנִים, עָרם, וּבַקופִים נַקְלָה כּחן 








חזיונות 
0 תת ם; ‏ - יי 


כִּי כֶלֶך לִי, הַדוּ ה! לי ממשלפף 
ולי כְלבְּשָרִךּ אֶשףּ, אכל וְאָגִדְּלָה - 
ִּי אַשַיסְתָרִים אָנִי, וער בְּהֶשָכֶהךְ 
ְאֶרֶסדָּמְךּ, חל וְרגָז לֶף וְחיִיםו 
הָה, קוּמִי וְנְלְחָם יִחָדָּו" 


יֶרֶם נָגְדְּהּ אָגרף זְעַם לְהַכּיּתֶת.. 
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הזר זַהרוּרִיפָז על תִלְמִימָים 

ותִּט יָד וְרְדָּה עַל עָנָנִים לְהַבְרִיחֶם, 
וְאַיִידיָרְק צצוּ צְהָלוּ בַמֶרְתֶק. 

ותִּבַּט דוּמָה וַתִּשְתּוּמַס: לְפָנִיהָ 

דְּמוּת יְלָד עָרם, והוּא עוּמָד זָקוּף 
וְימִינוּ מאַהִילֶה עִינָיו מְפָנִי שָמָש, 
וִתְּשֶח דוּמָה, וַתְּדַבָּר אֶל הִיִלָד, 
וקה רך כְּהַמְשְַּ מִן הַדִּמְמָה הַמּפַזָּה, 
וְנעם לו כִּלַחַש צַפְרִיר עָלִי כְנוּר 

או כִדִבָּר אָבִיב אֶל לב נַעַרְה עוגְבת: 
מִי אַתֶּה, יָלָד פָּלַאי, אֶשֶר בָּאת 
יט כְּאָבִי, ולקְרָאתְף שֶשָה תְבַלו 
בְּחרֶף-עַד הַשבְת רוּחַהאָבִיב. חָמִים, 
וּבְשֶרְף צַח וּמוְרִיד כְּשושָנַּת-שָחַר 
בְּקדְרוּת לִילָי. מָה רְחֶם ילד אותף 
וְאִיכָה חַּתָנִי גִיל וְנעַר וָאִיִל?" 

הַיָלָד צְחַק מוּלָהּ, וּמַבְּטוּ ברק 
כּתְְלֶת הַחַשֶמֶל אֶל שחור עינֶיהָ, 
ויען לָהּ וָיאמַר: 

,אַנִי יָחִיאֶל, חֶבְלְך עָם כְּאָבַףָּ פָּנִימָה, 
יאויב ל מַחוּץ. שָרִית וַתוּכְלִי. לִי, 
א לא לְעַד! אס אֶלֶף תַּהַרגִינִי הַרג, 
בְּרַחְמַף עיד אָקוּמָה לָעַותְַ מֶרָה, - 
עַד אֶצָא, אֶשוּב עז לְקָרֶב וְלנַצְחון, 
עד אַלְבִּיש אֶת עָרְיְתִי בּנוצְתַףּ, עד 


יָצְבִּיע דמ ?י הַבְּסוּת, מַמּך גִַלְתי 





חָבַל על אָבִיב צָבַר לֶלַא-נוּחַ 
[קיץ אָבַד כְּלוּ בְמרְתְּפִים". 
ולְְכֶר אָבִיב מִלטָה עִינו. דִמְעָה 
ְעצַב רף הַשְִפִּך עַלִיפָנְיה 

כִּי אֶז נַפְתוּלִי אֶשַה לו נודעו 
וְצַעַר אַהֶבָה אֶז הָמַר לְבּוּ 
וּדְחָפוּ אֶל תוף זֶנוּנִים וְהָלוּלִים, 
לְבַקש בֶּם בְשָיָה. עַתֶה טל 
בְּמַרְהַב כְּרִים פוּשָטִי עדי-קיץ 


יחֶשף צוָּאר לקראת רוּח קריר. 


הלגל 


מִמַעַל עָפוּ עָבִים מִבְהָלִים 

וּפַרְשוּ תִחְתֶּם צִַלְלִים גְדוּלִים, חוּלְפִים, 
וְהציץ שְמָש הֶצִץ וְהַתְצַלס, 

וַיצְהַל לב אַבִיאֶל לָהופִיעוּ 

וּלְהוּד הַצְבָעִים, חִדָּש בְּזִיוִזֶהָבו, 

אֶז קטף, צְבַר מֶלא חָפְנִיהוּ עָלִים 
וְקְפְסוּת-זֶרַע קטנות פָשעַשוּעִים, - 
עָלִי תַפוח, אֶלָה, לוּז וְלְבְנָה, 
וְקפסוּת סוּף-נְחָלִים וְחַלַבָלוּב. 

וַיִתְמַהּ עַל סֶבך עוּרקים מִסְלְסָלִים 
וצוּרות-חָן אֶשָר לְעָלִים לְמִינִיהֶם, 
וְעַל מִשֶטַר הִִּרְעוּנִים בְּנַרְתִּיקם - 
קשֶקשות חוּמוּת חובְקות נוצוְתמָשַי 
וַיפְתָּה אֶת הַקפטות אֶהַת אֶחֶת 
וִישחְרר אַלְפִי נוצות נושאוּת-חיים 


שפְַּזוּ וּפֶרְחוּ אֶל כָּלדְעָבֶר, 
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כ-- 


ה 
אִבִיאֶל 


ְּחונָה נְמְלְטָה מִכְּלוּב: וְקרִיתשְאין, 
כְּלוּט חִיש עוזֶב סָדוּם לְגְשֶם אש וְגְפָרִית, 
ּה נָס אַבִיאֶל מִן הָעִיר וּזְדוּנָהּ 
וַיִתַע חור בְּמִמְשָלֶת בְּצִיר. 

כִּי אָכל אִכְלוּהוּ חמדות-קלון 

ורב שכְרוּנוּת שַחָתוּ אֶת דָּמו. 

אֶז נְשָרוּ עָלִים צַהְבִּים וְאַדְמִּים 
מִן עָצִים דָּלוּקִיזִיו וְעוּטְפִי-הַדֶר; 
ונְשָקוּ פָנִי אָבִיאָל תיךמְעוּפֶם. 
וְרוּחִ-נְגֶב טהר אֶדִי עִינָיו 

ירא מַלְבּוּשִי-טְבַע בְּתְפְאַרְפֶּם. 
ויאמר: ,תִרְתִּי אֶחַר חָדווּת-שָוָא 
וִיפִי גְאוְּאֶל וָאָרֶץ לא חָזִיתִ. 
מִיץ מוּעֶָט עוד הַצַלְתִּי בְעַצָמִותִי 
עוד רִיח מִן הִיִעָרִים 1% יִגִיע; 
ות "זָה מלטף יאת אבהל 


כּאֶלוּ כֶל-חם טְמַא לא טְעָמוּ, 





חזיונות 


עַל-זאת יִקְרְא מושבָנוּ עולם"אמת. 
הַכָאב לַבֶּף עַל יָדִיד יַתְרְחַק 

עֶת תִּכְלָה, תִּעָרג לְנעִים קרְבָתו? 
אַם הַצִיקְתֶף נִערָה, לא תְדַע 
שיר תְּהוּמותְנָפָש וְאבִיבִיסְתֶר 
וְתְדִין מַעַשִים וּבסֶרדמָלִּים 

גָּם אִתָּה, בָּנִי, צְמָא-אהַבָה, אַשָרִיף, 
אִם תֶּת תִּתְּנְנָה, וּלְעַת תְּעַזב חֶלָד 
תִנְמֶל לֶף הָאַהָבָה חֶשַקת". 

- ,כַן, אַמַהַר, אַבָּא, אַלִיהִקְבֶָר". 
- %א, בְּנִי... נָתְתִי הַייְעַד. לָף 
ְאַנְחִיל אֶת נַשָמָתְף נְחָלַתשִיר: 
מִשְמָרֶת דורות כּוּאָבִים וְחוּלְמִי טוב 
וּבְרְכַת-יָהּ בַּמָארִת עולם-שחור. 
בִּף עַמַל אִמָהוּת נַעַנוּת 
וְזְמְרותְעָרֶש נוּהָקות ‏ מִפְּצְעִידלָב, 
וְצַעַר אבות נוּשָאִי-על בְּדְמִי - 
רְצוּצִים וּפַּחְדְּנִים, אַךָּ גִּבּוּרִי-צוּר 
לָמוּת עַל טהַרִדבַּת וְקדוּש-שָם. 
לָף מְִסַרְתִּי אזֶן-זְמִירִים דִּקֶת-שָמַע 
ְאֶפְקִיד אַתְּף תקוות. לארקימו 
לְמעָן יִפְרְחוּ וְיִשְגוּ בְךָּ. 

שָמַחְתִּי. על עִינִיךּ, גַפְקְחוּ ?ראות 
ִּפְאֶרֶת-תְּבָל ואַמְתּוּתאֶל, 

וְעל מִחַשבְתְּף - כְּכוּכֶב עֶף 


לְהָאִיר כָּזְבִיעָם וּלְהַבְעִיר אָש, 
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וִיחֶשב עַל תַּעַלוּמוּת חַי וזֶרע 
עַל גַּרְגַּר קטֶן וְהוּא מְשַמָּש צַנוּר 
לְזֶרֶם דוּרוּת-עָבַר וּמְהוּס"ְעָתִיד, 
וְעַל תַּפּוּחַ טוב מְחִדּש מִתְקוּ נֶצַח, 
ויָהִי בְּהְיוּתוּ. עָיָף. מַטָיוּלג 

ויּשָכָּב בַּעְרְמַת-עָלִים רכָּה 
ְּחוּרְשֶה, רְשָרְשֶה מִפָּבִיב שָלוּם, 
וַיּעָצם עִינָיו, וְהַרְהוּרִיו תָּעוּ 
כְּסִירוּת נָמוּת עַד נְמוגוּ בַעַרְפָל, 
בְּאַד-חָלוּמוּת מְתוּק וּמִרְגִּיעַ. 

ְהַגָה זֶרַה בְעַרְָל צֶלֶם אָבִיו 
זֶה אָבָיו מַת מִכְּבָר שָנָתָים, 
וּפָנָיוּ חוְרִים, נוּגִים, קמוּטִי-ְענִי, 
וְעִינָיו - רַחְמִים וְתַחָנוּנִים. 

אֶז פֶּלַח לב אָבִיאָל צער נִשָכָּח, 
אַף חִילִמִסְתיּרִין כּהָה הַרְעִידְהו. 
וִילְחַש אַטי ,מָאין אַתֶּה, אַבְּאוּ" 
- ,מַעולֶם כָּלוּ אָמָת". 

- ,וְלָמָה עוּלְם-אָמֶת תְּכַנָּהוּ?" 

- ,בַּחָלָד צר בִּרְפְמוּתָה לַחָבָרּ 
וְלא יִרְאָנוּ בַּלְתִּי אָם כְּלִיִחָפֶּץ 
לְמַעְגוּ או מְכְשוּל זָד בְּדַרְכּ. 
ְעַל-ָּן נִבְצרָה מְאֶדֶס צַּעַת רעו 
ְאָהֶב נָאָמְנָה אוּלֶם יד הַמָּוֶת 
תְּרוּמַם נָסֶש מַעַל תִּחָרוּת וְתוּעָלֶת 


וְתְחַשף יָפְיָה, הַסְדּ, אֶלהוּתָה. 





חזיונות, 30 
ו 


וּבָמו. צַעַר. דורות. פָּבִים,.. כָּלִים, 

ְחָמְלַת אָב עָל בָּנ - וְגָזוּ בְעְרְפָל. 
נַיִפְקֶח אֶז הַַּעַר עִינֶיו, וְהַגָּה הוּא 
מִפַּחת שְמִיכַת-עֶלִים עָבָה, בְּצָל אִילְנוּת. 
נינְעַץ אֶת צפְּרְנְיי בְּאָדְמָה 

הָרכָּה וְהַלַחָה תַחְתִּיו וַיִשָאָלָהּ: 

אָדָמָה, אםיכָּלדחַי,. אֶתּ רְחֶם 

וְקְבַר לְצַאַצְאַיךּ, - ?י הגִידִיינָא: 

הַאם חיִיך, כַּעָפֶרְךּ, שחוּרִים, אֶלְמִים, - 
וּבַרְדַת חי לַקְבֶר, יְגְוַע, יִכְבָּה 
שְבִיבדצַעַר בּודְד, ולא יִהְיָה עוד+ 

או נְפל יפל בְּשָלְהָבֶת נַפשֶףְּ 

וְנִקְשַר בְּחַייִךָ הַַּבִּירִים, 

אֶשֶר בָּהֶם כֶּלאָדֶם זָבוּב וְשָיַ 

ָּנִיד הֶעַפְעף לָף א זיז הַשָעָר - 
וְאַתּ תִכַלְכְלִים בְּחְבָּה בְּפְרִיחְתֶם 
וּתָאמצִים אֶל לְבָּתֶךף עַת יבלו)" 

ְּקְדֶם שֶתְקָה, שֶמְרֶה סוּדָהּ הָאַדְמָה. 
אבל כְָּה אֶז מַכּחָהּ לְעַנֶק אַנְתִּיאוס 
עת נַלְהַם עָם הֶרקְלֶס, וְהוּא הֶדְבַּר אֶרְצָה > 
כּן אִצִלָה מִגְּבוּרְתָה על אָבִיאָל. 

וַיְחֶש שָטָףשִירָה חַי קולח 

מִחְבִיוּן קרוב-רְחוק אל תוך דְּמו, 
וְתַקְוֶה רַעִננָּה שֶגְשֶגֶה בְלֶבּו. 

וִיכֶרַע רְגַע תוּהָה, שואף-מָה, כָּאֶלוּ 


תִקְפָהוּ פְתָע יְצֶרִתְפַלָה קדמון, גְשָכְּח - 
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שְמִַיתְכָלֶת אַלָה עָמָק רק לְעִינֶיף, 
וְשִיחַדבַּדִּים זֶה לְף רק ישְמָע, 
הִיאבְדוּ אֶתּך כָּלִיל כְּלאדהָיוּ 
רַעִינוּתִיף - הוד, וְרְגְשוּתִיף - פְּלָא, 
הַיקְפּו עֶם קפאון דָּמְףּ, ירקבו 
עִם רקבון גוף, בְּנִיז או הַאִם תְּקִים 
לְרוּהֶף נָוִינַעַר כָּלִילִי-אוּר וְתַצִית 
בָּעורְקים רְכִּים מִשָנָה רְגְשוּת דָּמִךְז 
הִגָּה, שָנִי כלִים חָמַש אותף אֶלדהַחַיִים 
ללֶחם מִלְחַמְתֶּף עָם הִַבְּלִיין. אַמַתאָמֶן, 
בה תִבְנָה ?ף גְַעַד מַלְבָּנִיהְדֶר, 
וְכחַגְּבָרִים שוקק לְפרות פָרִי, 

הַגר אֶת שנַיהֶם, בָּנִי, עַמל וְהַצַלַח!"... 
-,הָה, אִיכָה אֶחְיָה, אַבָּא, וְאָנְכִ 

יצור. מְדְלְדָּל, עֶנֶף יָבָש, 

אַשֶר לא יְשֶקה אותו טַל-נְחוּמִים 

ְגֶשֶם אַהָבָה לא יָרְפְּאָנּ 

כּי לא נוּצַרְתִּי בַּלְתִּי אִם פָאַהֶבָה 

וְהִיא עָצוּרָה מָנִּי. וְאִיכָה אִיצַר, אֶשִיר 
וַאַנִי אך אַדַע נוּד וְהָאָנְחַ 

ְגַם אִם אֶשָק אשָה לא-אַהוּבָה, 

הַחַיִי אַחְיָה וְאַם מַיִּי אַמְשָיף, 

וְהַם חַיִייצל וְשָלֶדישַקֶר מִתְנוּעָעַ, - 

עַד יְחִַבְּקוּנִי קְרְשִיְעַץ יָבָשִים כְּעַצְּמוּתִי 
ְאֶל הָעְפֶר ארד, אֶל הָאפָל וְאֶל הַדּמְמֶהּ' 


ּנִי אָבִיו. חָוְרו חַמַרְמָרוּ - 
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ג 
אחִיָה וְיִשָרְאל 


(בשעת ,התפשטות-הגשמיות" לר' ישראל בע%- 
שם-טוב. הוא מטיל עם רבו אחיה השילוני 
בגן-עדן). 


אחיה: 


ישְרְאֶל אָהוּבִי, הַגִּידָה מדוע הוְרַדְת 
עִינִיךף בְּתוּגְה אֶל רְצַפַּתהַסָפִּיר ולא תִצְהִיל 


לב צדיק וְשָרְף בְּיין מִשָלִיף כְּקְדָסו 


ישראל;: 


התקופה ]< 


אלוּפִי וְרַבִּי, זְבוּבסְפַק מְזמְזֶם וּמִנקר 

בְּמַחִי, כַּלְפְנִים יתוּשו שָל טיטוּס. האֶמָנֶם 

אל הִיכְלִיההַיְקֶר, ‏ וּשָעָרִים - בֶּרְקת וְשהָם, 

אֶל נַחָלִי אוּר-תְּכְלֶת, וּפַרְדָּס, בּו פרְחִים אִילָנוּת 
לא אֶרְאֶה צַמְרוּתֶם מִגְּבַהּ, - הַאְמָנֶם כָּל-אֶלָה 
הַם מעשי אלה, או שָמָא רק מעשי אָני? 
לְמִטָה אָנִי שוּקָה בַהְפֶלָה, על עִינִי הַצִיצִית, 
וְלוחָשִים פִּלְמִידַי ,לְרְבּי עְליִתנְשֶמָה...* 
עָלְיָה? - מִנַּין שָאִינִי מִתְחִיָב בְּנַפְשִי 


בְּהְלְמִי חָלומוּת בַּתְפַלָה וְאָמָרִי: מה-נאה... 
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אז הֶסִיר מָנוּ עָלִים צְּבָקִים וַחָבִיבִים 
וַיָקם וַיְָתְעוּדָד. 

ַּיְתיִם קְמָה סופת קר וקצף 
ותחשך עִִן-השָמָש טָרֶם בואו; 
ויִשֶרק רוּח עז וְיִרְקד עָלִים 

ויגזל פָּרִי ועָלָה מְאִילְנוּת; 

ַיָהִי לִיל-ְגָשָם בָּרָד וּבְעוּתִים, 
אָבִיאֶל עֶשָה דִרְכּו בְאַפַלָה 

אֶל כְּפַרמְלוּנו, וַהוּא רְטב, רועד כְּלּ, 
אָבֶל בְּנַפָשל פְנִימָה שָלט שָקט 
וְכוּכֶב אֶחָד זֶרַח בְּדְמִיוּנוּ 
כְּדמְעַת-כֶּסָף עַל עְפְעַפּידשָחַר 

הלא הוּא כוכֶב שָל הָאַהַבָת 
הַקוּרֶץ, קוּרא לְמָרְחקי-זהר 


[ְדוּבֶב נחַם עַל לְבְּבוּת דָּוִים 


חזיונות 


וְַבְחַן בְּכוּרְּרְיהָ אֶת עז אָמוְּתֶ 

אִם לַמְרוּת כְּאַבָה וְרַגְזָה קרא תִקְרְא לְחָדְוָה, 
אַם תּוּרָה הְאַהַבָה עַל אַף כָּלשְנָאֶתָה וּזְדוּנָהּ, 
אַם תַּעַלָה נְיצוצות שֶל קְדְשָה מַרְפָש וְתָעוּב,- 
תִבּרף בֶּף שם קנֶף. אֶף טֶרֶם נַפֶרד 
אֶשְאֶלְף טְאלָה. ותען כְְּךָל חָכְמְתְףּ 

הַיצָר הַמִשָלָה כֶל-אֶדֶם לְדמוּת אֶתהעצמו 
לָבֶת-עִין הַבְּרִיאָה, וּמָסִית הָאֶדֶם בְּאָדם, 

צַד יָקים כְּליאְחֶד אֶת בִּיתוּ על חֶרְבַּן עָמִית! - 
מַה-שָמו, אִם תִּזְכּרְה? 


ישראל;: 
סַמְּאֶל. 


אחיה: 
וּמַה-שם ל קֶלְהַט הַבְּשָרִים, הֶעושָה הָאֶדֶם 


כְּבְהָמָה וְדוּחָפוּ לְַרְבְיָה בָזַעַם לא-ירְף+ 
ישראל 

סַמָּאַל... וְאְּמְרוּ חִכָמִים: אֶלוּלִי הַיצָר, 

לא בֶנֶה אִיש בַּיִת, ולא נְשָא אֶשָה, ולא הולָיד'- 
אחיה;: 

רְאֶה, כִּי הַנֶּחָש הקדמון אף הוא חֶסָד עָלין 

הוּא רוקם הַצְעִיף הַמַסְתִּיר פָּנִיאֶל מן יצוריו, 

לְפִיכַך הוא נקְרָא סַמָּאֶל, עַלדשָם שָמְסַָ 

עִינִינוּ מִרְאוּת אֶלְהִים בְּאַחְדוּתו וּמִתְעָה 

חוּשִינוּ לְתְפש רַק הָאֶרָה מִחְלְשֶת מָאוּרוּ 

הָאֶרָה עשירְתהָדְרִים לְרַמָז הדרו 


2 רְאַתֶה נְשָמָה אֶת הוד הָאִיךסוף בְּכֶלדְמְלוא, 
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אחיה: 
שְרְאֶל, פה מְהַר שְכַחְתִּ מִשָנְתְּּ הָעוּלֶם 


הַקְשָה, המִּצֶק, הָעּלֶם הַתִּחתן, הַישָנוּ 
מהוץ לְחושִיף הַגּוְעִים? מַה"ִתָּבָל וּמְלואֶהּ 
לְעָמַת אִמְתו וְהוד-מְצִיאוּתוּ יִתְבָּרִךְּו 


ישראל;: 
חָלוּם וְהָזִיה וְאֶפס. 


אחיה: 
הַנָּשָמָה לָבוּש לאלהים, וְהָעוּלֶם לְנָּשָמָה. 
הָעּלֶם הֶעָלִין עַם רַבָּבוּת אֶרְאֶלִיו וקדושיו, 
ְּצּלֶם הַפְּחָתן עַם אֶרֶץ, שְמיִם וצְבְאֶם, 
אף שֶנִיהֶם לבוש וְלא עָצֶם. בּשָנִיהֶם מִרְבָּה 
חִשכָה על אוּרְֶה, וְטֶפַל על עקר. אַךּ שָפְטֶה 
בּין עוּלֶם וְעוּלֶם, בִּין טְפָל וְטְפַל. הקרב 
הַמֶשָל לִנֶּמְשֶל, אַנְּדָה לסוד בָּהּ יִסְפַתֶר: 
שֶם כְּעַס וְצער יְהַלְכוּ וְכֶל חַיוּת-טָרְף, 
או פה, מְקוּם שַלָוָה וְשִירָה וְאַהַבַת-צַדִּיקִיז 
ישראל: 
פה, רִבִּי, בְּעדֶן, פה שֶקוּפָה הַקְלְפָּה לְהרְאוּת 
אֶת תוּכָהּ בַּבְהִירוּת, לא כִן היא הָאֶרֶץ הַקוּדְרָה. 
אחיה: 
אֶכֶן בָּנִי רק קְְפָּה אפַלָה הָאָרֶץ: בִִּפְיָה 
וּצְחוּקָהּ - בּוּגְדֶת כְּלִילִית, בּזְדוּנָהּ - אִימָה. 
א אל בָּה יתעטף, וְעְדֶן יִבְנָה מיַפְיָה. - 
הַגּה, מַלְאָכִיף הַצִיבוּ אֶת סְלֶםְהַזּהַר 


ּקְרוּבָה שָעַת רְדַתִף שוב תָשוּב לְאֶרֶץ 


ישראל אפרת 


שירים 
1 
ענבול קטן 


ְלִידְגָלן! ענָבּ? קטן 
מִתְרוּצֶץ וְשֶר: 
הַפּעָמון - עוּלְמִי, 
עוּלְמִי מַהצָר, 
ְעַת כִּי אלע 
מקיר אלי קיר, 
צָת ראשי ארוצץ - 


ןגל נַשְמָע שִיר. 


איש עובר וּמאזין 
ולב מְלָא"גִיל, - 
ְלִיןגְלֶן! כְּכָה אוּבַד 


מַכְאוּבִי. בְצָלִיל,.. 
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לא יָכְלָה הַתְקיִם אִףְרְגַע. הְיָסָבּל אור-כּוּכֶב 
זֶיושָמָש? לא כָל-שָבֶּן נַר-נָפָש זָיו כְּבוּדו יִתְבָּר. 
אֶלהָּ שֶם גְבוּל לְאִמְתּוּ, חק נָתַן לְהודו, 
ויִכָוְּצֶם בְּצוּרוּת-הָבָלִים, לו עְבָרוּ גְדותִיהֶם - 
א נְשֶקָה הָאֶרֶץ שְמְים וְאָבְדוּ בְיחוּדו 

וְחָדְלוּ אָנכִי וְאִתֶּה, כָּל-הַבְדּל וּפַרוּד, 
בְּאהָבָה: וְאֶכְלָה כָלְצְבָעִים וּצְלָלִים אָש אֶחַת 


ְנָמַס כְּלִיהַתָבָל הַמְּלָא ייןכְּבודוּ - בַּיָןך 


שירים 15 


זז 
בציר צעיר 
צְהֶרִי תִשָרִי. פַּחַת אִילֶן 
קיץ זקן נִשָעֶן 
סְבִיב. מזְהִיב: נִיר. של דָן = 


הס הקיץ ישן 


קיץ גרְדָּס וְעַלינָדוּ 
ג מָלַא צְבָעִיה 
עַל הֶעַץ מִתְגִָּּב בָצִיר, 


יפיל עַלְַה-זָהָב... 


קיץ קם וְאוחַז דּרְכי 
עַיף וּבְלִידאוָנִים; 
אַט אט הולף הוא לְצַבְּעָ 


דיו הָאחרּנִים. 


אַטּ אָט יִצְעָד. מָאִגָּנל 
נִשֶפּ פד לרְגְעִים. 
בְּצִיר צַעָיר חוּםְעִינָים 


צוחק בִּין עָפְאימ.. 


4 יטראל אפרת 


1 
בַּלִיל אלול 


זיז זי זיז בְְּמִיהַלַילָה 
ישָמָעַ זִיז זיז זיזו 
סהַר על בְּמְרוּםתְּכָלֶת, 


עָצִים עוּמָדִים דם בְּלִיְזִיז, 


זיז זיז זֶיז! מַהָּמְזוּם יְעַל 
- מַבִּין דְּשְאִי נַיָא וְתַלז 
רְבְבוּת חָנִיתוּת קְטנות 


שֶם נְשְחָזוּת כָּלהַלִיל, 


זִיז זיז זיז! חַנִיתוּת קטנות 
לְמָה-זֶּה נְשְחָזוּת שֶם? 
לָדֶקר קיץ עַד כִּי יְגַר 


על כָּלנִיר וּשְדַמָה דֶם, 


זֶיז זיז זיז הָלִיל מַלַא-סודות, 
סָהַר נַהְבָּא תַחַת עָב, 
קיכָלִי פַטְפְטֶן סְגר פִּיף, 


עַתָּה יוּכַן רְצַח רְב... 


יעקב כהן 


. 
*₪- 


ֶרֶץ ונִעָמִי. 


4 * 
שיר אפי 


א 
יש אַבְנִיחָפֶץ מִתְגּלְלוּה, עַלפָּנִי אֶדְָה 
נְשָמות עָדִינות וּצַנוּעוּת, מָאִירוּת בַּדְמְמָה; 
ְּבָקת בְּעְפֶר וְעֶם חַצְצִיסֶלַע מְעַרְבוּת, 
מִי ידע מְקימֶן מי יבְחין יקרןף 
רְגָ הַגךָל, כֶּרְגֶל הַסוּס הַמְפְרְזָלֶת, 
היא רק יש תחשף, כִּי תִבָעט בֶּהֶן מִדִּי עָבְרָה 


כָּליָפיֶן. ?ְעין-שֶמָש וְכֶלזְהָרֶן. 


ֶרֶץ וְנעָמִי שְנִיהֶם מִבְּנִיטוּבִים הי 

רֶץ ונְעְמִי יִחָדר כּויבִים: חי 

זוג שוּמַר קנו הדּל, עָמַל אִיש לְרְעָהוּ 
וְאיש לְרְעָהוּ רק חי כָּלדהַיָּמִים; 

קטָן, א נָקי, וְסְדֶר טוב בו הָיָה קגָּם, 

לא יָדָעוּ עשָר וְשָפַע - אֶך גַּם קנאֶתחֶנֶּם 
לא טַפַּח לְבָבֶם הַתְּמִים, 


אָכָן לא יִסְפּקוּ כָל שמִדכוּכְבִים לְחָלוּמוּת הָאָדֶם, 
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עו 
בַלַָה 


מדוּרות הַמַעָרֶב נְדְעְכיִת 


וְלִיל אַט יָכָסָה שָמים. 
בְסִירָה קְלִילָה, שוּבָבָה 


נְאָהָבִים מְשוּטְטִים שָנִי 
ַרְנ הַים וּמתָמרמיק 


וְָלִים מִתְגְעַשִים 


רסמ 
מצ;הן 


רוּעָדֶת הַסִירָה הַקְלָה... 


וְשוּאגִים רְבָבוּת גלִים; 


וְנְצָפֶם הַחוף בְּעַרְפּלָים, - - -. 
דָבַר הַלַיְלָה עַל-פָּחָדִיו 


יאור ויְאֶדּם הַקדִיםן 


בְּלְביֶם עַל גַלִים נַרְגְעִים 


צַף הֶרש זר קְטֶן של וְרְדִיס 


..*י 





פרץ ונעמי 


ו,קדּיש" לָהֶם אַחרִי מוּתֶם! 
הְיְתָה זאת דִאָגַתדהַסתֶר וְכְלִיןְהַנפש לְשָנֶיהֶם, 
צ 


צֶצָבהַפְּמִיד, שָלְוָה בָּעָנֶן יָמִיהֶם 


וּכֶרצְפַּת-אָש לְחַך לִילוַתֶם. 


שַכָּת, שָעַת בִּין-הַשָמְשות. בִּין צַלָלִידוּמַיָה 
יושבָה לָהּ נָעָמִי, מִבְּעַד הַחַלוּן צופַיָה. 
נוּהֶרוּת שורות אַרְכּוּת בְּנָחַת, הָעִיר מְטַילֶת, 
ְצְאָה לְמַשְפְחיתֶיהָ. בְשֶיהָ וְטַפָה, 
אַם וְתִינוּקהּ עַל זָרוּעָהּ, אֶם וְכףִבַתָּהּ בְּכָפָהּ, 
וְנָשִים צַעָירוּת בְּשֶמְלוּת רְחְבות, 
ִיָפוּת עָנְנָה על פָּנִיהָן וּבְעִינָן כְּמוּבשַת 
וְצעְדן הכְּבָד לוקח לְבְבוּת; 
שלָּוֶה בַפל וְהִתְרוּמְמוּתנָפָש עֶםְעָרֶב - 
מַלְאָכִישבֶּת מִסְתַלְקִים,, עֶם זְהָרִישָמָש אֶחָרּנִים 
שולְחִים עוד בִּרְכָה מַעָבִים חָרִישִים, אִדְמִיּנִים: 
אִישֶם מִסָּבִיב, לאְהַרְחַק מִזָּה, כְּמְעָבֶר לְשָעָרִים, 
עוּמְדִים ימוּתדהַחל, שָחוּרִיִדְאֶגָה וְעַמוּסִי-ְעַל-הָרִים, 
צַלֶם מַשָלָיכִים מַרְחוּק - וְנוּפָל הַצַל עַל כָּליפָנִים, 
תוּעָה בְעַין וְאוּרֶב מִצְעִיפִי הַדְּבָרִים; 
הָבְרָה נִתְקָה = 
וּכָמו חֶרְדֶּתנָפָש בָּהּ נְמלֶטָה חוּצֶה, 
ְכְמְעַט אָשֶר דָּמְתָה לְזְעְקָה... 
תוּגֶה לְנְעָמִי, תוּנֶה וּמַשָנְה-דְאָבָה! 
הוּגָה לְבְבָהּ: 


צוּבְרִים הַיָּמִים - וּכְבֶר עָשָר שָנִים עָבֶרו 








יעקב כהן 


כָּליאוּצְָרוּת יִבֶּשָת וְיִם לא יִשָבִּיעוּ הַפְּאָוָהו! 
אוּלֶם יש יִמְצָא לָאִיש חָבְּיון פַּנָה שוּקְטָה, 
מַפָּה לְבְנָה על שְלְחֶן וּפַתלְחֶם, פָרִי עָמַל-כַּפיו 
עַם מַבָּט חַם, מִבֶּט שָל אִהָבָה.. 
דעו זאת פֶרֶץ וְנְעָמִי ולא הַתְאינְנְ. 
הודו לָאֶל על הַמָּעַט וְעַל בְּרִיתֶם שַקְדּש, 
בָּרִיתאַהָבָה, לא יִפִירוּהָ. 
ְָמִי הִיְמָה לְפַרֶץ כִּסְְלַת כְּלחמְדָּה על אֶרֶץ, 
רך מִבְנַהיגָוָהּ. זָה, צחוּר-ְשָלג בִּשְָרָהּ וָחַן שְפְתִיהפִיָ - 
דְּמְחָה בְעִינִיו לְבַת-מִלְכָּה יפה וּפַלִיאָה, 
קְרובָה וְידוּעָה כל וְחַדֶשָה כֶלדפָעַם - 
וּמִי טובְתדשָכָל כְּמוּהָ וּבְעַלַת-טְעַם, 
וּמִי בעַלַתבַּיָת, יש בּוּרְאת מִאַיָן. כְּמוּהָ, = 
וּמְתוּקה, וּטְהוּרֶה, וּצְנוּעָה? 
ִיָה לנַעַמִי. פרֶץ כִּבְחִירָָּאם, 
ַעָלָה מִמִּנָּה בַדְרְכִיוּ וְגְדוּל בִִּרְאָה וּתְבוּנָה, 
מַתוּן וְכוּבָש אֶתיְצְרו וּדְבְרוּ אָמוּנָה - 
וְכָמָה הוא זָהִיר בְּכְבוּדָה וְנְמְנָע מַלצעָרת 
וְכַמָה הוּא טוב, כַּמָה רך לה! 
עֶרֶב-כָּלדיוּם, טָרֶם ישפּב, וְאִם גַּם יְגְעַ, > 
שב על סְפֶר ויִהֶנֶּהדבוּ עוד שָעָה קְצְרָה, 
תְּדם אָז נָעָמִי, חָרֶש עוּסקת, וְנִפְשָהּ נְהָרָה, 
תָּדַע: בִּיוּם"ְהַדִּין תַּעַמד גַּם לָהּ זכוּת-תורְתוּ 
וּבְחֶלֶקּ בַבָּא גַם לָהּ חַלָק וְנחַלָה. 
הוין לו רק אַחַת לא מָנַע אל מְנָּה: פָרִידבְטָן 


ילָד לוּ נולד לָהֶם, נְצָר חַי לְאֶהָבְתֶם 


פרץ ונעמי 





שוב מַצִיק אָבִי לו שוב מְִעִמִיד עָלָיו אָנָשִים, 
עַמָּה גם הָעָמִיד עָלָיו הָרֶב! - זֶה בְּכֶל סְבֶרדפָּנִים 
פָּתַח וְשָאֶל לְשָלוּמו וְדְבָּר עַל כַּמָה עְנְיָנִים, 
עַד אֶשָר נָגַע בְּעָנְיִן הַהוּא - לא בְעָנְיָנוּ, לְכְאוּרֶה - 
סמ אָמְרִיי בְּדבָרִי חָזַ"ל וּבְפְסוּקִי הַתוּרָה, 
הֶדְגִּיש גַּם חוב כְּבּוּד-אָב כַּחק ראשון מִסִנִי 
וְהוּא, פֶרֶץָ, יָשב כִּנָּאֶשֶם בְּמֶשֶךּ פָּליאותו הַשָ'פַ 
וּמַאוּמָה לא עְנָה, 
ויל וּמָאוּם לא הְבְטִיתַ. 
אָכְן מַה-יְהָמָה לָבּוּ לְאָבִיו, מָאד יעְרִיצָגו, 
ָבִין הַגִיגוּ וְצְעָרוּ, וּכְמַדְקְרוּת-ְחָרֶב 
בָּאוּ הַדְּבָרִים בּו, אָמַר לו יוּם אֶחָד עָרֶב: 
,אַתֶּה בֶּן יָחִיד לי - וְאַנִי זָקנְתִּי וְשַבְתִּי, 
מַה-כָּלדתוּחַלְתִּי בַחַיִּים עוד, אִם לא בְּטָרֶם כִּיהאָמג 
אֶרְאָה, כִּי שַם לי וּשָאָרִית יש פה עַל-אָדְמות, 
צר כִּייָצְמַח מִמִּף ולא יבש גְִעָנוּ לָנְצַח...* 
הוי לָמַה-זָּה, לֶמָה-זָּה הֶרְחִיב עוד פָּצַע"לְבָבוזו 
מַה-יִעָשצ 
הינק אֶת עַינִיו לדעתו 
הַיִשלַח אֶת גַעַמִי, יונתדמְשושו, מְנָּוָה גנוו 
תועָה 3% פָרֶץ, מְחַפָּש ל1 מוצָא - אין מוצאו 
לשונו. עַם שָטֶף הַתְפַלָה הַשָגוּרָה נַגְרְרַת. 
נִפְשו בְּקְרְבּי מִתְפַלְלָה תְפַלָה אַחָרֶת: 
,אי יָדַצְתִּי, כִּי עָון בִּי - שָא לַעָוּנִין 
וְאַם אִין כַּפְרָה ?י - הַנָנִי בְָדֶָּ רבוּני, 


אַּ זאת לא אוכל - הֶן אַתָּה יוּדָעַ מַאד, פי לא אוכָל..." 





יעקב כהן 





וּמַהיְהִי קְצֶה? 
כְּבֶר כָּלדִתַחְבּוּלוּת וּסְגְלוּת בְּעוּלֶם נָסְתָה: 
נְסְעָה אֶל כַּמָה צדִיקים, וּלְהַבְדִּיל, בִּקְדֶר שְאַלָה, 
דּרְשֶה בְּמִילְדוּת וּבְרוּפְאִים - וְעָזֶר לא בָא לָהּו 
מַהדִתַּעַשָה עוד ולא עָשֶָתֶה או אִינָהּ עושֶה? 
מַרְבָּה שוּם, מִרְבָּה תְפוּחִים וּמִידַעָרָבוּת שוּתָה 
שֶנָה בַשָנָה גַּם פָּטֶם של אֶתְרוּג בּוּלַעַת, 
צִדֶקֶה לִיתומִים - עַד-ְהַיכֶן שְיָדָהּ מִגַּעַת, - 
עַץ יָבָש הֶיא, לא יִעָלָה נָצֶה! 
פַּרֶץ לא יִגִיד מְאוּם, אך הָיא לָבּ יוְדַעַת: 
חָבְלִישָאל סָבל יִסֶפַל - ולא יְעַצִיבָה 
אִיכָה לא תְחוּש, לא תִבִּיט, כִּי יָמס כַּנָּר לֶעִינְיהָ, 
דְּאֶנְה כִי תָמץ אֶת אונו? 
וְאוּלִי מִתְחָרְש דְּבַרסְתֶר בּו אַכְזֶר וְנוּרָא, 
כַּשָאֶת יְפֶשָה ב ולאדרְצונו)... 
נְאֶלֶם לב נְעָמִי כְאָבָן ?זה הַמַּחַשָבָה 
וּבְכָלדיְצוּרְיהָ קר עּבָר; 
צוּפָה לחוּץ: קדְרו; כָּבוּ אַחַרוּנִי הֶעָבִים, 
ְּמְמָה עַלאָרֶץ, מתְמעטים הָעוּבְרִים וְשָבִים, 


וְגוּבֶר הַחשָךָּ מִסָּבִיב וְגְּבֶר... 


עוּמַד-ל פֶרֶץ בְּפְאַת בִּית-הַמִּדְרֶש, מְִתְפַלל - 


תְבַּלְבְּלֶה דַעָתּו, תִּפְלְתוּ נְטָרְפֶתג 


צִלְלִים מִרִקְדִים עָם שְבִיבִיהַגָּרוּת לְפָנָיו, 
קוּלוּת הַקְהֶל מִתְעַרְבָּבִים, עוּלִים וְיוּרְדִים, 


ונפש עַמָהֶס נגרְפֶת וְאִינָה נְַרפָת. 


פרץ ונעמל 


עִינו צוחָקת, וְנְעָמִי שָשָה לָאורוּ 
ְעִינָה יִםִתְּבָלֶת תִּעָנְנוּ. 
תְּצָא אז נָעָמִי ותְשוּב וכוּטדחַמִים שָנִית בִּידָהּ, 
נַתְקל מַבְּטָהּ בְּצָדַע ראשַבַּעָלָה - היא קְראֶה: 
שַעָרָה לִבְנָהו" וַפּשֶלף בְּרַאשיהאֶצְבְּעוּת הַשָעָרָה, 
הַראֶתָה לו אֶת הַמְצִיאֶה וַתִּצַחַק לו צְחוקהּ הַנָּאוָה; 
פֶרֶץ הַתְבּוּנֶן מַשֶמְאָה וְרְבֶש בו מוּזֶר וְדוָה, 
אָמַר: ,הזּקְנָה הַיא". - ,אֶמֶנֶם פּן, זקניו" הָשִיבָה 
וִפִּחָלֶק אֶת זקנו הַחוּם בַיָד בַכָּה וּלְבְנָה. 
גצור. ל3, פרץ בו תפש בין שפי ;דיה ידה 
מַבִּיט אלֶיהָ, אֶל גָעָמִי הַיְחִידָה שָלו וְהַמִיְחְדָה, 
עִינֶיהָ נָתוּנות בו כְּמוּ בְּקְבְלָנָה, 
וְהַגָּה תִצְחַקְנָה 
ּכָו בַכְאָבדְעָדְנָה ל נַפְשָהּ תִּמְסרְנָה > 
מה גַסְפְרָה בָאַתָהוּ וְעָינְיו הַבָּרוּת 
ְּבְקוּ בְעִנְוֶה בָה, דוּמֶם מִתְרַפַּקת עָלֶיתָ, 
ְּמְבְקָשוּת כִּפֶרָה 
עַלכָּל הִרְהוּר זֶר, תְּשוּקה זָרָהּ, 


וְגְדֶר-אָמוּנִים לְעוּלֶם תְּדּרְבָה... 


יצקב כהן 





כְאָדם הַמְבַקש 1% מִפִּלְט בַּצְרָה, 
טֶבַל וַיְשלַח אֶת נַפְשוּ בַזֶרֶם הַתְּפּלָה 
תִנְעַש מִסְבִיב לְדִרְכָּה הֶרְחְבָה. הְָגִילָה 


וקל בְקוּלוּת הַגְּלִים הַתְחָרָה... 


עָקָה חרישית בַּבִּית: שעון-הַקיר דופק, 
הוּלף ודופק: עוּבָרֶת הֶעַת - ושוּב חל, שוב יִגִיאָ; 
קול פֶרֶץָ, קורא ,וִִפְְּ', קל וְנִמְרֶץ מפְצִיע, 
הוּמָה בָנְעִימָה שָל שבָּת וְכובָש חֶרְדּתוּ, 
וְיִש בּו מִתְפַלָה וְיִש מְהשְבְּעָה; 
ְעָמִי בְאָה, כּוּסיְחַמִּים לְבַעָלָהּ מִגִּישֶה - 
דְּמְמָה, אִין מִבְּט, וכְאֶי אָד עּלֶה מְאין 
גּבַר וחוצץ בִּין שָנִיהֶם, מְטשֶטש הָעין 
וּמַכְבִּיד עַל לב - וְהַנַּשִימַה נָכְלְאֶה... 
אף הַגָּה קם פֶּרֶץ נש וְיִפְתַח הָאָרּן, 
הוצִיא אֶת סְפֶרהַחֶשבּן וּצַרוּר-המָמונות, 
יושב וּמונָה הַמָּעות וּמְחַשָב חַשְבּוּנות, 
שוקל הוּצְאֶה כְנְנָד הַכְנַסֶה, הקפות מוּל חובות - 
נְעָמִי יוּשָבָה עליָדוּ ּמְסִיַּעָה בַדְמְמַהו 
ַנִרְרָה שָעָה זה כְבְדָה כָּיּם תָּמִים סַגְרִיר וּשְמְמָהו 
אָכֶן לָאט וְהַדּבָרִים הקטוּעים לָשִיחָה הַתְקשרוּ 
על-אדות צָרְכִי הַחָנוּת, חָנוּת עוּר וְּמְכְשִירִינְעָלִים, 
שֶטְפָה הַשִיהָה בִין בַּעַל וְאשתּו וַתִגְבָּר חִיָלִים, 
זֶה עוזֶר, סומִף לֶזֶה... פְּתָאם נְשָאוּ עִינִיהֶם - 
וְהַבָּה הַתְנְדַּף הָאַד וְאִינְנוּ 


נַגְלוּ פָנִי פֶרֶץ כְּהַגָּלוּת שָמִים לְאָרֶץ 





פרץ ונעמי 5 
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הַבִּיט אל בֶעָמִי פֶרֶץ ונפְשודבו צַלְצְלִיתְרוּצָה, 
בֶּלַם אֶת יצְרו מִלְחִבְּקָהּ, רק עיניו לשפוּה, נשקוהָ: 
ָּל כָּלִיהַבִית יְסְבִיב בְּמי-אְמָרוּ ְפְצמַ רְנְנָה, 
זֶרחוּ ורקדוּ הָאותְיוּת של הַהַגְּדָה הַישָנָה, 
כּוּס-אַלְיָהוּ. עַתִּיקה וְכְבְדַתפֶּז, חֶמְדּתיְרשָה, 
בָּת-צחוק של אִםיסְבָה לָהּ, קצת יִגְעָה וּקְלוּשָה, 
שְמַחָה, שַזְכְתָה וְהִַּיעָה לַיָמִים הָאֶלָה.. 

וְהַגָּה הַתְעוּרְרָה נָעָמִי וּכְדַרְכָהּ מִיָּמִים יָמִימָח 
ְפְחָה אֶת פיה וְעָינִיהָ לפַפַר מִשָפָלות 

וְקלָהּ נּבַעַ בָּנַחַת, בְּנְעִימָה: 
,אישי! אֶשָאֶלְףף - אוּמָרֶת הִיא - אֶרְבע שאֶלות: 
מַהנְּשְִּנָה הלַיְלָה מִכְּל-הָלִילוּת! - -* 

וּשנִיהֶם ירישו וּבֶרְגְשֶם יִצְקָלו 
ִּי אָמָנֶם שונָה הַליְלָה, כִּי אֶחָד יש טָמִיר וְחָבִיב, 

בַּשְמו הָיא שואֶלֶת הַשָאלוּת הַלָלו... 

ולא בְאֶה עוד אותָהּ אָנְחָה, 
אַנְחַת"הַשָכל, אָשֶר נִלְוְתָה שֶנָה בּשְנָה 
אֶל הְעַצַכֶת הַשְמוּרֶה בַתְּשוּבָה: ,עָבָדִים הָיִנוּ" - 


שף זה הֶַצְבָת כְּאֶלוּ בַשֶכחָה.. 


נֶגְמַר הסִּדֶר. רוהזיין וּשְבְעִמְעָדְנִים 

כָּרֶץ קרא הַחָל וְהַנְעָם בָּקוּל שִיר-הַשָירִים, 

לכו ככָּּוּר וְדָמוּ ?ך גלים' אַדירים: 

שה יָפָה, רַעָיָתִי! הַנַּף יָפָה, עִינַיף יוּבִים..." 
וְכֶל כּוכְבִי-שָחַק הָשִיר אַחָרְיו שונָים, 


ְכֶל אַפֶסִישְחַק 
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. 
שְתִּידְעָשָרָה שָנָה הַתְעַוּ אַסִירִיההְַּקוָה, 
בְּשֶלשעָשָרָה הָיָה הַפְּלָאי 
אָרֶץ ושְחְקים הַתְחַדשוּ לְפֶנִי הַמְאָשָרים, 
אֶלוּ כְנָפִים לָהֶם - אֶל כָּליָמִים וְהָרִים 


הֶעָבִירוּ אֶת בְּשרַת-הַפּלָא. 


הָיָה לֶיל-פְּסַח, ליל אָבִיב וּקְדְשָה, בּגַליּת 
עָמי אָשָרָה לְבַעַלָה. בְהַרְחְבַת הַדְעָה 
יָשָב עַל מְטַתהֶסְבָּה שָלו, כָּרִים צְחוּרִים מְצַעַת, 
פֶרֶץ אֶל שלְחַדְהַ,פַדֶר" הַמִּבְהִיק וּמְזג כּוס שְנִיָהו 
נְעָמִי עְצְרָה בְרוּחָהּ זֶמֶן רב וּמְלְתָהּ בְּפִיהָ, 
רְגַע ולא יָכְלָה הַתְאַפָּק עוד -: ,פֶרְץ' התדָע...* 
וַתְשַח לו סודְֶהּ, וְהָיא גִילָהּ כּוּבָשֶת 
וּכְמוּ מִתְבְּיָשֶת, 
ואור לֶהּ, בַּת-אור עַל פָּנֶיהָ חְשָאִית; 
נִַתְצָה יָד של פֶרֶץ משְמעָה מְבַהֶלָה, 
טַפָה שָל יין למפָּה הַצְחרָה נָפָלָה -- 
קול תִּמַהוּן-ְחָדְוֶה! וּשָאָלוּת וּתְשוּבוּת - וְהֶנָה: 


א"אמִנֶם כַּן אָמָת היא אָמָת וַדָאִיתו 
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כִּי רְגַע גִַּיְחִיש וְעָשִיתִי כַדְבֶרְךָ? 

כִּי יָכל יָכַלְתִּי ראות חַיִּים עֶם אֶשָה אַחֶרִת?" 
אָמַר ומש אֶת בְעָמִי אֶל לוּחִַלְבָבו, 
נָרות הַחַג בְטוּ לְדֶעף וְהַדּמְמָה נָשְמְעָהה 
דִּמְעַת לַיָלָה, לִיל-אָבִיב, על רִעָדַת כוכבי-ז. ב 


וְעַל זְמְרַת הַדֶּם הַגובָרֶת... 


אֶז בָּאוּ יָמִים רַעָננִּים וְקְלֶים גַּם רַבִּידהַתְּכוּנָהּ, 
הָיוּ לזב שָכוּרְהָאשָר כִּיָמִים לְאַחַר הַחָתְנָה: 
תְרוּעַתנֶצְחון וְתְקְוָה וְעֶדְנָה חֶדְשָה, 
כְאֶלוּ אְַזָה עַתָּה נַקדשָה בְרִיתֶם וכְאָשּ 
בָּנוּת בַּיִת לָהֶם כּתְקוּנו 
אַף עַתָּה הַתְהִילו. 
רֶץָ, דחוּף אמֶץלב פֶרָא וְחַשֶק"אִיתְנִים, 
שֶקְד לְהאֶדִיר אֶת עַסְקוּ וַיִחָתר בְּכחַ לְפְנִים, 
אף רְאֶה הַפַּעַם הַצְלְחָה מִרְבָה; 
נְעָמִי עֶזֶרָה עַלזיָדוּ כָמודתְמִיד, בִּדְמְמָה פוּרחַת. 
מוּצַאת ל<ָהּ שָעָה וְיוּשָבָה וְעוּשָה בְאִיזֶה לְבָנִים 
קְטַנִּים וְכַר וְחָתּוּלִים, מִתְהַלְכָה וּבְעִינָה אור-נָחַת 
וְאַיזֶה סוד קדוש בְּחְבָּה. 
פָּרֶץְ ג הִרְבָּה דְאָנָת לְנעָמִי עֶתָּה, 
חָרִד לָשָלוּמָהּ פִּישְבְעָה וְחוּשָש לְצַעְדֶה: 
צַרוּר זֶה הוּא כְּבַד לָהּ, דּרְךף זֶה רְחוּק הוא בַעָדָא 
יז לְמַלָא כָל-ְחָפְצָהּ וּלְנַחָש תְּשוּקְתָהּ 
לְעַת תִּתְגּעְגָּעַ וְלא תָדַע עַלמָה תתגעַגא 


הָיתָה לנְָמִי תָמִיד עוזרָת" לָמְלָאכות הַקשות, 
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מקְשִיבִים, מַזְהִירִים וּבְרְטֶט-גִּיל עונִים. 
ְעָמִי פַנָּתָה בַיןכּה אֶת הַשָלְחֶן ?אַטָה, 
צַנְחָה עִיפָה לַכְּסָא וַתָּט זְרוּעָהּ על כַּרהַמִטָה, 
כְּלָה אֶז פֶּרֶץ מקרא ויּשָעָן עַל-גּבּ לְנוּח, 
שָהוּ כה דם שָעָה קִלֶה, רק בַּת-צַחוק שִפְתִיהֶם צוּבָבָה. 
פֶּתַח אֶז פֶרֶץ וְאָמַר וּתְנוּעָה לֶראשוּ עְצַבָה: 
,עַל-אַחַת יָצַר לי יְצר מָאד - עַל כִּי אָבִי 
עָלָיו הַשָליּם, לא זֶכָה לָכַף לְרְאוּת זֶה בְעִינַיִם". 
נְעָמִי. עֶנְתָה: ,אַףאָמָנֶם, על-זאת יָצַר לַבִּי כְפְלָיִם! 
כִּי הַן יִדַעְתִּי מַאד: לב אָבִיף לא טוב אֶלִי הַיה: 
וְאִם גַּם מִמֶף כָּלדהַיָּמִים כְּסִּיתִי, 
אודָה וְאֶתְודֶּה לֶךּ פֶרֶץ: לא שָלֶם גְּםעָמוּ לֶבֶבָ; 
יָרא יָרַאתִי אֶת עַינְיו וְאֶת יָדוּ. עָלִיף הַחְַקָה, 
וְכְרְאוּת איש הָאורֶב לְחַיִּי יש אוּתו רְאִיתי". 
הָשִיב לָהּ פֶרֶץ אָמרָיו בָּמָאוּר פָּנִים טוּבות: 
.אָכֶן רק יִראַת-שָוָא הָיָה זאת, בְעָמִי אִין כּחַ בְּעלֶם, 


עָשוּת רְצָה ל אַתִי יָכל לְהַבְרִיחַ". 


ְעָמִי הוסִיפָה וְאֶמְרָה וְזְכְרוןְדְּאָבָה בְקלָה: 
,דע לָףּ, פֶרֶץ: לא-אחת מִלְחְמָה הִתְלְקְחָה בִי גָדוּלָה, 
אָמר אָמרתִי לגְשֶת אַלָיף וּלְהַגִּיד לֶךּ: שְמְעָה, 
מַחְמַד כָּליחַיּיו אֶל תֶּשָב אֶת פָּנִי גַּטדפטוּרין 
פַרְלִי [קח ?ף אֶשָה אַחָרֶת וּרְאָה רע עָפָּה.. 
אַך לא יָכַלְתִּי, הָהּ אֶל-אלהִים! לא יָכַלְתִּי - 
ְדַעְתִּי חֶלְשָתִי - מִמְּף לְהַנִּיחָ..." 
חָבַט לָהּ פֶּרֶץ בְּאַהָבָה על גְּבְעַתכַּפָה וְאָמַר: 


,הו פְּתִיה קטנה וַחָבִיבָה! וּכְלוּם אַתּ סוּבָרֶת, 
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פָּרֶץ כִּסְטֶגֶָע מִתְהֶלךּ, שָאל יַקְדָה לְרְגְלָיוּ 
וּמַלְאָכִי-שָחַת עַל סְבִיבוּ יִצְבָּאוּ: 
נָעָמִי מַקשָה לָלָדֶת, יּם תָּמִים וְליְלָה מִתְהַפְכֶח 
בַּחֶבֶלֶיהָ הַבּוּצָרִים, אוכְלִי כַלְשונות-אָש בְּשָרָהּ 
וּכְמַלְתָעות-אָש יְצוּרְיהָ. יְקְרְעו. 
ְּכָה גם. לב פֶרֶץ נְאֶקּת נָעָמִי תִקְרַעֶנָה, 
כְּכָה תאכָלְנָה אֶת מחו! כָּאִיש אֶשֶר חְטָא 
חַטָא לא-יִכְפַר, כָּן תועָה מְלָאיכְלְמָה הוּא וְאַחוּזדְחְרְטְת, 
בש כִּי אַךָּ שָלוּם 15, שָלום... הוּי לו בָא אִיש-מֶסָד 
זר בַָּכִּין אֶת בְּסָרוּ, 
עָד-זוּבדֶּם לו גזר!! 
רוחו לא יִמְצָא מָנוּחָ, לא יִמְצָא נחוּמִיםן 
סִפֶריהַתְּהָלִים בְּיָדוּ, ב1 יְשֶך מְרִישָיחו, יְשְבִּיחַ 
סַעַרַת-נָפָשו, כָּל"נָפְשו כַמְצוּלָה תַרְתִּיחַ - 
יָדע, כִּי עָּן גַם שָטוּת הַיא לְהַרְהַר - וּמְהַרְהַר 
וְנַפְשוּ בְהְבָּה קוּבָלֶָת: 
מַדועַ רַק הִיא, רק הְאֶשָה, סַבְלְתז.. 
לָעְנָה לו הַמִילָדֶת, היא יָטָלִי. אָשָת-הָהַיל, 


גְזְפָה נְזִיפָה שָל אִם בו, וְזֶה הָיָה לְשוְנָה: 
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עַמָה רְצון פָּרץ תְּקף, שְתּקחלָהּ שְפְחָה כַהפְבָה, 

אָמרי ,הן לא לְרִיק שֶלַח אֶל לָנוּ הַבְּרְכָה, 
ְאֶפְשֶר, 
מזָּלוּ הַטוּב שָל הקְטָן הוּא זֶה, מִי ייּדְעָץ" 

אַ"אָמֶנֶם חִלְשָה מאד נֶעָמִי, רְפְתָה עוד מִבְּראשוּבָג 

הֶלף וְקשֶה עָלִיהָ, כְַּל אֶשָריאָרךּ, הַרִיּנָה, 

דְּמְתָה אֶלִייְחָבַצַלֶת עִיפָה מַאוּר בְּיום"קיץ - 

?ב פֶּרֶץ חָרד בְּהַתְבּּנְנוּ אֶל יְצוּרִיהָ הַדַּקִים 

חֶרְדֶה גָם נִעָמִי פַעַם עד תֶּהם מַעַמקִים, 

כּאַשָר יָחְרִד הַהוּזֶה בִין שָנֶת וְלאדשָנֶת, כִּי יתעורר 

שָלָד מַת הָחָוִיר לְעִינִיהָ וְנְגַע בָּהּ נְִיצָה נַעַלְמָה - 

שָלָדו שֶלמִי הואז - וַתְּקֶם עין נָעָמִי, קרש כָּלידְּמָהּ, 
וְאֶחַרִי"כֶן שוְּצָה בְלִיקוּל אֶל7 שָמְיִם, 
הַשְוחָחָה נַפְשָה, השְתטְחָה עַדיְעְפֶר, 
הַתְמיּגְגָה, נַגְרָה כַמֶים... 

לו רק זאת, אֶלִי, תתֶןְ-לי: פחַ לָלָדֶת..* 

קַרְאֶה בְעָנְיָה וְדמְעָתָה הַחַמָּה יוּרְדֶת, יּרְדֶת; 

ִפְסַק הַשֶטֶף לאט - וְהַנַּה זְהָרָה חוְרָהּ וְרִכָּה, 
ְּהֶרָה אחרִי הגשֶם, בָּעַד עָבִים בוקעת, 
עֶלִיהָ נוּבַעַת בּדְמָמָה; 

נַסְפְנָה זְהֶרָה זה וַתִּבְּלַע בְּנַפְשָהּ הַטְרְדֶת 

הָיָתָה בָהּ תּוּנֶה חָרִישִית גָּם תְּקְוָה מְעוּדְדֶה 


עֶם בַּתצְחוק של כְּאָב וְנְחְמָה... 


פרץ ונעמי 39 
ו . 6 : 1 
אַחַר הַתְעוּרר ל5בְקִיע הַחֶדרה, הַקְדִּימָה 


יְטְלִי אותוּ, הַצִיצָה בְזְהִירוּת פֶּנִימָה, 
ְָנְסָה, פֶרֶץ אַחְרִיהָ, וְהוּא חָרֶש פוסָע, 
מַסִיר פְּבָעו, מִשְפַּחָוָה - וְהַגָּה שוּמָע 
הוּא אֶת קול נָעָמִי, נָקְטָע מְכְּאָב, רְוַה-תַחְנוּנִים: 
,אַדונִי הֶרוּפָא, אִנכִי יוּדַעַת... 
עַשָה אֶשֶר תַּעַשָה בִּי, נַתַּח אֶת בְּטָרִי לָנְתַים - 
אַ אַל-נָא בַיִלֶד לָגְעַת!..* 
חיל אֶחַז פֶרֶץ, לא יָכל כָּבש רוּחו נִיִּחָרִד אֶל נַעַמִי* 
.נמ מָה אֶתּ דבְרְתז יָהִי אֶשֶר הָיָה לוָלָד, 
לו אַתּ תִּהִיי ברִיאָה וּשָלְמָהו" 
אורו פָנִי נְעָמִי, סְרוּפִיהְהַבָּאָב, תְּפְשָה יָדו, 
חַיִכָה בְּעֶָצָב ל1: ,פָרֶץ'..." וְהִיא לְחָצָה ידו 
מִתוף יסוּרים וְאָש יְצוּרְיהָ בְּפְנְיו. לָהֶטָה: 
פרֶץ.. וְעִינֶיהָ הוסיפוּ: רְאָה, אָנִי נוּתְנָה ?ךּ עָתָה 
יָלָד.. ,קדיש" לְף וְגֶם לי... תַּשֶלוּם חוב-אַהָבָתִי - 
וְלוּ בָם בְּחַיִּי הַמְּחִיר אֶשַלָמָה... 
אֶז נְשָאָה ראשָהּ אֶל-מוּל פָנִי הֶרוּפָא בַתְנוּעָה נמִרְצַה 
אִמְרָה וְקלָהּ, מִתְחִגּן וְדוְרש, מִעמֶק"לֶב יְָצָא: 
שן דִּבֶרף לכ דְבְרֶ ל" צֶדֶק, אֶדוּנ- 
הַבְטִיחָה, כִּי יָחָיֶה הַיָלָד - 
זֶה אֶחָד רְצונִיו..." 
קם מַעַל כְּסָא הֶרוּפָא, וְהוּא זֶקן וְצִינִיִם 15 צָעִירוּת 
חן וְנְטֶל אֶת דּפְקהּ וְאָמַר בְּפְנִים מַסֶבּירות: 
ה 


אף אַתּ, גְּבַרְתִּ, שוקטָה הִַיִי וּבוטְחַת: 
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,שְמַע, ר' יְהוּדִי! כְּלוּם תאמר, שָאֶשֶתְּף הִיא הֶרְאשונָהז 


הי בָאלָה - הַאָמִינָה לי על הְְָדּבְרְתִ 
זה וְכְזָה כְּבֶר גּסקְרָה בְתוּ הַמּשֶפְחָהו 
ְאַתָה רק אַל-נָא תַשָפּטָהה 


ּבְעָזֶרַת-הָשָם הַכַּל יָעָבר בְּהַצְלְחָהו" 


בקר, הַחַלון אַף הֶחויר בָּאוּר יוּם שָל גָּשֶם, 
ים שָל סְתו לָלאְשָמָש, וּפֶרֶץ הַתְנְעַר 
פִּתָאם מְכְּסָאו, מתוך תְּנוּמַתדשֶעָה, וְיְמַהֶר 
אֶל חָדר נְעָמִי: - דָּמְמָה שֶם, דְּמְמָה מְבְהִילָהו 
ְעָמִי רוּבְצָה כְּנְטְלָה נָשָמְתָה, יָשָנָה, 
תָּשוּשָה, הַרוּכַת-אֶש - אַף הַמִילָדֶת הַזְּקְנָה, 
סְמוּכָה לַשָלָחֶן, מִנַמְנְמָת: אָז יַצְעַד על בְּהנות 
בַגְלִיו וְיִצָא בַלְאט, יחוּש אֶל בִּית הַתְּפִלֶה - 
ְאָכל אש עצי בנין יָשָן תְִרְמַס בְְּעַף, 
ַּ אִכְלָה התִפִלָה עַצְמוּתָיו היגעות. מִדִּילָה 
ְזלַף דּמְעוּתִיו רק הַרְחִיב הַלְהַב... 
חָזֶר לָבִית - שֶם נאַקת נָעָמִי בַפָּתַח קִדִמְתְהו, 
יָטְלִי יָצְאָה לְקְרְאתו; בַּתְנוּצָה של סוד עְצָרְתְהו 
הֶרוּפָא!" - 
ְוָרוּ פְּנִי פרֶץ וְעִיגו כָאָלוּ קְפְאָה, 
טָלִי שָחָהי ,הבּקר אָמַרְפִּיי הַגִּיצָה. הַשְעָהו 
נְשָמִי פְּתָאם הַקִיצֶה בזְעָקָה נוּרְאֶה - 
וְהגָּה הַתְעַלְפָה, לא עֶמַד בָּהּ כּח... אָמַרְתִּי 
יש לקרא לְרוּפָא!" 


רֶגַע וּפַרֶץ עוד נצב כְּמְסְמַר וּמַבֶּט ל% קיפָּא, 
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ּבְעִנְיו בַּלָקָה וְחִידָה, 


הְיָה הָעָרֶב וְלִילדצוּקָה נַמֶשךף בְּלִיהקץ וְשוּב בּקר; 

ָקָמִי שָבְבָה תַחְתֶּיהָ כָּלדעוד בָּהּ הַנֶּשְמָה, 

ְּמוּמָה כָאָבֶן, הָמוּמָה מִּבְאָב, מָאִיןכּח נַרְדְּמָה - 
גָה שָעָת-הַצְהָריִם צַלְצְלָהו | 

בָאוּ אַחָיוּת רַחָמָנִיותח שתִּים, חַסְדוּת וּטֶהורות, 

אַרְגָּז עם כִּלִיְהַנַתוּחַ בִּידִיהָן וּצְרוּרוּת 

מוך וְתִחְבְּשות עַם אַפְתִיקִיָה, לְרוּפְאִים סְגּוּרוּת = 
וְהַמִּלָאכָה הַחַלָה: 

הֶצְתְקוּ כָלִים וְנָעָרַ מִשכֶּב עָלגַב. שנִי שֶלְחָנוּת, 

הוּסֶך הַחַלן וַעָשָשיוּת קלש הֶָדְלֶק 

הֶעְבָרוּ כָלִיהַנַּתוּחַ בְּרוּתְחִים וּזְמִן רב מרקו, 

רוּפָא בָא צָעִיר וּבָדק וְנְהַל אֶת-כָּלהַהֶכְנוּת - 
ופֶרֶץָ, אַפוּר-פָנִים וְעַינְיו אַדְמוּת, 
בְּלב נָגְ?ָד הַבִּיט לַנָעָשָה, 15 נִרְאֶה כְּתְכוּנָה 
לֶקרְבְְַּדֶּם עָל אִיזֶה מִזְבַּחְתָּעָלוּמוּת.. 

סיף-סוף הוּפִיעַ הָרוּפָא הַזְּקן, בְּמְעוּףדְעַיָן אֶחָד 

סקר הַכּל, נְפַל פָּבָאם עַל פָנֶם, אֶשֶר מְצָא, מְלָאזְעַם 

קרגיש בְּפֶרֶץ וַיְאָא אֶת קולו קולה 

,מַה-לְףף פה! מָהֶר לף... אִין פה צרף בֶּךְּ.. מַהָרו" 

ָטָלִי נַגֶשָה גַסיְחִיש אֶל הַנַּדְהֶס וְעוּמַד בְּלִיגועַ, 

אֶמְרָה 17: ,לך וְהַתְפָּלל וְיִרְצָה תְפִלָתְף אֶלְהַו 
וְשוב תֶּשוּב כַּעָבר שָעָה..." 

נָשְמַע לָהּ פֶרֶץ נַילְךּ, בְּבָלִי רְצוּן פּו, וְהָפָדָמָה 


לֶרְגְלֶיו סּבָבֶת וְנְעָה. 





102 


יצקב כהן 





עיד תשְבָּעִי חַיָים וְנְחַת..." 
זֶיו לאדמִזֶּה רְגַע שְעְשַע עַלדכָּנִי הְאָם הְעַתִידָה, 
עְלְפָה מָרב אַמֶּץְכּחַ וַתְשֶב ותשַקע אֶל-כָּרָה, 
עָמַד הֶרוּפָא וְהָחְזִיק בְּדְפָקָה עד עִינָה סְגְרָה. 
אָז יְצָא חָרָש וּפֶרֶץ מאַחָרִיו וְעִינִי הנוגות 
שוּאָלוּת פַּתְרוּן, כְּמוּרַחָמִים מְבַקְשוּת, גָּם יִטָלִי בְאֶה 
נִָבָה מִנָָּד וְכְלָהּ דוּמִיַתהַכָנְעָה. 
אֶמַר הֶרוּפָא: ,עָנְיָן כָּאן חָמוּר קצת - אין זָה לְכַחִד 
אֶשתְּף רכְּה, ולא יְלְדָה עַדיכּה, וְצר אִגְְְהַיְרְכַים - 
גָזֶרַת הֶרוּפָא כַאן דּרוּשֶה - וְאֶחַת מִשַתִּים: 
ֶת פָּרִי"הַבָּטֶן לָהַרְחִיק בְּמּמֶלְקְחַיִם - 
סַפָק, אָם יִחָיָה הַיְּלָד; ,נְתוּחַיְהצִלָבִ" פִּי יִצְשָה - 
נצֶל הַיָָד וְחַיִי הָאָם בְּסִכְּנָה. 
אָכֶן עוד נמְתִּין עַדְעֶרֶב". כַּן אֶמר ופַיֶה 
אֶל הַמִילְדֶת בַּנְמוּס וַיִתַּן הוּרְאוּת ָהּ קצרות, 
עֶלֶץ ?ב יָטָלִי עַל כְְּהְַּבווד וּלְשָמַע תְהַלְתָהּ 
- אָשֶה חִַכְמָה לָהּ קְרָא - הִזַדַּקְפָה כְדִיאֶצְבּע קמְתָהּ 
פֶרֶץ בִּיןְכּה נגָע וְזֶע עַל-מקומו מתוך קצרדרוּח, 
אַחַרדכַף הַתְחִיל מִתְלְהב וְהַמִּלָה בַנְרוּנוּ נְעָצַר" 
מיחָה כְנְגָד רְצוּנָה של אשָתו, חייהָ מפְקרת, 
שֶמַע הַזּקן בַּמְנוּחָה וְעִינְיו כְּמּגְדְלוּ ביריה 
פֶנָה וְלֶבַש אַדַּרְתּוּ וּשְתִיקתפָּיו. אִימָה מַטִילָה, 
אַחַרדכַּ עָמַד, מִגְבַּעָת בְיָדוּ וַיִדְגָש כַּלדמַלֶה: 
לדה הְַלָד, החַיִים. חַיֶיָ, ּרְשוּמָה הָם שְנִיהָם' -. 
ובר ויצא בְקְדָהו 


נְשָאַר כְּמִכְּהאוּר פֶרֶץ עַלהְעְמדו ויִּבָט לְפָנֶי 
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כ נַסֶגָּב צַלְמָהּ וְנִפְלָא ויְהִי לָהּ מִזִּיו פָּנִי הַשָכִינָה 
וְהוּד פָהּ מְהודֶהּ וְהִיא עומָדָה לְיְמִינָהּ - 
עַּתָה כקרב אֶל הַקְרָש אַלִיהְקְבְרָהּ קרב, 
אמ" רק אָמַר ויַעָמד וּכְאָלוּ לא עָרב 
לבו לְדַבָּר עוד - אוַּלֶם כֶּלְתַּמְצִית מַר-נָפְשוּ 
כָּל קצַרדיָדוּ, מחַסורו ויגונו מַאֶז מִילְדוּתו, 
צֶם כְּאָב גִּעְגְעִי כֶָליָמִיו וְלָילוּת-עָנוּתוּ, 
בּמִּלֶה הַקְטְנָה הזאת הָבָּעוּ יָחַד.. 
עָּמַד וַיִּכְף אֶת ראשו והוּא יִלָד גַּם זָקן אִין-אונִים, 
עָּת רִבָּה חִלְפָה אוּ קְפְאֶה הֶצַת - מִי יוּדֶע! 
פּהָאם הַתְאוּשָש: הָאין זאת כִּי הַרְבָּה לְהַתְמַהְמְהַז 
רַעִיון של זָוְצָה הִפְצִיע רקתו וְהוּא מָּהַר ויִלָף 


וְנַפְשוּ כְמוּינְצָאת מְפֶּחַד. 


גָכְנס: שְתִיקה... נֶתוּנוּת 15 כָלהָעִינִים - וּשְתִיקה! 
רָיחַ קרְבּול... תִּינוּק ישן בַּכַּר... פָּנִים זָרוּת... ‏ וּשתִיקתו 
ְְּרְגַע תפש הַכּל... אך לְבָבוּ הַתְאַפּק מְהָאָמִין. 
חָרַד אָל נָעָמִי הַגָּה הָיא שוּכְבָה עַל עַרְטֶהּ, מְנַמֶנָמֶת - 
הַצִיץ בָּהּ, נְטֶל אֶת ראשָה - היא אִינָהּ נוּשָמָת! 
.בְעָמִי" קְרָא, כָּאוּמַר לְהֶעִירָהּ - הָיא אִינָהּ נעוּרְהן 
כנְעָמִי! - נָהק בְּהַתְמוּטֶטו תַחְתִּיו וּבְצְנְחו כַקירָה - 
בָעָמִי, מַה-זֶּה עָשִית% - - -" 
קול תִּינוק, אַךְּ נולד, הַתְפָרֶץ, 
הַתְעוּרֶר בַּבְכִי גָדול, הַפָלִיג לְצְוחַ 
כְּמְקְצָה הְעוּלֶם וְעַד קְצָה הָעלֶם, 


בְּכִי אָנוש. עַל-אֶרֶץ, 
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= ידוו לוה 


אֶל קְבֶר-אָבוּת! בּּ קְרְא קול טָמִיר, מַאֶתְמוּל בו תְסֶסן 
וּפְתָאם כָּמוּ נָעוּר מַטַמְטוּם, 33 שָהֶה, 
וַיַבּט וַירָא כָּל תהוּםְחַיָיו, שְחוּר-לוּעָהּ פַּעָרֶה - 
שְמְקִים הַתְרְעָעוּ עָלָיו,. עִיןְשָמָש נֶעֶקְֶה, 
תָּבַל מִמִסְגְרוּתֶיהָ חֶרְנָה = 
והוּא שֶקע עַל-ראשו בִּין מִפָּלִי הָעוּלֶם וּשְבְרִיו, 
והוּא אָמַר לָשֶלמ ק= זְצְקה אַחָרוּנָה נוּאֶשָה, 


א קִפָא הקול בְּאָבְרִיו.. 


בָּא בִית-הַקְבְרוּת: רְאשוּנָה לְמְקים קְבוּרַת אָבָיו 

שֶם אֶת פּעְמִיו. דוּמִיָה מִקְרְשֶת-דֶּם סְבִיב, 

רָפָש וּסְבְכִים עִירְמִּים וּמַצבוּתְרְקבון 
וּנְשָמות מְרחְפוּת וּמַבָּטדעִינִיהֶן כּה בָבּן 
סוד לאמִזֶּה נְטל שַפֶתֶן.. 

על הִבָר אָבִיו כְּעַץ שָבוּר עָמַד בְּדָמְמָה, 

לחש הַתְפַלָה הַקְבוּעָה וְלָבּ הַמַרְמַר וְהָמַה: 

אְבִי הַן אַתָּה חֶפַצְתָּ בָּזאת, גּם דְּרַשְתְ - 

אָבִּי, עָזרו בַּקש רְחַמִים על בְצָמִי, על בַּתְךּ המְצַרְה 

הַרְעַש כָּל שְמִיהָשְמִים לְהַעָבִיר אֶת רע הְגְּזַרָה, 
הָלא יָד וֶשֶם לף שֶם.." וְכְמְצַפָה לְתְשוּבָה 
אֶת עִנִיו הַדוּמְעוּת בְּקְבָרדאָב נָתֶן.- 

אֶז פֶּנָה עָבַר לְמְקום סְפוּנוּת שֶם עַצַמות אָמוּ - 

ָלָד רך הָיָה ציץ עוּלָה, וְהִיא לֶקְחָה מעמג 

נַשְמַר בו זְכְרָהּ מַאֶז עם כְּלאוּרְה, אוּרְשָמָש, 

הָעִיר וְהרְנִין אֶת-כָּל בּקְרדחַיּיו ויו לְעוּלְמִים 


תם וְחםאַהָבָה נַפְשוּ - וְכַאֶשֶָר אֶרְכוּ הַיָּמִים 








תרפ"א, 


יצקב כהן 


ולא יָדַע מָנוּחַ - - 
רָבֶץ ולא חֶש עצְמו פֶרֶץ וּפְנִיו בּחָזָה נְעָמִי כְבוּשִים 
גופו כִּכְלִי אִיןְְבּוּדְחֶפֶץ וְאוּרְחַיּיו כְּמוּדכְבָה, 
ניצוץ אַךָּ שָרִיד בו הֶבְהָב עוּד, לָכְבּוּת לא אָבָה - 
הָהּ אִיִכְהזֶה יִחְיָה עוד, יְהִין עוד לְחִיוּת, וְבְעָמִי אִינְנָהוּ 
אי לִבִּיט לא יבוש עִיןְשָמָש, וְהִיא לא תְשוּרְנְּהא 
וְהַאָמְנֶם לא יְשֶמַע עוד אֶת נעםקולֶהּז 
לא יִרְאֶה עִינִיהָ עוד תְּכַלֶת - 
וְר-בִּטְרָהּ זֶה יָהִי מאָכֶל לַתולָע?.. 
נְשָא אֶת ראשו ויִתּן אֶת עִינָיו בָּהי כַּמָּה הָיא יָפָהו 
מה הִיא שַלְוְה!... לא יְשְחִית כָּלדקו שַל דְּאָבָה 
חֶלְקֶת פֶּנֶיהָ הַחוְרִים רק דִּמְמַת שַלְוָה נְשְגְבָה - 
ּמְאִירָה הַדְּממָהו 
כָּאַלוּ מתוף חֶלוּם אהָבָה, אַהֶבַת-עוּלֶם, 
וְאשֶָר לא-אֶרֶץ נַרְדָּמָה... 
הַבִּיט בֶּהּ, שָאב אֶת יִפִיהּ, כָּל-יָפִיָה, הָכִילוּ לא יָדֶע, 
זְכַר מַלְתָהּ אַחַרוּנָה ל ,פֶרֶץ...* וּכְשִירָה נְחְמְדָה, 
שִירַת-אֶל, צַלְצֶלָה בו; דְּבַר מִבְּטָה הָאחָרון הַגְאָמִן - 
ּלְבָבוּ הֶתְרְחָב מגִיל, אַף הַתְכָּוֶץ מְבּוּשָה... 
עַתָּה רק הַבִין הַפל... כְּלדמְאוּמָה לא הַבִּין עוד עְתֶּה! 
עָמַד/ עַלְרגְלָיו וְפְנִיו, מַאַחָרִיו, מְלאיְתַבָל עַלָטָה - 
פּנִים רק חורים, פָּנִי נְעָמִי, נוּסְסִים חֶרֶש בָּאפָל 


בְּזְיופָלָאי נְצְחִי, זָיודקְדְשָה... 








דורי*המעבר ומשוררו 


(מרדכי זאב פיאֶרברג) 
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היה מי שהבדיל בין הספרות החדשה - ספרות ה,השכלה" - לבין 
הספרות הצעירה - זו שלאחריה - ואמר, כי הראשונה היא ספרות של ,כלל- 
ישראל", ספרות נבּורית, שאין לה לא מספקותיה ולא מפקפוקיה של הנשמה 
המעדנת, הרוטטת והמזדעזעת, והאחרונה - היא ספרות-היחיד, שָכִן אין 
לפניה האמה בתור חטיבה שלמה אחת, המשמשת יסוד להנחות ולמסקנות, 
חמר לסטירה ולהומור, כי-אם קבוץ של יחידים, המפרכסים ורועדים, 
נאבקים ונלחמים, מנצחים ונופלים, ולפיכך עסקה זו האחרונה ביותר 
בפרכוסי הנשמה וזעזועי החיים, טפלה בהתהוות החיים יותר מאשר בהויתם. 

מי שאמר זאת -יפה אמר, אך לא דק בדבבריו, וגם לא עמד על כל 
אותו סבך הגורמים והתנאים שַקדם לחתזיון זה ושמש עָלה לו. כל אותם 
הנגודים התהומיים בין שתי התקופות הללו בספרותנו אף הם אינם כרוכים 
ברְבּם אלא בחלוף הַמשמרות של האידיות המרכזיות בחיינו ובכמה תנאים 
אבּיקטיביים וסְבּיַקטיביים שָסִיעוּ לכך. 

באמת אמרו, לא יצאה תקופה ל%למד על ספרות ואין זרמיה מכריעים 
יחידים בדברים שבאמנות ושירה, שָכִּן מצאנו כמה תורי-זהב, תקופות-עליה, 
התחדשות ונעוּרים לעם, והללו דוקא מסתמנות ונחתמות בתור תקיפות הטרגְדיה 
וכיוצא בה, וכך אנו רואים תקופות שזכו לשלטון הכלל והקולקטיביות 
במדה היותר גדולה ועשירות הן ביותר בסגנון אינדיבידואלי. במה דברים 
אמורים, ביסודה של ספרות וביוצאים-מן-הכלל שלה, אך כללה, גלוייה 
זדרכי סגנונה שיש בהם יותר מאחד בששים ביסוד - צא ובקש להם סמוכים 
בתקופה וזרמיה. ובבחינה זו יש ?פרקים הרבה תורה ואמת ב,אסתטיקה 












אצ מור הששו יאורזי*, הי 
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וסגנון ‏ - מכשול של ה,נוסח", נוסח אשכנז, הוא אחד המפריעים העקריים 
והראשיים שהכשילם ועפב את התפתחותם. 

המּמָנט הראשי השני, שהטביע את חותמו על ספרותנו החדשה וטבע 
את אָפיהּ המיחד בתקופתה הראשונה, הוא רעיון ה,השכלה". 

פני הספרות כפני ה,השכלה". 

ה,השכלה" - לא זו שהורתה ולדתה בליטא התלמודית, יוצרה הגאוך 
מוילנה ותלמידיו ומגמתה ל%הגביר בישראל את השכליות, המחקר, ההגיון 
והכמות"הטבע בנגוד לרוח הפלפול התלמודי וה,בערוּת" החסידותית, אלא 
זו שהמערב שלנו הביאה לעולם ומִסֶרהּ אחר-כך למזרח - נוסדה על שלילת 
האמונה, בטול המשיחיות והאידיאלים הנצחיים, על חֶרנה של השקפת- 
העולם תרוחנית-אידיאלית ועל חיוב החיים הממשיים, החָלין שבחלין, 
העבודה, ההתדמות ?גוים וכיוצא בזה. לא הסיקו עד היום הזה, לצערנו, 
כל א,נן ההשקפות-המסקנות, הנובעות מהשקפת-עולם חדשה זו. לדוגמה, 
לכשתרצה לעמו על יסודות השקפת-העולם החמרית בישראל, שהיתה 
להשקפה רוחת בזמן האחרון (לא זו שבאה כ,זמורת זר" מן החוץ, אלא 
זו שמצאה את צביונה העצמי וגְלתה את יסודותיה בנשמת ישראל), ולהתהקות 
על שרשיה - כלך-לך ל,השכלה", כי היא אמה יולדתה. ומזה תקיש על השאר. 

ל,השכלה", הודות ליסודות הרציונליסטיים והַמטריליסטיים שגברו 
בה, היה הכל ברור ומחְוָּר על הצד היותר טוב. ב,נסתר" לא עסקה וה,נגלה* 
שלה היה כה פשוט ומלְפן. ‏ ,מעשה מרכבה ומעשה בראשית", מה למעלה 
ומה למטה, מה לפנים ומה לאחור - סמי מכאן שאלות כאלה, בל תִּרְאינה 
ובל תֶּמְצאנה בגבולותיה. דברים כאלה לא היו אלא דברי אגדה בלבד, 
המסורים לתנוקות של בית-רבן ולבטלנים מבלידעולם - וה,משכילים" מה 
כי יטפלו בהם+ היו גם ב,השכלה" רגעי ספק ויסודות הקָלשה ופקפוק, אך 
בכללה ובשטהה היתה כְּלַה וָדאי ובָרי, ומִשָנּטָל ודאי זה ממנו - לא סר 
הספק והָ,שָמא" ממחננו; מיום שה,השכלה" עזבה אותנו, התחלנו להיות 
נודדים ותועים בשבילים ובצדי-דרכים - ודרך ?א נמצא. 

ה,השכלה" פתרה במחי-יד אחד שאלות אדם וגוי ושאר שאלות-חיינו 
הסבוכות. בשלטון ודאיותה היתה גוזרת הלכות פסוקות בכל ,שאלות היום" 
ושאלות הנצח, אף כי היו גם בעלי כשרונות גדולים בספרותנו ה משכילית". 
ישראל ועניניו, שאלותיו ותקוניו - היה הציר הראשי שעליו סבבה אז 
ספרותנו. הצבוריות מְשלה בה --ולפיכךך ראה את-עצמו כל אה- מן הצבור 
מְכשר והגון, לא רק להביע דעות, אלא אף להחליט ולגזור בכל הנוגע 
צבור, שהוא חַלק ממנו,. כנסת ישראל, זו היתה הטלית הגדולה, 
שתחתיה עמדו גם ,כל הנערים" וכָונו לענות ,אמן" אחרי חתימת כל ברכת 
וברכה, שיצאה מפי המברך. 

ה,השכלה", מחרְבת הגיטו ואויבתו, היתה במדה ידועה יורשת הגיטו, 


שכן גם היא המשיכה את המכוה והצעיף של כלל-ישראל ולא נתנה 0 
לההבדלותו של היחיד. 
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הרציונליסטית , זו של טַן וּבית-מדרשו, אם שעמדו עליה למנין אחרונים 
לבקרת ופסלוה. 

ספרותנו החדשה, חותם יוצריה הראשונים ותנאי שעת-לדתה היה 
טבוע עליה זמן מרְבּה גם לאחר שעמדה על דעתה ונכנסה לרשות-עצמה. 
לאויר העולם יצאה זו באשכנז, בהשתתפותם ש% כמה מאברי היהדות 
המערבית, ודוקא בתקופת הַדְּלדלותה והתנונותה של יהדות זו. אשכנז, 
ארץ חסרת ההמונים העבריים, תלושה ומרְחקת מחיי ישראל במקורם, ארץ 
זו שהחזירה את תורתה להר סיני, עגל-הזהב עלה בה בחיים והפל התחילר 
כורעים ומשתחוים %ו- גָרם מזלה שאחרי בלותה ילדה לנו את ספרותנו 
החדשה, (משה חיים לוצטו הוא חזיון ספרותי-תרבותי בודד בפני-עצמו, 
שאין לזקפו על חשבונה של ספרותנו החדשה ולהכניסו על-כרחה בתור 
דְּרְג בדרגות התפתחותה. הוא אינו אלא ניצוץ-אור אובד, שתעה במקרה 
מתור-הזהב של היהדות האיטלקית והספרדית.) אך בן-זקוניה, ‏ ילד חדש 
זה - לא מלאו לו ימי הריונו, לא מחמת התפרצות עלומים, פזיזות ראשית- 
אונים וכח-לדה רענן, אלא מתוך תשישות-זקנה וחסר כח-קליטה. מה 
כחו ומזונו של העבר במעי זקנה? תינוק פעוּט זה, שהיה זקוק לְשָדִי"אם 
רעננים ומָרוִים, שלח את פיו הרך ונתקל בפלעים ואבנים, בִּיבֶָש ובקפאון, 
ויקפא גם הוא ביניהם. כי היהדות המערבית, פנה אז יומה ויט לרדת. היא 
כאלו לא ילדה את הספרות החדשה, כי-אם לפני מותה הפילה רוח. כלום 
ראינו כנסיה לאָמית יוצרת ספרות חדשה ופורשת תכף למיתה? והלכך כל 
המתנונה שבחיים דבק גם בספרות זו, שקנתה לה שביתה וקבעה מושבה 
במדור התחתון שבמחשבה. 

זכות היא וכבוד לדורות הוא ליהדות המערבית, שעלה לה לפרוץ 
פרץ בחומת ספרוּת-הקדרש ולהניח יסוד לספרותנו החדשה, אך לא היתה זו 
ברְכה יתֶרה לנו, שקבלנו אותה מִיּדה, מתנת שְכִיבימַרע ולא יצירת גוף 
אורגני, חי ויוצר. שהרי במשך ארבעים שנות קיומה, בערך, הספיקה לברא 
נוסח חדש, ,נוסח אשכנז", ויותר משהשכפילה הכשילה על-ידי-כך את ספרותנר 
לימים רבים ועבבה את התפתחותה, 

אגב רעיון ה,השכלה", שהנחיל המערב למזרח, חלה גם זַקת ספרות 
וסגנון על סופרינו בגליציה ורוסיה. הדורות הראשונים של ה,משכילים", 
בני המזרח החי והמפרפר הללו, היה להם הרבה להגיד ולאמר משלהם; 
בקרב עמם יָשבו ולנפשו הבינו; ואף כי עמדו בפנים וחסרים היו אותו 
המרחק הידוע, שהוא בבחינת תנאי מקדם לכל יצירה ומפעל, הרי אותם 
הזעזועים הרוחניים והמהפכות החמריות והכלכליות, שהתחוללוּ ביהדות-המזרח 
בזמנם, היה בהם כדי לעורר את הרגשת החיים וכח היוצר שבהם, להצמיח 
להם כנפים ולהעלותם למעלה, אֶלו לא נָתנו לנו אלא בת-קולה של התקופה, 
צוחתה ויסוריה של אָמה דוויה וסחופה ויחידים סובלים ורצוצים - דִיִם. 
ועכשו שרְבּם אֶלמים נשארו ללא-לשון וללא-צוְחה, וכמעט כָּלם לא אמרו 
מה שרְצו ומה שנטל עליהם לאמר, הרי חוץ משאֶר מכשולי זמן, בטורל 
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של עולם ומעלות אבק רב. קול ענות חלושה של דורות כי גועו עַם קול 
שירת מנצחים משמשים בערבוביה. על-פני אבק הישן שחרב מתחיל מנצנץ 
טל שחרו של החֶדש... עיני הזקנים הסתמאו ותכהינה גם עיני הצעירים. 
לעיניהם אחד אחד הולכים וחרבים כל קדשיהם וקדשי-קדשיהם. הגופים 
השחוחים והכפופים, הנשמות הרצוצות והמרסקות ראו פתאם אור גדול, 
שמש חדשה נגלתה עליהם וימֶשכו אחריה. נמשכו - ולא הרגישו כלל, כי 
עברו את הגבול, שאלפים שנה היה סגור ומסגר, אין יוצא ואין בא.. 
רְבּם עשו כיונת נח בשעתה. שלח נח את היונה לראות החרבוּ המים מעל 
הארץ, עלהזירק ‏ אחד משך את לב היונה הפותה ולא שבה אל התבה.. 
כך דרכן של יונים: מעט ירק, מספר עלים - וה,תבה" שוב אינה רואה 
אותן. רוח שכרון עברה עליהם: אך חק הוא, אחד מחָקי-הברזל: שפורים 
סופם להתפכח. לא נעימה היא ההתפכחות, אך מְכרחת היא. ואחריה שָנו 
פני הדברים והגיע רגע בין-השמשות הגדול והנורא... 

תקופת-המעבר הראשונה בשנות השלשים היתה ברורה וקבועה: מן 
האמונה להשכלה! מן הגיטו לאירופה דרך חרבות העבר וההוה. ספינתה 
הפליגה במים עזים וקברניטיה ידעו לכוּן לרוחות המנשבות. זו היתה 
התקופה הכי-דינמית בהיסטוריה הישראלית החדשה. ה,השכלה" היתה ביודעים 
ובלאזיודעים %אותו הכח שזעזע עד-היסוד את נשמת ישראל, שהיתה 
צרורה ב,שמות" קדושים, במקק סופרים ובפלפולי. דאורייתא. הודות לה פסקו 
החרמות והשמתות בישראל, חדלו המנְדים ו,תישי-הקהל", אין מעפרים 
בעפר, אין זורקים אבנים ואין קוראים מֶלא אחרי כל ,פורץ-גדר" והולך 
בדרכו המסִימת, ,קבורת חמור" נקברים רק חמורים ממש, ושפינוזה כי יקום 
בקרבנו - לא נכריחהו לרעות בשדה אחרים. 

אותו הכח השולל והמחריב, שהתגלם בצורת ה,השכלה", התוָה דרכים 
מסימות לבני הדור ההוא. זו היתה תקופת הגבורה וחרוף-הנפש למשכילים 
המעפילים ולכל חלוצי-המחשבה בעם. 

נהפך עליה הגלגל ונסתחף שַדָהּ, ירדה ה,השכלה", פסקה עמה גם 
הדינמיקה ואיתניותה - וסטטיקה חדשה עוד "אינה בישראל. ה,משכילים" 
בורחים מן אירופה, שהיתה לשעבר טלית שפָּלה תכלת, נשמעים קולות 
לשוב לגיטו: עברי אני, עברים אתם, עברים נהיה כל בית-ישראל! - ואז 
מתחילים עולים צלליה של תקופת-המעבר השנית בחיינו ובספרותנו. 

נקדת-הפבד שלה ידועה, אך נקדת-מוצאה איננה ברורה, לוּטה היא 
בערפלי בין-השמשות. בורחת היא מן ההשכלה והאמונה שקדמה לה אל.. 
תחלה אל התהו ובהו. ידוע לה הַמַּן" יותר מן ה,אֶל". בני"הדור קמו 
וּמצאו לוּחות-השכלה שבורים ומנְפצים, דברות אמונה מְנחות בקרן-זוית, 
ותכף עמדה לפניהם שאלת המוצַא בכל תקפה ונוראותיה. חניכי ה,השכלה" 
באו ושאלו: ילמדוּנו רבותינו, תהו-ובהו זה מִנִּין הוא? מה שמו ומה פרושו? 
ולא נענו הנשאלים. חזרו השואלים על בתי-מדרשותיהם של שם ויפת ולא 
מצאו תשובה ופתרון לשאלת חייהם ומהותם... אבדה האמונה באלהים, 
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אך לאט לאט, בפרץ נגהות-האור | הראשונים של שמש אחרת, שמש 
התחיה הלאָמית, התחילה הטלית שעלינו להסתדק סדקים סדקים, ,כל 
הנערים" נפרדו חבורות חבורות, וכל-אחת מהן ראתה את אור עולמה דרך 
הסדק המיחד לה. ואז התחילו בחיינו . הרוחניים ובמחשבה העברית עולים 
כמה וכמה רעיונות ואידיות, שאמנם נוצרו תחת מסוה האידיה ש% 
התחיה הלאָמית וצעיף-תכלתה, אך בהרבה התנגדו לה וכמעט נלחמו בה. 

הלאָמיות החדשה חָדשה את המשיחיות, הצילה את האידיאליות, 
שהיתה טרף לשני ה,השכלה", והכריזה שוב על האמונה. לא אמונה במלכים 
ועמי-חסד | אוהבי ,השכלה", ,שוחרי | טוב ותושיה", | כי-אם | אמונה 
בכחותיה היוצרים והבוראים של האָמה הסובלת גופא בתור חטיבה לאֶמית 
ובתור קבוץ. יחידים מאמינים ושואפים לגאֶלה. אך האמונה והכפירה ירדו 
כרוכות מן השמים. ‏ גם אידיה: לאָמית זו לא רק את האמונה בלבד 
הביאה לנו; על-ידה זכינו גם לכפירה ולספקנות, הספקנות של ה,קרח מכאן 
ומכאן". ושל התועה האמתי בדרכי החיים, ספקנות זו שהיא אִם לבקרת 
וסוּרוגטיה-,,נובלותיה": החטוט והנקור וכיוצא בהם. 

הודות ליסודותיה הפנימיים של אידיה זו, שהיתה סמוך להתגלותה 
*שלטת בספרותנו, אף כי גם היא המשיכה בגלוי ובמדה מִרְבּה את הצבוריות 
של הגיטו וה,השכלה" - בכל-זאת בסיוע כמה גורמים מן החוץ פסק אותו 
הצנור הכללי, צנור-הרבים שדרך בו היו כָלם משקיפים וממנו היו כָלַם 
יונקים, אחד המרבה ואחד הממעיט, וקם היחיד התובע בספרתנו 
ובחיינו, יחיד זה, שנשא את משאה וטֶרחהּ של האָמה מאות בשנים, ועת 
נלאה וייעף בא להרהר אחרי כבשונו של עולם, לעמוד על נתיבות חיי 
גוי וישראל, לבדוק בפזמונות השגורים ולהשמיע על אמת חייו ונפשו הוא... 

בו בפרק ‏ חלה התחלת יציאתה של ספרותנו מרשות-הרבים לרשות- 
היחיד. 

ומ. ז. פִיאָרבָּרג חי, במדה ידועה, בשתי הרשיות. בין שני עולמות 
היתה מרחפת רוח יצירתו והוא גופו הגבול בין שתי התקופות הנזכרות 
בספרותנו,. מצד אחד עטוף היה אף הוא בטליתה של כנסת-ישראל, ומאידך 
גיסא - הרי יחידים, אישים מפרכסים ומפרפרים ביצירותיו ודורשים פתרונים 
לא רק לשאלות הכלל, אלא בעקר ליסורי נפשם הם. ממשיך הוא בסתר 
את מסרת הדור שקדם לו, אך בראשו ורְבו מסור הוא לסגנון התקופה 
הבאה, : 

הדבר הזה הוא שהטביע חותם מיחד על כל רוח יצירתו ועולמו 
הפנימי והוא שעשה אותו למשורר-התקופה. 

שעה מיחדת במינה היתה שעת הופעתו של פיארברג על בימת החיים 
והספרות. 

אחר אלפים שנות גיטו התחילו אבני החומות נופלות אחת אחת 
משירת הזמירים החדשים והסנוניות הראשונות שבאו מחוץ, מן העולם 
הגדול והרחב. כתלי בית-המדרש מטו לנפול, אבנים ולבָנים פורחות בחללן 
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אין הוא עשיר בדקורציות מגְוָנות ומנְמרות, כי צבעים עשוים בכלל 
להטשטש ושפת-האמת לעולם עומדת. ברם לא תמיד ידע אותה. ב,שלחן 
הערוך" של האמנוּת *%א היה זהיר ביותר ויש שהיה דש בעקביו כמה 
מהלכות אמנות קלות כחמורות. 

פיארברג לא זכה עדין להכיר ולספוג לתוכו את הַַּ'נַר החדש, שמשל 
בספרות-העולם. כרב סופרי ה,השכלה", אף הדור הראשון שלאחריהם, 
המעט שבא לו מן החוץ לא קבל אלא דרך צנורה של הספרות הגרמנית, 
ושל זרמיה הרומנטיים ביחוד, שָשָמשה מקור ומעין להשכלתם ולהתפתחותם 
של משכילי-המזרח במאה התשע-עשרה. אמנם פיארפרג מזכיר באחד 
ממאמריו הפובליציסטיים את דוסטויבסקי, ואומר: ,לו היו בקרבנו סופרים 
פדוסטויבסקי וכן"", אבל יודע הוא רק את דוסטויבסקי הקובל והמתמרמר, 
זה ה,ממלא את חללו של עולם בנחלי דמעות", אך אינו יודע כלל את 
דוסטויבסקי המסתכל, הציַר, העמקן, החודר למסתרי נפש-האדם, החוקר 
לתכלית כל-הוה וכל-נפסד והעומד על תהום המציאות והכליון, היש והאפס... 
הראליות של הספרות: הרוסית עם המוצק והקרקעיות שפה חדרה לספרותנו 
במקצת רק בדור שלאחר פיארברג וחבריו. וגם אז נתקלה בשיוּרי הרומנטיות 
הקודמת, נאבקה עמהם קשות, בזבזה ואבדה הרבה מפחה במלחמה זו, והלכך 
לא מלאה את תפקידה כראוי ולא היתה לנו לאותו הפח המפרה, כח-האיתנים 
הפורץ ובונה. 

ואשר להשפעת ספרות ה,השכלה" - זו לא יכלה במדה ידועה אלא 
לעכב את בטוי האמנוּת שבנפש המספר והמשורר הצעיר. וכך הלך פיארברג 
והתחיל סולל את דרכו המיחדה, אף כי שלא-מדעת למד במקצת ממקורות 
שונים, מבפנים ומבחוץ. בן-זמננו (רק עשרים שנה מבדילות בינו ובינינו!) 
ירגיש בודאי בכמה וכמה זָרִיות שביצירותיו, אמנוּתיות וספוריות. הנה רבוי 
סמני-הקריאה ושפע סמני-השאלה בספוריו, ביחוד ב,לאן", שאין דוגמתם 
כמעט. ה,ציטטים", הַמָּנחים הפילוסופיים מרבים יתר על המדה. שמות 
גאונים וגדולים, משלנו ומשלהם, חוזרים ונשנים בכל הספורים, כאלו פחד 
רוצה המספר להפיל עלינו. הרי מעבר מזה: הרמש"ם, הלי, רלב"ג, 
קרשקש, האפודי, רבנו בחיי, יוסף קרו, השל"ה הקדוש ועוד: ומעבר מזה: 
שפינוזה, דרוין, בוקל, ספנסר, קנט ועוד. כמה גאונים בעולם! מוּסר לשם 
ויפי ליפת. במונולוגים של גבוריו, וביחוד של נחמן (,לאן"), הוא המתוכח, 
מתרגז, שופך שיח לבו, מרבה דברים, ועתים מגזים באנחות ובמכאובים - 
ועם-זה קצרן ומצמצם גדול הוא לכשירצה. נמשך הוא אחרי ה,רומן", 
הספור הארך והרחב, ששלט בתקופת-ההשכלה שלטון בלי-מצרים; ומאידך 
גיסא - פותח הוא בספור הקצר, בנובילה העתידה להיות גבירה בספרותנו 
לאחר מותו. יש אשר שרטוטים אחדים יעביר לנגד עינינו - והנה תמונה 
אמנותית חיה ובהירה *פנינו. ציורי ,תשעה באב", ,תקון חצות" (,לאן") 
יועוד תמונות שונות ממין זה נמנים על הציורים המשכללים ביותר שבַפרוזה 
. העברית הצעירה. 
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ואבדה גם האמונה בכפירה, אין עוד אמונה ב,השכלה" - לאן) 
ה,משכילים" ראו את העולם ישר, ובני-הדור בקשו חשבונות רבים. 
היהדות של מעלה ושל מטה, האנושיות והתרבות, הצבר, ההוּה ועתידותיי;ם 
הערפליות -- היתה להם לשאלה רבה, לחידת עולמים. אבותיהם היו טוענים: 
השכלת העם, הרמת מצב-ההמונים וכיוצא בזה, והם אמרו עתה: תקון 
הנפש, נפשו של היחיד, שאינו מוצא לה בית-מנוס. הרבה שאלות בחמר 
וברוח קמו ל%פניהם, ועל כִּלן - שאלת הפרט, שאלת האדם. מהו אדם: 
ויהודי מהו? מדוע הולכים כל הנחלים אל הים והים איננו מלא? מה היה 
ומה יהיה%+ מה עוד בעולם זה אור ומה חשך? מי אנו ומי אבותינו? 
רבותיהם היו דורשים ואומרים: אדם ויהודי שתי רשיות הלוקות הן. 
,אדם בצאתך" חד, ו,יהודי באהלך" - ענין אחר הוא לגמרי. אך בני דיר 
זה לא הסתפקו עוד בסינתיזה מלאכותית זו, כי האדם והיהודי התרוצצי 
בנפשם בצאתם ובאהלם. 
ולפיכך תקופת-המעבר השנית קשה ואכזרית הרבה יותר מדתקופה 
הראשונה בשנות השלשים, הדומה לה במקצת. הדור הצעיר, שראשית חנוכי 
היתה בשנות השמונים, עומד בגיטו הפרוץ והוא שואל לנתיבות-עולם... 
אם יש את נפשנו לחדור לתוך-תוכה של נשמץ הדור ההוא וגבוריו, 
יסוריהם הנוראִים ומלחמותיהם האימות - עליכרהנו אנו באים למרדכי זאכ 
פיארברג, שַשמש בטוי לתקופה זו ולזעזועיה. 


1 


גדול ומקסים היה המשורר שִבַּמְסָפר פיארברג, אף כי לא מצא לו 
את בטויו האמנותי הראוי לו. עמק היה לחץ נפשו לדברים שבשירה, 
לחזון-לב ולמשא-נפש, עד כי יש אשר יתן לדברים פשוטים ביותר צבע 
פיוטי מיחד (למשל, ,יעקב השומר"). ,להט שפתי כמו זה לא תמצאו גם אצל 
רב המשוררים הליריים,. לו עַז על בִּלם ולו גבה ורום! במקרא ישוו לו 
רבים ממזמורי התהלים" - אמר עליו ברדיצ'בסקי. עמל היה תמיד על בקשת 
האמת שבשירה, אמת זו, שבטויה יפה, אך שתיקתה יש שיפה שבעתים. 
הוא ידע את זעזועי-הנפש הכּבירים, את המוּעקה שבלב, וה בטוי שבנפש 
היה לו ליסוד. הוא< ידע וחפץ לתפש את הקורא בלבו, לעודד את בן- 
דורו למלחמת החיים, להטעימו מיסורי המעבר והמשבר. 

שפתו אינה מחפשת ומגששת כמו שפת גנסין, חסרה היא את הגמישות, 
הפהירוּת והדיוק של בַּרקובִיץ, יש בה הרבה מן הקלוּת, אי-העקביות, אך 
גם קביעוּת ידועה ו,מוּצק" לה. אין בה ממכשולי ילדוּת, אף לא מטעם 
זקנים, אך שירה מיְחדה %ה, הוד והדר; אף המעלות והמורדות שבה - אף 
הם ישוו לה חן מיחד. צבעיו של פיארבפרג הם תמיד מן הפשוטים והמצוים 
ביותר; אחר הצבעים הבהירים לא היה להוט, גם לא ידע אותם מימיו. 
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נעוּרי? מה הם חיי? מה הוא עולמי... הוי אלי! אנה אברח, אנה אצא? האם 
הרגשתי אנכי באביב-עלומי את אשר ירגיש עתה באביב-הקיץ? כל עץ, 
כל שיח, כל פרח,. \פל |צמח,י כל זבום, ו ובשייהמש, ויכל צפר"פלי כנף772 
זוהי האמנות הבלתי-אמנותית אשר לליריקה הפיארפרגית! 

לכאורה שואב המשורר מלא-חפניו מן החיים ומן המציאות - ובכל- 
זאת צר לו המקום בהאי עלמא, בעמק עכור זה. נעימה מיסטית וסימבולית 
מתלבטת ביצירותיו: עדין אין לנפש אותו הבטוי הברור והחודר, לא מצאה 
עוד את בסיסה ומרחבה, ומתלבטת היא... משנה היא נעימה זו, משנה 
ומקסימה לפרקים. עוזבת הנפש את דרך הישר ומבקשת ארח לא עבר בו 
איש; צרה לה השבלונה הריאלית, ויש לה לחץ עָמק, געגועי-לב אמתיים, 
משיכה עזה אל המרחקים הנעלמים.. 

פיארברג שר על הטבע, לא כיודע ומרגיש, אלא בעקר כמתגעגע, 
כשואף, כחולם. התמונות על שן-הסלע, ההתבודדות של נחמן מחוץ לעיר, 
שקיעת החמה (,לאן" ועוד) מלאות געגוע-רטבע יותר מציורי-טבע: ,גלי 
אור נעימים שטים במרחביה, הרוח המרחף נושא על כנפיו ממרחקים זרמי 
ריח ניחוח אל הרחוב. הטבע מלא רעננות, חיים ושקט; הבריאה כָלה היא 
מנגינה נפלאה. האויר מלא קולות נעימים: הודו לה' כי טוב כי לעולם 
חסדו! קדש קדשים! הוי אלי, אלי! מה-יפה עולמך!" ,ליל אביב"). 

לא רק הטבע, גם החי תופס מקום חשוב ביצירתו. וטעה בעל- 
מחשבות, שאמר, כי ההי בספרותנו הצעירה מתחיל מסטבסקי ואילך. לא, 
יוצר ,העגל" היה הראשון בחבתו לחי בספרות צעירה זו לא מצד 
התועלת שבדבר, אלא מצד היפי. ומובן הוא, שהבאים אחריו השתחררו 
מחבת החי וטפלו בציור החי. (שלא לקפח בזה את מקום החי ולהמעיט 
דמוּתם של הסוסה והסוס ביצירות מנדלי ושלום-עליכם, שיש להם צבע ואפי אחר 
לגמרי. הם ידעו על-פי-רב את הסוסה-הסמל, המשל לנמשל: כנסת ישראל, 
או את החי המושך בעל המשפחה והגלות, הסוס הסמוך על שלחן בעליו, 
שמַח בחגו ומתענה ביום צומו, רגיל במצוות ומדות טובות כאחד משלומי 
אמוני ישראל ואינו בעקר אלא אבר מאברי המשפחה.) 

גם את האהבה, גם את האשה ידע, אמנם מרחוק. הוא ידע את 
האהבה בראשיתה, בעצם טהרהּ ומקוריותה - את האהבה האפלטונית במקצת - 
זוהי אהבת נחמן לכלתו-אשתו. וכמה ‏ חש ללב בן-הגיטו הסובל כשרְטט- 
האהבה הראשון מתחיל מפעם אותו: ,שם באוּלם על אחד הכסאות הוא 
רואה אותה מִכְסה צעיף, היא כלתו האהובה... ומה הוּא אוהב אותה! מה 
חפץ הוא למהר לגשת אליה, לחבקה ולנשקה באהבת נעורים! מה-נעימה 
היא השלוה! מהזיפה ונעימה היא העלמה התמימה הזאת ומה ‏ רב 
האשר לאהוב ולהַאהב!" ואחר-כך: ,נעשה עוד פעם ליִלד, עם אשתו דבר 
אך מעט, כי בישנית היתה עד-מאד, אבל מי יוכל לתרגם לשפה ברורה 
את אשר דברו המבטים אשר התגנבו מעיניהם! גם קרני השמש בתקופת 
תמוז אינן מפיצות אור וחם כבמבטים אלו! כל מבט היה כנחל אש, מלא 
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יסוד ההסתכלות, זו ההשתכלות הגואלת, המשחררת, המרקיעה 
שחקים והמרוממת את האדט ומעלה אותו על עצמו, - את זו לא ידע כמעט 
פיארברג. אמנם הסתכל לפרקים המשורר הצעיר בנפשו, בטבע שמסביבו, 
בעלְיֶת השמש ובשקיעתה, בבני-האדם האצים ורצים: אך נשמתו היא משרש 
אחר לגמרי. בן הוא לאותו עם שַב, שהיה מצוי תדיר אצל הַמָפַעֶל יותר 
מאשר אצל ההסתכלות. בראשית ,ברא" - אחר-כך ,וירא". | אלהיה של 
אָמה זו פזיז הוא כמוה, אף הוא הקדים בָּרא פֶּרְאה. רְאִיָה שאחר בריאה 
לאו שמה הסתכלות, זו אינה אלא ראיה בלבד. שֶכן המטתכל עולה ומתרומם 
למעלה מהָ,יש" והנמצא, יוצר ומחדש בכל-יום מצשה בראשית, ואיש- 
המפעל אינו אלא שַתף במעשה בראשית, שתּף ולא יוצר. 

מרכז חלומותיו של נחמן גבורו: היות טָשיח - משיח המפעל והעבודה. 
הוא מניף את מקלו ומכה בו על כל סביביו, הוא לוחם מלחמת גוג ומגוג... 
הוא נאזר בגבורה, מכה ומכהו..." אין האמת נקנית אלא עלזידי המפעל 
הגדול, המפעל שלעתיד לבוא. ההסתכלות דרך יִוְן היא ואין לישראל חלק 
ונחלה בה. נזונה ומתפרנסת היא מתוך השלוה שבנפש והמנוחה הנפוכה על 
כל, יש בה הרבה מן הסבלנות, מעמק ההשגה, אך חסרה היא את אש- 
האמת אשר תאחז בכל חדרי לבו של האדם, תדריכהו מנוחה, אש זו 
שלכלכלהּ לא יוכל... 

ליריקן היה פיארברג ביסוד נשמתו ובתפיסתו את העולם והחיים. 
איש-הרגש היה; ולא עוד, אלא שנכשל כמה פעמים ברגשנות. השתפכות- 
הנפש היתה לו לבטוי הנפש. היא היא שהרחיקתהו מן אציור האָפי והתמונה 
המשָכללת, על-ידה לקה הממסְפָר לפרקים בצעקניות יתרה, בחסר מדה וקצב, 
בהמון דברים ורעש של אנחות, יללות וגניחות. על כל הפשעים הללו יכסו 
שני היסודות הראשיים ביצירתו: לב ונשמה. חותָםם שירתו אמת 
שבהרגשה. זו מעלה את היצירה ומקרבת אותה אלינו. נפשנו נפגשת 
עם נפש היוצר, היוצאת לקראתה. פיארברג היה משורר ב,מסירת נפש". נכנסים 
אנו לעולם-יצירתו - וסערה תאחז אותנו, סערת נפש ללא-ניב וללא-לשון, 
והיינו את אשר עוד לא הינו ואולי גם את אשר לא נהיה - והן זהו אחד 
הסמנים הַמַבהקים לאמת שביצירה. לפניך כל פצעי הלב הכואב והסובל, 
לב משורר המעבר והָמַּשבּר, כ% דכדוכי נפשו ויסוריו הנוראים, והם 
המזעזעים את נפשך עד היסוד בה; הפצעים שותתים דם והוא יז על פניך, 
בגדיך ויכסך כָּלךָ,.. ‏ נשמה לו לְמסְפַָר, היא מגביהה עוּף, מחבקת זרועות 
עולם, -- אך הצללים, צללי בין-השמשות, יכסוה; נקצצות הכנפים הרכות 
ומתלבטת הנשמה, מפרכסת בין השיטין... המשורר עומד לפנינו בכל מערְמי 
נפשו ובכל פצעיו ומדוָיו הנאמנים וחד עמו אנו נאבקים ונאנקים מעצמת 
הכאב. ,שקט מסביב. איזה קול מצלצל באזני,. לבבי מלא לחץ, צר לי 
המקום... מדוע הנני חפץ לבפות? מה תהפצנה הדמעות! צר לי מאד! אית 
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אך אחרת היא ילדוּת פיאָרבּרג. אין דומה לה בספרותנו. סמן-השאלה הגדול 
שהתמתח על פני הגדולים שבכתבי פיארברג - נראה עוד ביתר עז על פני 
הילדים שלו. לא רק חפני בעל-הדמיון בוכה בלילות מפחד נסתר, מוזר 
וערפלי, כי-אם כל ילדי פיארפרג בוכים. בוכה הילד הרואה את העגל 
מובל לשחיטה, בוכה אפרים התינוק שנשפה, בוכה נחמן בילדותו, ויחד 
עמהם בוכה היוצר, הילד-העלם בכבודו ובעצמו. 

הילדוּת שבכתבי פיארברג היא מיחדה במינה. דומה, כי מלאה היא 
רזים וחידות. 


צן 


פיארברג הוא אחד מאבות הרומנטיקה בספרותנו הצעירה. 

עם שקיעת שמשה של תקופת ה,השכלה" בספרותנו, שראתה ב,מתמיד" 
את בן-הישיבה הפולָה את כליו לאור הנר וב,חסיד" את הצבוע והנרגן, 
ההולך רכיל והמחניף, באה הערכה חדשה של הישן בספרותנו ובחיינו. 
במקום בני-הישיבה של סמולנסקין וחבריו בא ,המתמיד" של ביאליק, את 
מקום ה,חסיד" של ברנדשטטר ותלמידיו ירש החסיד של פרץ וּבית-מדרשו. 
כל אָמה ולשון, כשהיא מגיעה לפַרק ידוע בחייה וצריכה היא להסתלק 
מעברהּ ולקלוט לתוך נשמתה יסודות שונים מן-החוץ המתנגדים למטרתה 
המקבלת - יודעת היא תקופה של רומנטיות. והרומנטיות של פיארברג, 
שהיתה מַשפעת הרבה מהרומנטיות של התחיה שהתגלמה באידיאולוגיה של 
הלאָמלת החדשה, שמשה במדה ידועה יסוד לרומנטיות שמצאו אחרים 
בחסידות. אולי הוא יוכל להחשב לאחד מהראשונים בבני ,החסידות החדשה" 
שבספרותנו. ולא מקרה בלבד הוא, שלפני מותו אסף חמר מדעי על-דבר 
החסידות והתכונן לחפר רומן ספורי גדול מתקופת הבעש"ט. באחד ממכתביו 
הוא מתמרמר ואומר: ,חרפה היא לעמנו, לטעמו המשחת ולעבדותו לברק 
חיצוני ‏ אם %א נכתבו עד-הנה מאה ספרים עלידבר התנועה הגדולה 
והפבירה הזאת (כלומר, החסידות) ועל-דבר האדם הגדול מיסדח". 

חלום חלם ואת פתרונו לא ראה. נבא וידע מה נבא: כי מה שהוא 
לא זכה לעשות, מפאת מותו המקדם, עשו אחרים שבּאו אחרו. 

רומנטיות זו כאלו קרבתו גם לעממיות ולאידיאליזציה של בני העם, 
בני ההמון. ‏ יש שכמו הֶשפיל לרדת ממרום-פסגתו, מציור מלחמת האידיות 
בתוך האריסטרוקרטיה הרוחנית ופַתח בציורים מחיי ההמון היהודי. ,ומי 
ינוד להם? מי יתן לב ל,הפנים הגסים" הקמוטים, אלה אשר היו לאלפים 
ולרבבות במחנה ישראל, אשר בחשך באו ובחשך הלכו, אשר היו כפָרת 
אַוּלתם של כל בית ישראל" (יעקב השומר"). הדעה הזאת כאלו גברה בו 
בימים האחרונים, עד שנתן לה בטוי במאמר פובליציסטי: ,היהדות מאז 
היותה לא תסבול, כי איזו מפלגה שתהיה תתגדל על העם ותקח לה זכיות 
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אהבה וגעגועים... ויש אשר החלו לדבר דברים מקטעים, והדברים היו 
תמימים ופשוטים עד-מאד... ותהי לו כל מלה שלה כשירת קדש וכשירת 
מלאכים, ותמלא את נפשו קסמים" (,לאן"). 

האהבה לגבי פיארברג היא התגלות-הלב, ודוי"נפש. בוערת היא 
לפעמים, סולדת וקודחת; אך בעָקר היא מביאה מנוחה ושלוה לנשמה הסובלת, 
מחַבשת פצעי האדם הנלחם ונאבק. האהבה מחזירה לאדם את ילדותו, 
תמימותו, אמונתו. | האהבה לאשה גוררת אחריה תשובה, קרבה לאלהים. 
נחמן, שאבד לו אלהיו, מצאו שוב- אף כי לא לעולם- תחת כנפי האהבה. 

אין יצירותיו של פִיאָרבַּרג עשירות כלל וכלל בטפוסי נשים. הרי רק הגבר 
נלחם את מלחמת האמונה וה,השכלה", צעירי ישראל ולא צעירותיו. ובכל- 
זאת אותן הנשים היחידות, העוברות לפנינו ביצירותיו, שעור-קומה להן 
ודמות שלֶמה של אשה. יודע הוא את האשה-האם (,בערב", ,הקמע") ואת 
האשה"החבר (,לאן"). בצד האשה המאמינה בת הדור הישן נראה גם את 
בת-חַוה החדשה, זו שפבר טָעמה מעץ הדעת של ה,השכלה" ורוצה להאכיל 
גם את בעלה מהפרות האלה. 

דבר שאין צריך להָאָמר הוא, כי משורר מטפוס זה חבב הרבה את 
הילדוּת. אין ילדוּת בישראל, לא בחיים ולא בספרות - הלכה פסוקה זו 
חוזרת ונשנית במחננו ומן הראוי היה לבדוק מעט אחריה. הילדוּת בספרותנו 
הצעירה ראויה היא בכלל לקבוע לה מקום מיחד בבקרת שלנו, ולא כאן הוא 
המקום. פיארברג עסק בילדות הוולינית, זו שָמִּקפה היא מיום צאתה 
לאויר-העולם המון אגדות נוראות ומעשיות בשדים, מלאכים ומתים וכיוצא 
בזה, גְדְלה היא במבואותיהם האפלים של החיים, בַּפָּנות החבויות ונסתרות 
מעין רואים - זוהי הילדוּת המגַדלת לנו את הנחמנ'ים לכל המינים. הילדוּת 
לדידהו אינה אלא מעין דבר שבמסתורין. עיני הילדוּת הפיארברגית מלאות 
פחד-עולמים ויגון-נצחים; חסרת-אונים היא למלחמת החיים, מעוטת-דם היא, 
נושמת בקשי; אין קרקע לרגליה ואין שָמִים לתפלותיה. וכהֶלשתה בחיים 
המעשיים -- גבורתה בפרובלימות ושאלות. גלוּת וגאלה, משיח וסמאל, יצר 
טוב ויצר רע ושאר שאלות-הנצח גלויות וידועות לפניה, כאֶלו יצאו עמה 
כרוכות %אויר העולם. מאן-דהוא נעלם ונסתר עמ על ערשה בשעת 
הָוּלדהּ ומסר לה מקלינדודים. היא מחפשת ומבקשת ושואלת: לאן? 

ידענו בספרותנו הצעירה הרבה מיני ילדוּת. יודעים אנו את הילדוּת 
של מנדלי, אשר דודפרצופים %ה: נושאת עליה סבל הגלות ומצַמצמת 
בד' אמותיה, ילדוּת קבציאל בת-הגיטו (הרשלי), וילדות פיוטית-חושבת, 
מרגישה-שואפת, עורגת-כמהה (שלמהליו,. ידענו את הילדות החיה, השובבה, 
,עם-הארצית, המלאה הרפתקאות, זו המחַיכת-נוּגות של שלוםיעליכם. ידענו את 
הילדות הדתית המלאה שמחתּמְצוָה וענג"קדְשה של זלמן עפשטין, את 
הילדות האוקרינית הבַּריאה וחולנית כאחת, החולמת ומסתכלת, ילדות 
נחמוני-ברל'ה של טשרניחובסקי, את הילדות התלמודית-, מתנגדית", אוהבת 
תורה וקנאת-סופרים של ש. בןך-ציון, את הילדוּת של ביאליק ובן-עמי ועוד- 
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פיארפרג הוא משורר הצללים. שחור הצללים, אפלולית בין-ערבים, רוחות 
בין-השמשות, כהות של לאזיום ולא-לילה - הרי אלה היסודות המושלים 
ביצירתו. ,ובכל העולם הגדול והרחב עם שעשועיו הרכים והנחמדים, בכל 
החיים המלאים המון מחזות ותענוגים לא לקח אותי דבר זולתי הצל. רבים 
המה האנשים האוהבים את היום ואת האור, ואני הנני אוהב את הלילה 
והצל..." (,הצללים"). בצללים, שנפשו כה אוהבת, רואה המשורר את העבר 
שלנו, שחדל להיות אור-עולם, שמש ברכה ונדבות. הוא רואה אותו 
כצללי ענק גוסס, המפילים פחד ואימה על הזרים ואף על יורשיו הגמדים, 
אולם אוהב הוא את הצללים האלה, כי מזכירים הם לו את גבורת הענק 
לפנים. 

ברשת הצללים נצוד המשורר, שלטונם גדול עליו. עדדבלי-גבול, 
וקובל הוא על-זה, רוצה להשתחרר ואינו יכול. מתודה הוא לפנינו ואומר: 
,נשמתי מבקשת לה מוצא לעולם יותר רחב, יותר גדול... אוהב אני את 
הצללים, אבל יותר מהם הנני אוהב את השמש". אלה הם הימים הראשונים, 
כשרוח-השירה התחילה מפעמת אותו. בשכבו ובקומו שומע הוא קולות 
קוראים %ו ומושכים, מושכים אותו, בלב פועם ומְכה-תמהון הולך הוא אחר 
הקולות הללו - אך שב כלעמת שבא. תועה הוא בשבילים הנעלמים ובשבילי- 
שביליהם, נודד הוּא ומבקש את-עצמו. בסבך הצללים הוא נמצא ועוד מעט 
ונהפך הוא גופו לאחד מהם. הם הכבידו והעיקו עליו ויצרו בו תחלה 
נטיה עזה לסימבוליות, אך גדולה ועזה היתה בו גם השאיפה לחיים, 
לריאליות: ,גם אנכי הנני אוהב חיים,.. צר לי פה, הנשימה פה קשה, 
הצללים רבים מאד". ככה נאבק ונלחם, עד שיש ונראה כאלו הוא מתפרץ 
בכח וקורע את קורי הצללים מעליו, פוקח את עיניו ורואה את אור היום. 
מתחיל הוא לפעמים לעבור מן הסמל אל הממש, שרק מרחוק ראה אותו, 
אפס אליו לא הגיע. מתעמק הוא במצב הפרט והכלל, ומפני שאין בכחו 
למצא את נקדת-המוצא, מבקש הוא תחלה את גבקדת-הפבד. 

קובע הוא את הדיגנוזה של מחלת הדור ומוצא, כי נבוכים הם. הוּא 
מעמידהּ על אחת: שִבִי. 

דור-המעבר לא יוכל להטות את גלגל ההיסטוריה והחיים אחורנית 
או לדחפו קדימה כחפצו, כי פתרון כל-השאלה אינו תלוי בו. לא הוא 
הנלחם, רק בו נלחמים. אבא שהולידו וה,פריץ" שגזלו, הקמיע של הראשון 
ומנגינת השני נלחמים בו- עליו, ואין מוצא לו, אין דרך... 

מעין זה מספרת אמא לילדה השב מן החדר על אפרים התינוק 
שנשבּה (,בערב".. 

וטרגיות נוראה יש במלחמת הקמיע והמנגינה. מצד אחד: קמיע ישן, 
סגלות ריקות, שמות שנתרוקנו מתכנם. ומעבר השני: מנגינה יפה, חיים 
רועשים ומושכים. אפא, בחלום ובהקיץ, מושך אותו אליו בעוררו בו 
רחמים וצער, מגלה לפניו את מערמי גופו הדְּוֶה ומגולל לפניו את פצעיו 
הנוראים; אבל כך דרכם של פצעים: תחֶלה יעוררו חמלה עמקה, וכעבור 
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מייחדות. %פי השקפת היהדות הטהורה על האלהות, על הכח, על הרכוש, 
אי-אפשר היה להקים מקרבו מפלגת אצילים, ולכן היה העם הזה %עם 
דמוקרטי"... (,,מכתבים מוואהלין. ב"). 

פיארברג הוא הרומנטיקן הסובל ומפרפר, נאבק ונלחם - אולי יותר 
מכל בני-תקוּפתו, ומפל חבריו בספרות, גדולה ונוראה היא השניות בנפש 
המשורר הרומנטיקן וּבנפש כל גבוריו. נלחם הוא בכל זעזועי נפשו עם 
העָבר, ‏ עם סבל הירשה, עם תריסר אלפי גמלי הלכות ומצוות, עם 
ציּן הקברים ושמירת המצבות, וצועק הוא שלש פעמים כחיה, נכדת המהר"ל 
מפרג (,הגלם", פרישמאן): חיים! חיים! חיים! אולם יודע הוא ומרגיש 
באוצרות-החיים הענקיים הצפונים בישן, יודע הוא, כי ,התהלים שלנו, זה 
ספר-התפלה הגדול, המביע את רגשות האנוּשית כָּלה, זה ספר-התפלה הגדול 
שבו ,יודוך עמים אלהים, יודוך עמים כָּלם" ובו יודיעו את שאיפתם 
הקדושה לקדשת החיים ולכל רם ונשגב" (,ספרותנו היפה וחובותיה"); יודע 
הוא, כי ,לו היו בקרבנו סופרים כדוסטויבסקי, היו ממלאים חללו של עולם 
בנחלי דמעות תחת הרעל אשר שפך העולם אל %בבנו" (במאמר הנ"ל). 

כי | שני מעְיָנות ליצירת פיארברג: התרבות הלאָמית-היסטורית 
ודמיונו הלירי-מיסטי. בתור בן-האָמה, חניך המסרת, תלמיד שם ועָבר, 
קלט וספג לתוכו את כל ערכי היהדות הישנה מן הנביאים עד המחקר 
בימי-הבינים ואילך יחד עם בטול-ה,יש" והמתת-החיים שבהם. אך נשמתו 
השואפת והחולמת לא מצאה ספוק בצנום ורזה שבִּישֶן והיא מתפרצת 
וצועקת: ,הוי חיים, חיים!" מפסיק הוא, פיארברג, מדי פעם בפעם ממשנת 
היהדות וקורא ואומר: ,מה-יפה הוא העולם!" ,מה-כחָלים הם השמים"". 

על פרשת-דרכים עומד משוררו של דור"המעבר ושואל: איך נשיר 
את שירתנו1 מעבר הנהר ישבו אבותינו מאז ומעולם, שָטף הנהר ויךָ 
גלים - ואנו מעבר לנהר ישבנו, מעבר לחיים - איך נשיר? לשיר - זהו 
הכרח"הנפש לנו, כי השיר הוא החיים, הוא הנפש - הא כיצד? הישן 
מכניע את השירה המתפרצת, השירה של ,כל עצמותי תאמרנה", החדש 
זורע גרעיני מרד והתקוממות בנפש - וכלבת-אש שוטפת ומכלה כל אשר 
מסביבה מתפרצים יסורי דור-המעבר, שָהָדֶם הולך ונשמע ביצירות המספר- 
המשורר פיארברג. 


טּ 


כי פיארברג הרגיש הרבה ב,בין-השמשות" של דורו יכולים להעיד 
גם שמות יצירותיו. והַשַם אינו דבר שבמקרה, כנוּי ריק, שםידבר סתם. 
יש אשר השם הוא הדבר, הוא הצר צוּרה לעצם, מטביע את החותֶם עליו 
וקובע פרצופו. ,הצללים", ,בערב", ,לאן". הַשָוה לאלה של גנֶסין: ,בטרם", 
,הצדה", ,אצל" - ומצאת את כל גלגולי האמנות והמחשבה בספרותנו מך 
הראשון עד האחרון. אם ביאליק בן-תקופתו הוא המתפלל לאורה - 
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שני דורות נלחמים ביצירותיו של פיארברג. אין הם נלחמים זה 
בזה. כל-אחד כאלו נלחם לעצמו עם נפשו. האידיות - הישן והחדש - נלחמות 
קשה בגלוי כבסתר, אך נושאי דגל האידיות כמו אין להם כל תלונה 
ואינם באים בטרוניה זה על זה. 

דור האבות, דור הזקנים. 

הזקנים שלנו, | ארזי הגיטו, | אדירי בית-המדרש נדלדלו וירדו 
מנכסיהם, מוכרים בגדי שבת ויום-טוב, מנורותיהם נתונות בעבוט, אף 
קפסת-הבשמים לא תַראה ולא תְמֶּצא, חל גדול ואפרורי הולך וכובש את 
נפשם. אין אותה התקיפות שָלפנים, גם כחם לא-הוא. שומעים הם מנגינה 
מן החוץ, חלחלה תאחזם ולא יוכלו %הַשאר על מקומם, אינם מושלים 
ברוחם ופותהים את הדלת לכלב הנכנס וחוטף את הילד (,בערב"). הקולר 
תלוי בצוארם הם, הזקנים שלנו, הם האשמים ביסורי אפרים התינוק 
שנשפה, הפ החיבים בנפש הדור הצעיר הנודד ותועה, כי בידיהם, בידיהם 
ממש, פתחו את דלתי החומה, חומת הגיטו, יצאו מן ה,עוגה" שעגו %הם 
אבות אבותיהם - יצאוּ ממנה מתוך חֶלשה ואפיסות-כחות. אבותינו מאז 
ומעולם אטומי-אזן היו והצטינו בזה שלא שמעו מנגינות זרות, לא הקשיבו 
לבל הנעשה מבחוץ - ועת זקנו ויעמדו על-פי קבר, החלו לשמוע ולהתפעל, 
שלא כדרך הטבע; זקנים כל מה שמזקינים הולכים ומתחרשים, ושלנו - 
להפך, נשתנו עליהם סדרי מעשה-בראשית. בבושה וחרפה מרכינים הם 
ראשם לדורות יבואו, שותקים ומחרישים. מאות בשנים גדלה בהם יהירות 
של תורה, יחוס אבות ומעשים טובים, רקעו ברגליהם, החרימו ונָדו, קללו 
וצעקו, האמינו באלהים ובעצמם - והנה צללי המשפר חדרו לנשמתם ויפלו 
אין-אונים על סף"תקופת המעבר. מה-זה היה להם? מה קרה? מי קרע 
מעליהם את בגדי"תפארתם ויפשיטם ערְמים לעין רואים? מי-זה מלאן 
לבו להבדיל על הכוס, להכריז על ששת ימי החל - והרי זה-עתה שפת- 
קדש היו כל החיים? מי פַתַּח חרצַבות סמאל ויפתח את שערי הגיהנום? ומתי 
זה היה? כלוּם לא יבינו וכלום לא ידעו. גם הם מבקשים ומחפשים, גם 
הם שואלים: לאן? אינם נלחמים עם החדש, עם הדור הצעיר. הם מבינים 
אותו - ודא עקא! מלאי עצבות ויאוש הם הזקנים, אין השכינה שורה 
עליהם. השכינה גוססת והקדשה מסתלקת, כביכול. ר' זלמן (,הקמיע") 
אומר: ,אין צדיק שָיגן על הדור". שמעיה המקב? אומר: ,אין לנו 
תפיסה בעולם הזה, אין לנו מקום בו ואנחנו הננוּ בגלוּת יחד 
עם השכינה, כביכול". והרב, אבי נחמן (,לאן), קובל: ,מה-קשה להיות 
אישיצבא בעת מלחמה ובשעה שהמחנה הולך ומתפורר, הולך ומתפורר". 
גדולים הם יסוריהם, יען כי גם להם אין מוצָא. החדש מנצח אותם וכובש 
את עמדתם, וכאלו אין בלבם כל כעס ורגז אליו, הם רואים בו. חובת 
השעה, ,הכרח היסטורי". הבנים אינם אשמים כלל, ,האבות מַכרחים לתת את 
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רגעים מספר - געלינפש ובוז לפֶּצוע הנצחי, שתמיד הוא מִכּה ושותת- 
דם... וה,פריץ" קורא אותו לא לספול ולרהם, רק לחיות ולהתענג על 
המנגינה. מי ינצח? העתיד למי?% 

יש אשר היתוש הקטן ינצח את טיטוס. אך הקמיע לא ינצח, כי חלש 
הוא, פג טעמו וסר כחו, רועד הוא< לא רק ביד המקבל-הבן, אלא גם 
ביד הנותן-האב. 

ובכן - ינצח הענק, המנגינה, ה,פריץ"% 

לכשינצח - נצחונו הוא מפלתו. התינוק שנשבה ינקום את נקמת אבין, 
ינקום אותה שלא-מדעתו מפד ה,פריץ" המנצח. כי בלבו חי עוד זכרון האב 
הפצוע, ויש גם קצת געגועים על הקמיע שנפסל. מהו שילוּק היהודי, הסובב 
לפרקים במאכלתו הלטושה בחברה האירופית, אם לא אותו התינוק שנשבה 
ההולך ונוקם, לפרקים בלי כוֶּנה ולמרות רצונו, את נקמת הקמיע שָנַּצחה 
וחֶללה על-ידי המנגינה? מן שילוק השקספירי עד ברוך ממגנצה וכל מורדי 
ישראל באָמות-העולם הם כָּלם שללוּ של ה,פריץ" המנצח, אך כל-אחד 
מהּם לפי-דרכו שַלם לו כגמולו, נקמת אפרוחים שנגזלו מְקנם, 

ומה הסוף! שואל הילד. ואמא משיבה: ,הספור עודנו ארך, ארך..." 

כמה נורא הוא מצב נפשו של פיארברג. הספור עודנו אַרףּ, ארך; הרבה 
זמן יִמֶּשך מצב זה; אמנם ה,פריץ" לא ינצח, אך אוי לה לאָמה, שכל כתה 
הוא רק ביצירת שילוקים-נוקמים, ענקים מחריבים, שוללים גאונים, כגמולה 
כן יעשה גם לה. 

אך נקמת האפרוח, שגזלוהו מקן-אמא, אינה אלא בעתיד, כשיגדל 
האפרוח והיה לנשר טורף, אבל בהוָּה מה יהי עלינן? 

- עכשו אנחנו בשבי, משיב פיארברג. תקופת ,בערב". ברשת צללי- 
הלילה אין מוצא ואין מפלט. המעפילים יפלו מן ההר ארצה. שבוים אנו, 
פבּלים על ידינו... 

השפיעה הרבה על דִּיגנוזה זו השקפת-עולמה של החסידות - וביחוד 
זו הוולינית - הרואה בעולם מלחמה נצחית ובלתי-פוסקת בין הקדשה 
והַטָּמאה, בין אלהים וסמאל, בין השטן המושל וחָרוּת האדם ורצונו. אך 
המשורר-המִסְפָּר אינו מסתפק בהמצאת הדיגנוזה הסימבולית בלבד, ממשיך 
הוא את דרכו מן הסמל אל הריאליות, שהתחיל עובר אליה. ובחיים הריאליים 
אין אנשים יודעים, כי שבוּים הם, שם אין מיסטיקה וסמלים; אנשים 
נלחמים, עושים, יוצרים, נופלים ועולים, בחיים ובעולם-העשיה יסוד המפעל 
מרבּה על יסוד ההסתכלות וההתבוננות. 

אם שבוים אנו - טוען דורו של פיארברג - הבה ננָסה להתיר את- 
עצמנו מן השבי, נפרוק עָלם של השובים, נָלֶהם, נתור ונבקש דרך. אולי 
נמצא. השבוי מתחיל מפוצץ כבלי שבין, מָרִים אגרוף, משתחרר מעל 
השובים ורוצה להיות חפשי לנפשו. התינוק שנשבה מבאר לעצמו את 
מצבו, מצב אבותיו ומצב הבנים שגלו מעל שַלחן אביהם, הוא שואל: 


- ,לאן)" 
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עוברים הם גבוריו לפנינו על הבימה, כל-אחד ישפוך את שיח לבו; זה 
עולה וזה יורד; דומה, כי "כל התנגשוּת ‏ אין ביניהם. כל-אחדי הולך-לו 
לבדו, איש לנפשו, ‏ שקוע וּמְכֶנס בתוך עצמו ואין לו כמעט כל נקדת-מגע 
עם זולתו. האידיה המרכזית מתגלמת בטפוס אחד וְדִיהּ. ,לאן"- אינו אלא 
מונולוג בגוף שלישי, המוסר את מהלך המחשבות והמעשים של הגבור, 
נחמן בן-הרב. זהו ודוי ארך, ודוי מלא דברים והרגשות, לפעמים גם 
ארְפּות וטפלות - ועםיזה נקרא הוא בלי כל הפסקה, כמעט בנשימה אחת. 
בוכה המתודה ומִיָלל על חטאיו ופגימותיו, ועמו מתודים השמים והכוכבים, 
השדה והיער, כל הטבע כָּלו מתודה... מן מרחקי העָבר יבוא הוּדוי והולך 
הוא לאין סוף הימים. בהתנודותו מְחַיָה הוא את כל העָבר שלו, כל המחשבות 
וצללי המחשבות, כל המעשים לפרטיהם ולפרטי-פרטיהם: אריח לאריח, 
לבנה ללבנה, והרי לפנינו בנין שלם--חיי האדם-היהודי בימי"מעבר אלה. 
מין ‏ אור מיחד, אזר-נגה, שופע מתוך ודוי זה. ‏ יש בו הרבה צעקות 
וצוְחות, ‏ יללות ואנחות, פרפורים ופרכוסים, אך יש אשר נשמע בו קולות- 
חרש, צללים חשאיים, נוגים וצנוּעים, מעין תפלה זכה, תפלה לעני כי 
יעטף... שליח"צבור הוא המתודה, על חטאת-הקהל סופג הוא את הארבעים, 
אך בודוי זה של צבור יש כמה נעימות יחיד, נעימות שהן כָּלן כָּלַן שלו; 
חטאת-צפור הוא מקריב, אולם המקריב הוא הוא הקרבן, עולה תמימה, 
צולת \ יחיד... 

ודויים כאלה לְבַּת-אש מתפרצת ושוטפת הם, ובפני שטפהּ לא יעמוד 
פעמים אף היוצר בעצמו. מעטים הם בספרותנו הצעירה ודויים נפשיים 
כה עמקים ומלבבים. ואשר לנחמן, גבור הודוי, - חשובה לנוּ מאד מהותו 
הפנימית, ‏ לא רק על החמר הביאוגרפי הרב של המְספר גופא, שנבלע בו, 
אלא מפני שהוא אב, אח או סתם קרוב לכמה וכמה טפוסים של ספרותנו 
החדשה: בני ישיבה, ,תועים ‏ .בדרכי החיים", קרחים מכאן ומכאן, סטודנטים, 
אינטליגנטיםפליגְֶלמנים מכל-המינים ושאר ה,גבורים" בחיינו ובספרותנו - 
,קרובים" הם כָּלם לנחמן. עין ברדיצ'בטקי, | ש. בןך-ציון, נומבָּרג, גנסין 
ועוד. 

יסודות שונים ומתנגדים, אף כי עוד פשוטים לגבי אלה שהגענו להם 
אחרי-כן, בנפשו של נחמן. יסוד-ההסתכלות קבלה הוא בידו מן החסידות 
הווּלינית, | שעל ברפיה התחנך וגדל. לו מְצֶה יסוד זה ובא עד תכליתו, 
כי-אז היה מסיק את המסקנות הנובעות ממנו: בטול-היש ושלילת-המציאות 
וכל התולדות הכרוכות בעקב זה. אך היהדות שבכתב, החיה בנפשו, נלחמת 
ביסוד זה ומחזקת בו את כחו של יסוד הַמַּפעל. נחמן רוצה לתקן חצות, 
רוצה הוא לקרב את הגאֶלה, להביא את המשיח. ,משיח יגרש רוח הַטֶמאה 
מן העולם, משיח יכניע את סמאל, את היצר הרע ויעביר החטא מן הארץ.. 
הוא יגאל בתחלה את הנשמה ואחר-כך את הגויה". מתרוצצים בקרבו שני 
יסודות אלה והמלחמה ביניהם נטושה על כל צעד ושעל במחשבתו ובחיו, 
משתחרר הוא לבסוף מן האַבסטרקציות השונות, נפשו בוחלת בסתירות 
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בניהם ל, שקאַלעס" והמשכילים מְכרחים לקרא ספרים חיצונים", אומר ר' שמעיה 
המקבל. כשאויבנו גלוי וידוע לפנינו - אנו נלחמים עמו בהצלחה או נופלים 
במלחמה; אך כשנסתר הוא ממנו - את כל כח מלחמתנו נבזבז רק לשם גלויו, 
ובמצאנו אותו, נהיה עיפים ויגעים, אין-אונים %הלחם עמו. את שונאם 
רוצים הם לדעת. יודעים הם, כי ה,השכלה" היא שקמה להשמידם ולכלותם; 
אך מרגישים הם, כי איזו יד אחרת, יד גדולה ונסתרה, באמצע. הם תולים 
זה במלחמה אחרת, במלחמה הנצחית הנסתרה שבין הטמאה והקדשה, בין 
הרע והטוב -- והם יודעים, כי אין כחם עוד לעמוד במלחמה זו, כיון שסרה 
גם מעליהם רוח הקדשה. עם כל הפשטות והריאליות שבהם- יש בהם הרבה 
מן הבלתי-מובן, סודות ‏ יש לַכָלם,. זלמן ואשתו: ,סוד יש לי בדבר, סוד 
הוא, ואת לא תוכלי להבין". אבי נחמן: ,עודך צעיר לימים ואי-אפשר לך 
להבין את הסודות הללו", סודות וסודות! אותם הזקנים הפשוּטים והבהירים, 
שחייהם היו כה ידועים וברורים להם ולנו - מִנִּין להם סודות ורזים אלה? 
האם שניות נפש המשורר רוצצה גם את נשמתם וקרעה את לבם? או 
הסה היא זו, שהזקנים הללו אינם ,מתנגדי" ליטא ולמדניה, רב הזקנים 
בספרות ה,השכלה", כי-אם חסידי וולין יודעי ח"ן וסתרי-תורה ודרפּם בכך? 
זאת וגם זאת. 

ומן האבות אל הבנים, מהזקנים לצעירים. 

יסורי אבות סמן לבנים. אותה ההָלשה, אותו יאוש אין-אונים - אך 
ביתר עז, ביתר תקיפות ורעננות. אף הם אינם נלחמים עם הזקנים, יען כי 
הללו בַפָּסיביות שלהם אינם מעוררים כמעט כל התנגדות. מבינים הם לנפש 
הזקנים ומצטערים על יסורי נשמתם. יש אשר מוחים הם הצעירים הללו, 
צועקים ומדְבּרים רמות, מוחים נגד העבר והמסרת, גוערים ומתקצפים, אך 
יותר משהם מוחים נגד אחרים הם מוחים נגד עצמם, נלחמים עם עצמם, 
עם הגעגועים והאהבה לגיטו ולמסרת, *עָבר ומכמניו שבלבותיהם. אור 
הרומנטיקה של המשורר ותקופתו יאציל עוד על כל-אלה מהודו. המעפילים 
האלה עולים על ראש ההר, זורקים אבנים ומִכָלִים חמתם בגיטו- והאבנים חוזרות 
ונופלות על ראשם גופא... הם הם הפוצעים את-עצמם, צועקים ומתפללים 
הם על רפואת גופם ונפשם, והספק מוצץ את לשד החיים שבהם, המחשבות 
והרְפלָקסיביות גוזלות מהם את הרצון והאמונה. בילדותם הם בוכים ובגדלותם 
הם שואלים,.. עטופי צללים של בין-השמשות עוברים לפנינו בני דור- 
המעבר, על סף"החיים הם עומדים ונאבקים; בפרוזדור- חייהם עוברים, 


חצ 


,לאן" - זה ספר הדור, ספר המלחמות הגדולות לפיארבּרג ולדורו. בו 
אנו רואים את תקופת-המעבר לכל אורותיה וצלליה. 
פיארבּרג אינו מעביר לפנינו כאן גַלֶריה של טפוסים; אחד אחד 
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רעיון ,חבּת-ציון", רצון העבודה והגאֶלה, מלבה את הניצוצות, שעוד מעט 
וכְבו, יוצא הוא שוב מרשות-היחיד ונכנס לרשות-הרצים. נרגז הוא מאד 
על רעיון זה, שהיה בעיני הכל כסגְלה לפרנסה ועסקים חדשים; מִדַבּר הוא 
בסגנון אחד"העם ואומר: ,העם העברי צריך לשוב לארצו לא בשביל 
להמלט מן השוט והרעב, אך בשביל להניח שם יסוד לחברה חדשה 
ולחיים חדשים... חברה שתהיה למופת עוד פעם לכל התבל כמו שהיתה 
בשעתה החברה העתיקה של היהדות... חברה שתתן חיים, שאיפה ותקוה 
והתעוררות למעשים חדשים לתבל כְּלַה". 

נחמן ,,בוגד" כאן באירופה ובכל האידיאולוגיה של ה,השכלה". השפלה 
חדשה הוא יוצר ולה הוא נַבָּא - השכלת המזרח בנגוד אל השכלת 
המערב. זאת היא לו מעין סינתיזה, פתרון כל חלומות חייו וכל תעיות 
חייו: אנו נָלְּחם ונעבוד לתקנת העולם, נקים את העמים משפלותם, נחדש 
את צלם-"אלהים של האדם, נברא אדם! | 

,אַחי, בלכתכם מזרחה, עליכם לזכור תמיד, כי מזרחיים אתם מַלָדה; 
המערב כָּלו הולך מזרחה לרשת נחלת המת... השונא היותר גדול של 
היהדות הוא המערב, לכן, אחי, בנסעכם מזרחה, אל תסעו כאויבי המזרח, 
אך כאוהביו ובניו הנאמנים" (,לאן"), לא לארץ-ישראל, רק למזרח בכלל, 
לארץ-ישראל לשם המזרח. 

נחמן-פיארבּרג מקדים כאן הרבה את מרטין בַּבָּר ובית-מדרשו. הבריחה 
מאירופה, הרעיון על-דבר תקומת המזרח על חרבות המערב הרקוב, חדוש 
הקשר בין היהדות והמזרח - הרי הם מיסודותיה הראשיים של התנועה 
היהודית הצעירה במערב-אירופה, שראש-המדברים שלה הוא בַּבָּר. ואין 
ביניהם לנחמן, אלא שהם בורחים מאירופה שבעי-תרבות, והוא פונה לה 
ערף עוד קרם ששתה הרבה מינה ואכל מדבשה. האהבה העמְקה למזרת 
ואל הַמַפעל המזרחי מקננת עמק בלבו. 

שירת-הברבור שלו אומרת: ,אנכי הייתי למשגע, כי לא ידעתי אנה 
לפנות ולצאת, ועתה הנני גבר לא-יצלח; היו ימים אשר חשבתי לצאת 
לפני עמי, אבל עתה אי-אפשר. יקום-נא דור חדש וחי, והוא ילך לפנל 
העם..." | 

נחמן -- באמונה נולד ובאמונה מת. מסתלק הוּא מן החיים בהכרה 
ברורה ובאמונה, שדור יקום אשר יפתור את שאלותיו.. 

מ[י הסלמ בהליותי השלטהן הצללים. דהרך ‏ הריאליות 
הרומנטית עובר נחמןךפיארפרג א% המיסטיציסמוס של 
העתיד-זוהי דרך מלחמותיו ויסוריו הקשים. 


הט 


הסתכל במרוץ התקופות והדורות ואתה מוצא, שכל תקופה תקופת- 
מעבר היא לזו הבאה אחריה, כל דור ודור אינו אלא הכנה והקדמה, 
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ובנגודים שבמחשבה העברית,. מתוך שאיפה להרמוניה ואחדוּת הוא מתפקר, 
בלי כל השפעה מן החוץ, מן ה,השכלה" והדומה לה, נחמן הוא ה,אפיקורס 
היהודי", שכּן נובעת כפירתו מתוך-תוכה של היהדות, מתוך החפץ לגאַלתה, 
וגם לאחר-כך, אחר ההתפקרות, זַקת הישן לא פקעה ממנו ויסודות האמונה 
חיים בלבבו. לא ככל ה,משכילים" נחמן האפיקורס. כופר הוא בשכל, 
בתרבות, וקורא את הקריאה היפה: ,אהה, מדוע גזלו ממני את האל ה,טוב 
לקויו לנפש תדרשנו"? מדוע גזלו ממני את האל הגדול הגבור והנורא, 
,השובר את ארזי הלבנון ומרקידם כמו-עגל"? הֶשיבו לי את אלהַי, אלהי 
ישראל! האלהים שנתן לי אריסטו לא אלהים חיים הוא, הוא אינו יכו 
לעשות מאומה! הלב, הלב! וכו"". 

היסודות האינדיבידואליים מרְבִּים ומפֶתּחים בו, אך מכּיר הוא, כי דוקא 
אדם שעצמיותו ידועה לו ראוי להיות חבר לחקָברה, מתקן הכלל. וכאן 
באה שוב בלבו מלחמה בין שני יסודות מתנגדים, בין הרומנטיות. 
והעממיות. הראשונה מטיפה ביסודה לחיוב העָבר הרחוק ושלילת ההוָה הרע, 
והשניה טוענת לשלילת העָבר הרחוק וחבת ההוּה באיזו צורה שהיא. העירה. 
הגוססת, עיר-מולדתו, שהוא שב אליה, מחַזקת בו את היסודות העממיים, 
אך הרומנטיקן שבו לא תש כחו עדִין ומבקש הוא את שלו. אכול מְלחָמת 
נגודים נפשיים, סתירות, רשמים והשפעות מן-החוץ בא נחמן ביום הוּדוי 
הגדול, יום-הכפורים, %,בית-הכנסת המלא מפה לפה אנש*%ם לבושים לבנים: 
וטליתות", ,רזה ודל, פניו לבנים כפני מת, עיניו שחורות וגדולות ומזהירות 
כגחלי אש", ומתפלל ומתודה אף הוא. הכל מאמינים: עַלִית-נשמה לנחמן, אך 
באמת אש ה,שטן" תבער בלבו. מבין צללי-האפל העוטרים אותו רואה הוא 
את נר-ישראל והנה הוא הולך ודועך, מעלה עשן ואינו מאיר, בלי ניצוצות- 
השפעה ובלי שלהבת-אמת -נגש אל העמוד וכבפה את הנר ל%עני כל- 
ישראל. ו 

נחמן חפץ להביא את רגע-המעבר עד קצהו, רצה להדק את החבל 
לצואר התלוי לחצאין - הוא הלך וכָלה חמתו בנר העשן של בין-השמשות. אך 
נרות בין-השמשות אין מכבים. מאליהם הם כָּבִים עם עלות אור הבקר 
של ה,מַחר" המנצח. שַלם ישלם נחמן המכבה את הנר, נקם ינקם! ,אבל 
מדועןּ למה כבה את הנר?..." הוא חפץ לבנות ונמצא סותר, להקים ונמצא 
מחריב. לא זכה אלא לכבות את הנר, אשר לו היה כבוי ועומד זה מכבר 
ולקהל האיר גם לאחר-כך. ואין לך נקמת-חיים גדולה מזו. 

ונחמן-פיארצרג קובל ואומר: ,אָמלל אנכי, כי בן אני לעם אשר 
דבר אין לו בעולם מבלעדי הדת. רק שני דרכים לפניך: הָלחם בעד הדת 
או נגד הדת - ואני הן חפץ להיות איש חפשי לא זאת היא מטרת 
חיי להלחם בעד הדת או נגדה..." בן תקופת-המעבר רוצה להיות חפשי- 
והוא האדם שאינו משחרר, עבד גם כבן-חורין. עבד למה - לאן? 

נחמן המשגע מתכנס כָּלו לתוך עצמו בלבו הוא נושא חלומות על 
עולמות רחוקים - מסתכל הוא; אולם אש המפעל מרתיחה שוב את קרביו, 
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לו את חייו שָקטפו בלי-עת, מקימתו מעפרו ומדובבת את שפתיו; נימים 
מתלכדות, שברים מתאחדים וצלילים נושקים צלילים... 

שמא יאמרו: עְלְיָה אתה בונה על-גבי חֶרבּה, משלך אתה מוסיף על 
של אחרים, פלסתר אתה עושה נפשו של היוצר, שפן תולה אתה בו הרבה 
ממה שאיגו אלא רמוז וחתום בו, - אף אתה צא ואמר להם: יש במנה 
מאתִים, וּמנה שניה מָשֶל ראשונה היא באה, ואוי לו למבקר או חוקר 
שאין לו אלא מה שעיניו רואות. 

מרדכי זאב פיארברג שלנו, משוררו ומספרו של דור-המעבר בחיינו, 
לא נגלה נגלָה עדין לפנינו כמו שהוא,. עוד תעתה ידו בין נימים עורגות 
לרוות נפשו כי רעבה - ואלהי השירה לקחהו אליו. יותר משהיה בפעל 
היה בכח; שלש שנים עסק בספרות, ובמותו הגיע רק לשנת העשרים 
וארבע. בשרשיו וגזעיו אין לבקש הרבה, פָּרותיו אינם מִרְבִּים ביותר, 
אולם פקעיו וענפיו הרכים - עדזכמה יש בהם מן הטרי והרענן ועד-כמה 
יש בהם לרוות את הנפש הצעירה, הצמאה... משורר כזה נדון על שם 
סופו. 

השחפת, אשר שדדה ממנו את מיכ"ל, מנה ועוד, טרפה גם אותו. 
היא השחפת אשר נעצה את שנידטרפהּ בספרותנו החדשה מיום החֶלהּ, ועד" 
היום אימתהּ עלינו... 

,עלם חוָּר" ולבן-פנים היה, וככה הלך הלך וחָוּר מיום ליום, ,עד אשר 
חתמל עלין המות וישם קץ לְעָנִי נפשו". 
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אסקופה נדרסת לדורות יבואו. אך זה שהוא על-פי מהותו פרוצס טבעי, 
הכרוך בתנועה הנצחית שבמציאות, יהיה בתנאים ידועים למשבר 
גדול, הגורר אחריו חרבן עולמות, מסרות-קדומים ואמונות-דורות. ושוב: 
לא הרי מעבר טבעי ונורמלי, המוסר מעשי אבות בירְשה לבנים, לשמרם, 
לתקנם ולהוסיף עליהם, כהרי מעבר שראשו סער והתפרצות וסופו מהפכה 
וכליה. 

תקופת-מעבר יש שהיא דרך, סלולה או בלתי-סלולה, ויש שהיא גשר 
הפרוש על שני חופים, מהחוף האחד הוא הולך ולשני יבוא, גושר הוא שני עולמות. 
מצד אחד עיי-מפלתם של ארמנות העבר וחרבות הישן שכָּלו מזקן, ומעָבר השני-- 
הנלחמים לחָדש, עזי הנפש ומרי הלב. פרושים ומאפילים על הכ% צללי 
ה,אתמול" כי חלף ועבר, נשמות ערטילאיות של גבורי העְבר מבקשות 
,תקון", והנה בוקע ועולה קול רנה חדשה, רנת העתיד. קינת העָבר ורנת 
העתיד. נלחמים הם המקוננים והמרננים. גדולה היא הערבוביה, יש ונדמה 
כי נשמט הגבול בין ה,אתמול" וה,מחר". ה,היום" מטֶשטש הוא ואינו יודע 
את תחומיו. 

אליבא דאמת, אין בונים בשעה זו כלל. אפשר להבעיר אור בן-רגע 
ובן-חלוף,| אך נרדתמיד מיזה יָעז עוד להדליק והצליח? נלחם 
היוצר, בן-הדור, בכחות-האפלה הכבדים ש% העַבר הגוסס. במלחמתו 
בממשלת-הצללים יִבַלה את כל כחותיו- ובעלות השחר, בזרוח אור בקר על 
תבל יצבאה, מוטל הוא עיף אין-אונים על הגשר שבין הישן לחָדש. 
חוליות חוליות מתפרק הגשר וצולל הַמִּימַה, ‏ יחד עמו ירדו למצולות כל 
אותם הגבורים, שָרְצו עליו רְצוּא וְשוּב, רצוא ושוב... בשירת החֶדש, תפלת 
השחר, עוד נשמעים צלילי אנקות הלוחמים שטבעו עם הגשרים - וזוהי 
הטרגיות הנוראה של תקופת-המעבר, גבוריה ומשורריה. 


+ %> 
+ 


משוררים צעירים נטרפים בשחרזימיהם הרי הם כעצים עולי-ימים 
שנפלו תחת הגרזן; חידת-עולמים הם תמיד, חידה מכאיבה, מצערת 
ומרגיזה. | המעט שנתנוּ והשאירו לנו בירְשה אינו אלא מקצת מן המקצת 
ממה שנתרקם ונארג בנפשם. והנפש, נפש-בתולים זו, | הרי היתה 
מלאה גם כמה וכמה גרעינים וזרעים שָטָרם החלו להנץ - ואין אתה 
יודע מה הם הפרות שהיו צומחים וגדלים בגן-עדן קטן זה. 

רוצה אתה לעמוד על סוד נפשם - צַרַף מחשבה למעשה, הוסף מְשַל 
כּח על של פעל, הַעבר את הדברים מעולם ה,אתכסיא" לעולם הנגלה 
והנראה. דרך זו היא דרך המלאה מכשולים וחתחתים, עניה היא בכללים 
ובחָקים ונותנת מקום להלְך-נפש, להשערות והרהורי-לב, אך יחידה היא ואין 
בלתה, רק בלכתו בה זוכה האדם לשמוע מנגינת כנור כי יִנְפּץ וצליליו 
תעה יתעו... ויש בה גם משום תקון לנשמת המשורר, שָכָּן מהזירה היא 
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וְרוּחַ עַל-פָּנִי יָחַלף, 
תְּסְמָר שערת בִּשָרִי. 
יָעָמד וְלאדאַכִּיר מַרְאָהוּ, 
תְּמוּנָה לְנָגָד. עִינִי - 
דּמְמָה וקול אָשָמָע. 
אליפז לא הסתפק בזה שתאר לנו את ה,חזון" שלו. הוא צרף לו 


פֶרוש, כלומר, מה לפי-דעתו בא החזון הזה ללמדו: 
הַאָנוּש מָאֶלוּה יַצְדֶּק, 


אַמַעַשָהוּ יְטְהַר גְּבָרו 


תולדה מוסרית-מטפיסית זו - זהו פרוש פחות או יותר רצוני; נוכל להסכים 
עמו או שלא להסכים. אליפז למד הקש כזה, מפני שחי בדור רליגיוזי. 
אלו היה חי בתקופת המאה הי"ח, לא היה רואה בחזון התגלות האלהות, 
אלא היה מגלם את אימת הופעתו בשיר, או בצלילי מוסיקה, או בפסל של 
שיש. ההגלמה נתנה, כדי ,לשבר את האזן שתהא שומעת", כדי למסור 
לאחרים את הבלתי-מבאֶר בדיוק ידוע. 

,חזון" זה עצמו ידוע לכל אמן - במדה פחות או יותר גדולה. ומשום- 
כך כל אמן הוא חוזה, ועלזפניו ,חולפת רוח", ודבר-מה ,עומד לפניו ולא 
יכפיר מראהו ותמונה לנגד עינין". "ת065)46 66ת6א%ה3שת60 ,ז1646ש ת6ט6 +תבת זתו, 
אומר גטה במלים דומות לאלה. באמת, כל אמן הוא ,רואה", כמו שקראו 
בשם הזה גם לנביא ,%פנים". אמן וחוזה - הם שמות נרדפים. ומשום-כך 
טעות היא מה שמכבדים לפעמים משוררים בעלי פַּתוס בשם ,נביא". כל 
אמן אמתי הוא באמת בבחינת ,נביא". שהרי עצם מהות ההופעה-החזון שלו 
דומה ממש לחזון הנביא. ההבדל הוא רק באפן התרגום. 

בתקופה רליגיוזית רואה החוזה בגלוי שלו ,השראת רוח-הקרש". 
כתקופה אמנותית מוצא החוזה ב,גלוי" את הנשמה, שאותה הוא נופח 
ביצירה האמנותית שלו. 

החזון עתים מתכסה, ועתים הוא מתגלה ונראה בלי הסתר פנים. 
החזון המכסה מוליד את האמנות. המִנגְלה - את האמונה. הרי חאמנות 
והאמונה אינן אלא שני פרצופים של הופעה נפשית אחת. 

כלום יש להטיל אף צל ספק, שאלו העבירו את ניטשה או את 
דוסטויבסקי לתקופת ימי-הבינים, בראשית ימי הנצרות, אז לא היו מחבּרים 
ספרים, כי-אם יוצאים אל העם, סוחפים אחריהם המונים צמאי דבר-האלהים, 
משכירים אותם הלוצינָציות %והטות. ולהפך, אלו היו פרנץ מאסיזי או 
הבעש"ט חיים בימינו אלה, אז היו חייהם עוברים באפן פרוזאי ושוקט 
וחזיונותיהם היו נגלמים ביצירות מגְבּשות, הנרדמות בשלוה ומתכסות אבק 
בספריות או בבתי-הנכאת. 


י. ה. ייבין 


הָחָזון ולבוּשיו 


הכל קובלים על שעת-הבַּצרת שבעולם האמנות. אחרי תקופת המאורות 
הגדולים, שקספיר, גּטה, בּירון, | בָּטהובן, בא הספיח, באו הָשוּעלים בני" 
האריות, הנמוּשות| המלקטים מתחת שלחני המלכים את פרורי-היפי 
האחרונים; אחריהם באו ,לקוטי בתר <קוטי". זה-כבר עמדה האמנות 
שבמערב-אירופה מלדת יצירות גאוניות. גם אותן האמָניות שאחרוּ ללב%ב, 
כמו הרוסית והסקנדינַוּית, | כבר גמרה חניטתן, נראה בהן ה,בסר והסמדר". 
גתמעט הדור. 


דלדול האמנות הוא עובדה שאין לכפור בה. אבל במה נוכל לבארה? 
מה הן התוצאות שנלמד ממנה בשביל גורל חיינו? 

לשם זה נחוץ ראשית-כל לַחַוָּר לנו, שהאמנות, בתור הרגשת עולם 
ותפיסתו הבלתי-אמצעית, %מרות כל ענקיותה של הופעה זו, אינה אלא 
תולדה להופעה אחרת, יותר מקורית וקדומה. 

ההופעה המקורית הזאת - היא הגַלוי, החזון, המדהים את האדם כברק, 
מיחד אותו ביחוד טמיר ומסתורי עם האין-סוף ברגע אחד של ,התפשטות 
הגשמיות", מוציא אותו משלטון הזמן והשטח; הופעה שאינה מתבארת 
במלים. 

אולי התאוּר היותר אמתי של החזון בספרות העולמית - עד-כּמה 
שאפשר לתארו בכלל -נמצא בדבריו הידועים של אליפז: 


בִּסְצְפִּים מַחָזִיוּנוּת לָילָה, 
ֶּנְפל תִּרְדִּמָה עַל-אָנְשִים - 
פד קְרְאָנִי ורְלָדָה, 


ורב עַצְמותִי הְפְחִיד. 
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ושאיפתם לנשגב. מן הצד השני - מלבלבת אז היצירה העממית, הַמתוס 
והאגדה, שהיא גם-כן יצירה קולָקטיבית, כי תקופת לדת הדתות היא 
תקופה שבה היחידים מתמזגים יחד לא באפן חיצוני, אלא באפן פנימי, 
אמתי. לא כן תקופת *בלוּב האמנות: יצירות האמנות מתגבשות מתוך 
בדידות גמורה, רחוק משאון הצבור, ומתרקמות בצנעי-צנעא. 


כל אמונה באה לעולם בסערה, בקולות וברקים. בין יצירות האמנות 
השלוות מתפרצת היא ככפיר בעדרי-צאן, הטורף בלי חמלה; ובאמת - 
האמונה זהו ,ארי של אש", כאותו שלפי האגדה רבץ על המזבח. 
ככה התפרצה הנצרות | אל ביןך אלילי יָוֶן ! התמימים, האפרודיטות 
הקרירות והציאוסים המסְלסלים - ובזמן קצר השאירה מהם גל של מכְתות 
סיד. 

אבל האמנות מתנקמת באמונה. אורבת היא לחָלשתה, ומיד כשיפוג 
להבהּ וכשתקפוץ עליה זָקנה, היא מלבלבת על גופתה. האמנים הם בבחינה 
זו הדבורים בספור על-אודות שמשון, ש,כעבור ימים" החלו רוחשות בגויָת 
הארי. האמנים הם הרודים את ה,מתוק" מתוך ה,עז". 

תקופות שחרי-האמונה, תקופות של געש האינסטינקטים, תאוות-הקדְשה 
והַטמאה, תקופות שבהן מַרבּה האדם לענות את-עצמו ואת זולתו באכזריות 
שלא תדע חנינה, שבהן מתפרצים הכחות הפראים החוצה, דומות הן לאותן 
התקופות הגיאולוגיות של עלומי האדמה, שבהן עוד תססו וסערו כחות- 
הגְדוּל שלה, והן הצמיחו עליה יערי-סרק פראים מסרסי-צורה, הציפו אותה 
במבול של ירק מְציר ועד צִיר. 

כעבור זמן מתוּ היערות, שקעו במעבה-האדמה והשאירו 9נו שכבות- 
פחם אדירות, שמהן אנו נזונים עד-היום. 

בגושי הפחם נצטמצמה האנָרגיה | של השמש. ‏ כל גרגרדפחם - 
אַקוּמוּלטור הוא, אוצר אנרגיה שמשית: קרני שמש במצב קרוש ואֶפל. 
ובשעה שאנו מבעירים אותם, אנו מחזירים אותם למקורם הראשון - מהפכים 
אותם לאור וחם. ‏ = 

כך הן תקופות הסערות באנושיות. אחרי ששככו כבר וכבוּ הן 
מנחילות אותנו אוצר של סימבולים קרושים, אקומוּלטורים גדולים של 
רגשות, שלהטו לפנים. 

המלים | ,שכינה", ,.שבת" ליהודי, :כמו ,מדונה", ,גואל" לנוצרי, הך 
אסמים כבירים של רגשות, מצַמצמים בתכלית הצמצום. כמה דפים כתובים, 
כמה סימפוניות גאוניות לא ידלו את התכן הגדוש שנצפף במלה קטנה זו 
,שכינה" במשך דורות של אמונה וצער. 

יש בפסיכיקה מעין חק של התמדת האנרגיה, כמו שישנו בפיסיקה. 
דומה, שאפילו אותו זעזוע הלב של אשה לפני ארון בית-המדרש ושל 
עגלון שקדש עליו השבת ביער לפני מאתים שנה -וזכרם כבר תם מן 
העולם - הזעזוע הזה גם הוא שמור עוד במלה הקצרה ,שבת". 
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טעות היא לחשב, שניטשה בדה את חזיונות צרטוסטרה, כלומר, 
שהוא ראה בהם רק דמיון. אם הוא מִסָפּר על-דבר נחש הכרוך אחרי 
צרטוסטרה, הרי ראה אותו, כמו שראה דניאל את חיות הזהב והברזל 
שלו. אלו היה חי במאה השלישית לספה'נ, היה יוצא פשוט אל העם 
ואומר: רוח-הקדש שרתה עלי ואני ראיתי נחש ונשר וכן הלאה. אבל הוא 
חי בתקופה רציונלית, שבה ה,חזון" בוש להַראות, והוא עצמו לא האמין 
בנְסיות גלויו (כלומר, באיזו פנה חבויה של נפשו היתה גם אמונה בנס 
של הגלוי, שלא מדעתו היתה בו אמונה זו), ולכן ספר לנו זאת בתור 
,משל", בתור מעשה שאַרע לצרטוסטרה. כך בעלי-הון, היראים מפני 
התובעים, ,מבריחים" את נכסיהם ורושמים אותם על שם אחרים; כל אמן 
,מבריח" ככה את חזיונותיו לתקופות רחוקות ורושם עליהם שם זרים. 

ההתחלפות של פרצופי ה,חזון" תלויה בתקופה. בתקופות רותחות 
וסוערות, בתקופות רודפות-צדק ורווּיות-דם הוא שט במערמיו, בתור ,רוח" 
ערטילאית. 

בתקופות צוננות של ,הוי" פחות או יותר מסֶדר מתגבש הוא 
בפסילים שאננים ובצלילי שירה. 

כך ‏ יש מחצבים יקרי-מציאות, מעין החלמיע, שבמדות-חט גבוהות 
הם טסים ומתעופפים, בתור גָזִים חפשיים. כשיורדת מדת-החם, הס נקרשים 
לגבישים נפלאים, לאותן חבילות-הבדלח הבנויות כהיכלות בזעיר-אנפין, 
המעורים-עינים בשברורי-גוניהם. מהות הדומם אחת, אלא שצורתו מִשְתָּנָה 
בהתאם למדת-החם. 


החזון עובר מחזור שלם: ממצב גלוי למצב כמוס - וחוזר חלילה. 
מובן, שאמונה ואמנות - צרות הן זו לזו. כל-אחת מהן נבנית מחְרבּנה 
של חברתה: שהרי כל-אחת מהן נוטלת את החזון לעצמה כָּליל, 
בלי שיור. 

כל אמונה הבאה לעולם מחריבה את האמנות. כל מאמין אדוק 
הוגה קצת כעומר: ,אם הספרים מסיעים למחמד, הרי הם מיתרים. אם 
סותרים הם אותו, הרי הם מזיקים; בין כך ובין כך הם טעונים גניזה". 
דברים אלה הם הרבה יותר עמקים ממה שנראה לכאורה. כי האמונה 
מקבצת את הניצוצות לאש אחת; מכנסת את כל הרגשות לרגש אחד, מרכזי. 
ומשום-כך מַכרחת היא להרוס את מבצר היחיד, את קףשיהקדשים שלו, 
את היצירה השירתית המביעה את צערו הפרטי, המיחד. 

אמנם, גם בשעת לבלוב האמונה משגשגים מיני אמנות ידועים: אלה 
הם מיני האמנות, שבהם מתבטא הרגש הקולקטיבי, הכללי, ובו, כמו באמונה, 
כמה ניצוצות בודדים מתלקטים יחד. כך הם בתי-התפלה הגוטיים הגדולים 
או הפירמידות, שבהם כמה יחידים נעלמים מזגו יחד את אימתם והערצתם 


החזון ולבושיו 5 








אבל לבוּש זה נעשה צר לחון. 

בעקבות הריאליות באה האימפּרְסיוניות. היא רפתה את הקשרים, 
חלצה את הַזּקִים. תחת הלבוש הפשוט, החָלוני, | עטתה את החזון לבוש 
אורירי, רקום צבעי-צללים,| מצרף חצאי-קולות ומצבי-רוח | דקים מן 
הדקים. היא חדדה את עין המסתכל, תִּירֶה עולמות של גְּוּנִים וצלילים 
חדשים בלי סוף. הגּוָּנים של מונָה, השירים של וָרלן, וָרְהַרְן - זה היה עולם 
גדול עד-מאד, ואף-על-פי-כן לא מצא החזון לו ספוק. 

נולדה האָכּספרְסיוניוּת ‏ -- ותצא למלחמה על האימפרסיוניות. 

מה זאת אָכּספרסיוניות? ‏ דבר זה לא נִתֶּן להגדיר בדיוק. לכמה 
הופעות שונות, מגְחכות וגדולות, הדביקו פתקה אחת, כוללת. בכל-אפן ברור, 
שהאפספרסיוניות באה לשחרר את החזון מן החיים. היא באה לפשט את 
לבושיו. לא להחליף לבוש פלוני באלמוני, אלא לחשף אותו לגמרי. 

לקוקושקה, לקנָדִינְסְקי ולשַגל אין עליפידרב ענין, מה מראהו של 
איש פלוני, אלא כיצד נתגלה %הם פלוני בחזון נפשי, פנימי. 

העולם החיצון חדל להיות למשפן רוח האדם. היא מתלבטת וחותרת 
להחלץ ממנו. 

היצירות היותר מצלחות של האפספרסיוניוּת - מספָּרן מעט מאד - 
נותנות לנו את הַגְלוּי שנתערטל. האימה שלהן, אי-ההרמוניה שלהן, זו היא 
האימה של הלהב שהוצא מנרתיקו, מעין האימה שב,מראות דניאל". 

היצירות האכספרסיוניסטיות חדגוניות הן, בנגוד לססגוניות הגדולה של 
המגמות הקודמות. הסבה פשוטה: בשעה שהחזון היה %ו לבוש, הרי אפשר 
לדמות %נו לבושים עד-אין-מספר, ואין קצה לתמוּרות האפשריות כאן. לא 
כן החזון העֶרם, הוא פשוט, הוא כמעט תמיד אחד. שימו %ב, כמה דומות 
הן האמונות. 

יצירות אָכּספרסיוניסטיות אינן מרגיעות. מפני שמרגיע הלבוש, ולא החזון. 
מרגיעה האביקטיבַציה של החזון, שאינה נמצאת כלל באפן-יצירה זה. 

יצירות אכספרסיוניסטיות מרפרפות תמיד בין כח-הבעה מדהים לנביבות 
גמורה. דרך בינונית אין כאן. 

האכספרסיוניות אין לה יצירות ,דלא חמימי ודלא קרירי". הסבה 
מובנה: ריאליסטן שִזִּיף יצירה, נביא-השקר באמנות, הרי יצירתו בבחינת 
גוף בלי נשמה, הלבוש יש כאן והוא מִחַפָּה על נביבות היצירה. כאן אפשר 
לגנוב את הדעת בטכניקה, בצללים ובתמונות שאולות. האכספרסיוניות היא 
תמיד חזון מעָרטל, ,נשמה בלי גוף". ואם החזון גם הוא איננו, מה נשאר+ 
סכום צבעים שאינם מעוררים אלא געל-נפש, 


היוצא מזה: אחרי כמה תהָיות הגענו לתקופה של התנדפות החזוך 
פתאם הגיעוּ חיי"החברה למצב-רתיחה. ויחד עם-זה נטשטשו הצורות 
האמנותיות, כמו שָנְּמחים הגבישים בנסיונית שהֶצגה על האש. 
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האמן בורה לו את הגושים השחורים ושוזר מהם קרני שמש וזהר - 
מחזירם למצבם הראשון. 

כל יצירה אינה אלא עבוד ,שכבות של פחם". כששכבות אחדות 
מדלדלות, אז עוברים לחפש אחרי שכבות אחרות. כך ראינו את המשוררים 
והאמנים באירופה עוברים מסימבוליקה ‏ יוְנית, אחרי התישנותה, לסימבוליקה 
נוצרית, כל הספרות העברית אינה אלא פרח רופף, ששגשג בין משואות 
דת ענקית ועתיקה. שירתו של ביאליק, יצירתו של פרץ אינן אלא ,פָרוש" 
למלים אחדות, שכינה, גלות, ועוד. רואים אנו גם כאן את ה,חפוש" אחרי 
השכבות האדירות. אחרי דלדול הסימבוליקה התלמודית עברוּ לחסידות, 
לקְבָּלַה. ורק המקוריות הגדוּלה של זאמונה הכשירה גדול ספרות מקורית 
לעם, שמקוריות ההוִי שלו אינה שלמה תמיד. 

האמונה, ה,גואלת" בחייה, גואלת גם אחרי מותה: היא פותחת פה 
לאנושיות, נותנת לה שפה - שפה להביע את צערה; גואלת אותה מאלמותה. 


1 


משואות העָבר מספיקות את הלבוש לחזון האמנותי. החזון הוא - 
הזון הדוּר, ורוח הדור מפעמת בו. גַץ-פוּן-בָּרְלִיכִינְגֶן ובוריס גודונוב -- אינם 
בני המאה הט"ז והי"ז, אלא רוח הדור של מחבריהם נגלמת בהם. 

והחזון מחליף את לבושיו תכופות. כי תמיד הם צרים לו, ונדמה לו 
שלבוש אחר יתאים לו יותר; אך בחר אותו- הוא כבר מואס בו ומחפש אחרי 
אחר,. אם נסתכל בגלגולי האמנות והספרות האירופית במאות האחרונות, 
נראה את רבוי הגלגולים, שעברו על ה,חזון". 

במשך זמן ידוע היה מתגלם בעצמים נראים, ממשיים. כל קטע, 
שפרפרו בו חיים, היה הולמו יפה יפה. 
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אלה הן תקופות ,ארציות" בריאה. החזון אינו בורח מן המציאות, 
שלם הוא עם הטבע והחיים, שלום גמור. 

אלה הן תקופות, שהדת מיתרת להן. יותר נכון - הן תקופות 
הדתיות האמתית. אלהים שרוי אז במעיל שהאדם לובש, בנגו ובקירדְליה. 

(מ6תתוז4 +15 15ת6ות ,ת556ש478 +15 %5ת6וא 
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במובן זה, גטה ושקספיר היו האנשים היותר ,רליגיוזיים"? בעולם. 

תקופה כזו ילדה את האמנות ההולנדית; את הריאליסטים של המאה 
הי"ט: בַּלזֶק, פלוּבָּר, טולסטוי. 

בשעה כזו ה,אמת" היא אמת החיים. בם אפשר למצא הכפל, ולמה 
לחפש ,מה למעלה ומה למטה"+ 


צר" 1. שמחובי 


,דורות הראשונים" 


רבי יצחק איזיק הלוי, מחבר ספר ,דורות הראשונים", 
היה למדן מְפלג מבית-המדרש הישן, בקי עצום בספרות התלמודית וחריף 
מאד ובעל-המצאה, -- ,בעל-מוח", | כמו שאומרים ברחוב-היהודים. בכח 
בקיאותו הרחבה והמצאתו החריפה עשה רעם במחקר תולדות ההלכה 
והספרות התלמודית, כי גָלה בו כמה פנים שנעלמו מעיני החוקרים הקודמים 
ועמד על הרבה משגגותיהם. 

אבל שלשה דברים היו בעוכריו. האחד הוא האפי האישי המיחד שלו 
הבולט בספריו והמזעזע את קוראיהם עד לִדִי התרגזות. המדות שְמָּנו 
קדמונינו בתלמידי-חכמים היו לקויות אצלו מאד ועל כְּלן מדת דרך-ארץ, 
אשר קדמה לתורה, כידוע. אין דברי החכם הזה בנחת נשמעים. כל החוקרים 
אשר קדמוהו היו בעיניו כקלפת השום, הרב בעל ,סדר הדורות" כבטלן 
נחשב לו, והוא התרגל לנהוג בו קלות-ראש מיחדה, והחוקרים המאַחרים, 
וביחוד ,חכמי אשכנז", הלא שאבו את כל דבריהם מן המקור הנרפש הזה. 
רבי צבי הירש חיות, רבי נחמן קרוכמל, רבי שלמה יהודה רפפורט, רבי 
זכריה פרנקל, גרֶץ, וַיס - כל-אלה נדונו ברותחים ממש, ואחדים מהם 
נפקדו בחרפות ובזלזולים אשר קשה למצא דמיונם בספרותנו העתיקה וגם 
בחדשה. יותר משבא המחבר ללמדנו הלכות חדשות התכַּוּן לסתור דברים 
שהיו בעיני החוקרים להלכות, ובא עמהם בטרוניה נוראה ובלהג: הרבה אין- 
קץ יעל'כלי תג ותג ונקל היה בעיניו לפרסם את החכמים האלה לבורים 
ולעמי-הארץ - כי השתדל עוד להראות בחוש, שהיו לפרקים בבחינת ,יודע 
את בוראו ומתכָּון %למרוד בו", ,חוטאים ומחטיאים את הרבים", שקרנים 
ורמאים, שִזּיפוּ את הכתובים להוליך את הקוראים התמימים שולל. אמנם 
לכאורה יצא רבי יצחק איזיק הלוי בקשרי מלחמה לשם-שמיף ועטה מעיל- 
קנאה לפקוד על ,חכמי אשכנז" את עוּן ההפקרות שנהגו..כביכול במקורות 
ישראל, -- ובזה עשה נחת-רוח לצדיקים ולחסידים שבק"ק פרנקפורט יע"א; 
אבל מכל-מקום לא יוכל הקורא לְהָמלט מן החשד, כי המחלקת לשם-שמים 
מערבה כאן במניעים אישיים, בתאות-נצוח נפרזה ובשאיפה להתכבד בקלונם 
של אחרים ולהְבּנות מחֶרבּנם. והמניעים האלה השפיעו על כמות ספרי 
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/;;ַז;צ+-צ ווה 
אבל מה הוא חזון מעֶרטל, אם לא מבשרהּ של אמונהז 
יש לחשב אחת: 
אנו הגענו לשחרהּ של אמונה חדשה. 


שפּנגלֶר בספרו הידוע משתדל להוכיח את ההפך. נגַבָּא הוא לחברה 
קפאון גמור, תקופה של זקנה ומוּחיוּת גרידה,. עתיד של ארץ סינים או 
מצרָים נשקף לאירופה. 

זקנה? והמלחמה הענקית, והריבולוציה!: האם לא הוכיחו הן, כי עוד 
די נעוּרים, שכרון וטרוּף-הדעת באנושיות? ואם תהיינה לפניה שתי דרכים: 
גיהנום של אש וגיהנום של שלג - ודאי, שתבחר בראשונה. 

בתנועה הַשַתּפנית יש להכיר סמני אמונה. לא צמאון הלחם נותן כח 
להמונים לסבול, אלא צמאון לצדק. השתפניות הוציאה את השאלה 
הסוצילית ממסגרתה הרציונלית של מַרקס, גם הקולקטיביות שלה טפוסית 
היא בשביל דת חדשה. : 

אבל היא יותר מדִי מוחית. היא הוציאה את האדם מתחומי לאִמו 
אל מרחבי האנושיות העובדת, נחוצה שִתּפנוּת יותר רחבה, שתשתף את 
האדם עם כל הבריאה כָלַה. 

אמונה ממשמשת ובאה. כל יסורי דורנו ויסורי הדורות הבאים הם 
חבלי-לדה לה. 

החזון שנתערטל כבר - יבהיק באור-הסנורים שלו בלי הסתרדפנים - 
עד שישוב ויתגלם. 

אמונה - האפשרית היא עכשו? וחכמות הנסיון, שָלְמדו את האדם 
להאמין אךך %מראה-עיניו? ואם תבוא - האם תבוא וּתדכא את בני-האדם 
במלחמה ותחריב את כל ,נצחונות הפרוגרס", כמו שעשתה הנצרות בשעתה, 
או זאת תהיה אמונה פחות דורסת ויותר רודפת-שלום, כאמונה של מחמד, 
שהרשתה למדעים ל%הסתופף בצלה? 

או אולי זו תהיה אמונה פִִּתִּיאיסטית גדולה, אמונת-אור גדולה, 
כאותה של גַטה, כאותה שאנו מוצאים קצת ברולן? / 

אין לתִכָּן את דרך הרוח. בכל-אפן - נשימתה הלוהטת כבר צורבת 
אותנו. היא עכשו דומה לאותו הכוכב, שנעלם עוד מעין האצטגנינים, 
אבל כח-משיכתו כבר נכּר, הוא משדד את המערכות, משנה את כל תנועות 
הגרמים ומטיל ערבוביה גמורה במעשה-בראשית. הוא פועל ממארבו האֶפל 
עוד הרבה זמן קדרם שהוא מתגלה בכל-מוראוּ לעיני בני-אדם, 
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בי הסגנון שלו- 8% קם כמוהו בכל% הספרות העברית והספרות הרבנית 
בכלל. אין %בוא על המחבר בטרוניה על שבושיו הנוראים בנטית השמות 
והפעלים ובשמוש המין והמספר - עלינוּ להשתמש בלשונו ממש: ,כבודו 
הגדול במקומו מנח - כל זה %א היה ממלאכתו". אבל הנה גם קשור 
המשפטים הוא נפלא מאד, על"הרב הוא יוצא דפן, - עד שאנו מתקשים 
להבין את סמיכות הפרשיות ולרדת ?סוף דעת המחבר. ולא פחות מזה גם 
ההצעה ההגיונית היא ,מקורית" בתכלית המקוריות, %אמר: משנה במינה, 
ובודאי גם חכמי הספרות הרבנית, הרגילים בפלפול התלמודי, לא תמיד 
יוכלו %מצא בה ידיהם ורגליהם, פשוט מפני שבמשך הקריאה תקצר 
נשימתם ויתבלבל שכלם, כנראה, גם ענין הכתיבה בכלל ,לא היה ממלאכתו". 
נדמה, כי דברי התורה היו הביבים עליו כל-כך, עד שהיה למעלה מכחו 
לפרש מהם, ולפיכך חזר עליהם בכללם ובפרטיהם ,מאה פעמים ואחת", 
ואףיעל-פי-כן אין הקורא מקבל רשם, כי דומים הדברים ,כאלו הם 
מֶנחים בכיסו". אחרי מדרש אַרך (התופש לכל"הפחות כארבעה עמודים 
גדולים ולפרקים עוד הרבה יותר) על איזה מאמר קצר בתלמוד, פסקה ש9 
המשנה או של בְּרְיֶתא או פסוק אחד של סופר יוָנִי או רומי - מדרש 
שהתלכדו בו ,רישא" ו,מציעתא" ו,סיפא" בערבוביה נוראה - נהג המחבר 
להוציא איזו מסקנה ילהראות, | כי ,הדברים מבארים את-עצמם". אבל 
כשהקורא מגיע במזל-טוב לסוף הסוגיה, הנה כבר שכח את ההתחלה וחוס 
המחשבה ש% המחבר נשמט מידיו. וכשהוּא מוצא, כי המסקנה רחוקה מן 
השכל, עליו לחזור לראש המאמר, כדי למצא את מקום הפרכה בשקול- 
הדעת של המחבר. - ולפעמים שכח המחבר, כי כבר לֶמד אותנו את הסוגיה 
בהרחבת-הדעת וחזר אליה עוד פעם - או פעמים אחדות - בהמשך ספרו, 
ודברי תורה נעשו חדשים בעיניו ונתבררוּ שוב באריכות מְפלגה. 

על הקורא להזדין בסבלנות גדולה מאד, כדי לעבור על כל הכרכים 
של ,דורות הראשונים" במתינות ובעיון ולהוציא מתוך התבן הרב את הבר 
החשוב, ולא רבים זוכים לסבלנות כזו ולא רבים המתנדבים לאבד את הזמן 
בקריאת ספו, שכל-כך הרבה ענינים טפלים נמצאים בו. והספר מֶנח 
לפרקים גם בחבורת המלֶמדים כאבן שאין לה הופכים, ויש להצטער על- 
זֶה, כ"'דברים רבים' נמצאים' בן שיש" בהם "כדי להתוות * דרכים'.:חדשים 
למחקוי ההלכה, המשנה והספרות התלמודית בכלל (אבל, כמובן, לא למחקר 
ההיטכפרוריה במוכן כללי, אף' כי''גםי בזה ‏ חשב' המחפר' את"עצמר למהד 
סמכא גדול),. מה-טוב היה, אלו בא אחד מתלמידי החכם הזה, שכשרון 
הכתיבה שלו גדול מזה של רבו, לעשות חסד עם המת ולגאל את ספרו - 
כלומר, להכין מהדורה מקצרה ומסְדרה ממנו. אלו הצליח להסיר את כל 
הזלזולים והפלפולים המיֶתרים מן הספר, להשאיר את תמצית הדברים ולסַגל 
את המשא-והמתן ההגיוני לדרישות השכל של זמננו, כי-אז עלה בידו להעמיד 
את הספר על החלק הרביעי (ואולי עוד פחות מזה) ונתן לנוּ מחקר חשוב שיש 
בו ממש, דבר שהחוקר בעתיד יוכל להשתמש בו ולדעת מה לקרב ומה לרחק. 


ד"ר יי שמחוני 





החכם הזה, שעלתה כדי כפל-כפלים על המדה הראויה להם. ראשית, החלק 
ה,לירי" -- האנחות על גורל ההיסטוריה הישראלית, שנפלה בידים מסאָבות, 
וכל מיני הזלזולים לזווקרי ההיסטוריה הזאת -- תופש בספרים אלה מקום כל- 
כך גדול, עד שיוכל להצטרף לספר שלם בעל כמות הגונה מאד, ובודאי 
לא היה לגנאי למחבר וגם לא להפסד למחקר ולספרות העברית, אלו 
נגנז החלק הלירי הזה ונדון בבל-יראה יבבליִמֶצא. ושנית, תאות הנצוח 
הביאה את המחבר לִִדִי בקשת מומים אצל מי שקדמוהו במקומות שאינם 
נראים שם בסקירה ראשונה והֶצרך לפלפולים אַרְכִּים כדי לרדת לטוף דעתם 
ולגלות את קלונם, ולא תמיד הם פלפולים של אמת, ויש אשר הם מיתריט 
לגמרי. ביחוד בשעה שמצא המחבר איזו שגיאה גסה בדברי ,חכמי אשכנז" 
לא נלאה להעלות גרה אחת ושתים ושלש ולהכפיל פרשיות שלמות במקומות 
שונים ובחלקים שונים של ספרו, אך ורק כדי לשמוח במפלת הרשעים. 

החסרון השני - זהו חסר הבסיס המחקרי. רבי יצחק איזיק הלוי יצא 
מעולמו -- ממחיצת הספרות התלמודית, שלא שנו בה דין מקדם ומאחר, 
ובא לכתוב מחקרים היסטוריים הגיוניים. השגתו במכשירי המדע ההיסטורי 
לא היתה ,על צד היותר טוב" - הוא חשב לגשת אל מחקרו בעָקר בכתח 
הסברה של ,השכל הישר",. אבל 50 הסתחס6 זה של רבי יצחק אַיזיק 
הלוי - חותם בני-ברק ופומבדיתא טבוע עלין, ודבר ידוע הוא, כי לא כל 
המדות שהתורה נדרשת בהן הן נאות לחקירה היסטורית. ומה-גט כי 
התעצם החוקר הזה לפרקים %הכות ע* קדקדם של חוקרי אָמות-העולם 
וביחוד על קדקדם של מוּמסֶן ושירְר, להראות, כי גם ,חכמי אשכנז" 
אלה הם בּוּרים ורמאים, שלא הבינו או זִיפוּ את המקורות. לצרך זה פרש 
לפנינו כשמלה את ספרי היוָנים והרומאים, %רבות ספרי אבות הכנסיה 
הנוצרית (על הדבר הזה נדון ספרו של רבי עזריה מן האדְמים לשרפה 
בשעתו, אבל הזמנים משתנים, וצדיקי פרנקפורט מצאו כאן פנים להקל). 
ובָארם כיד ידיעתו הרחבה בלשונות יפת (חזקה היא על חכם תלמודי 
מארצות-המזרה שהוא בקי בשבעים לשון), כלומר, דרש אותם - על-פי 
התרגוּם האשכנזי שנתגלגל לידו (כמובן, בא תמיד בשם המקור עצמו ולא 
גֶלה לנו באיזה תרגום השתמש)- בדרך כלל ופרט וכלל, רבוי ומעוט עם 
כל אכין ורקין, והעלה במצודת שכלו, כי לא היתה ל,הפראפעססארים" (זה 
הוא השם הכולל% לחכמי אָמות-העולם. לעָמת זאת חוקרי ישראל זוכים 
לתאָר ,רב" או ,חכם") שום השגה בהם. ונוסף על זה %מד בבית-מדרשו 
להגיה את המקורות העברים, כלומר, לתקן טעיות ,מוחשיות", לשנות שמות 
ומלים ומבטאים - ביחוד בשעה שתקונים אלה היו נחוצים לי כדי לגלות 
אבק בעיני החוקרים הקודמים. וגם לא נמנע מִהַצעְתָּק את מאמרי חז"" 
,כמו שהם צריכים להיות" - ולפרקים לא הזכיר כלל, כי שָנה מן המטבע 
המקפל - וכל זה עשה בשעה שחשף את מומי החוקרים וחרף אותם, כי 
הם מזיפים את דברי חז"ל. - רבי יצחק אַיזיק הלוי ,שאני". 

החסרון השלישי הוא אפן-הכתיבה המיחד של מחברנו. אפשר לאמר, 


.דורות הראשונים" 201 
ו 
לפנינו רק ,וכשבאו" (עמוד 619). - ולא נתקררה דעת חהמחבר עד שכתב 
גם בלשון עצמו: ,כי אם שנשבאו במלחמה" (שם, עמוד 620). 

,וקראסוס ה שבע לו כי לא תגע ידו בדבר" (עמוד. 105). 

הדוגמאות האלה מסגנון המחבר, אשר סדרתי אותן באקראי (אפשר 
להוסיף עליהן לאין-מספר), הן אָפיָניות לאפן הכתיבה ‏ של המחבר ולסגנונו, 
ואין כאן מקום להאריך בדבר. | 

עכשו עלינו לעבור בקצרה על תכן הספר ולראות את החדושים, 
אשר זָכָּה בהם המחבר את הקוראים. 

החלק הראשון של הכרך החדש נקרא ,מירושלים ליבנה" (עד עמוד 
2 בתשעה פרקים (א-ט) (עמוד 41-1) דן המחבר על:דבר ,המלחמה 
(מלחמת הקנאים) בכלל ומירושלים %יבנה בפרט". מובן מאליו, כי להפטר 
בלא חדוש היה למעלה מכחותיו, ולכן בא ללמדנו, כי ,טעות גדול טעו 
כל החוקרים החדשים לחשוב את אגריפס השני את ההורדסים בכלל ואת 
האבירים הצדוקים וחבר הכהנים הגדולים למפלגת אוהבי השלום 
ודורשי טובת עמם", ומקור הטעות הוא, כי כָלם נמשכו אחרי דברי יוסיפוס 
פלויוס כפשוטם ולא למדו שם סתום מן המפרש. מפני-זה לא הבינו מומסָן 
ושירֶר וגרֶץ כלום, ורק הוא המחבר הבקי בקריאת מה שנמצא בין השיטין 
זכה להוציא דבר מתוך דבר ובעזרת האגדה על קמצא ובר-קמצא ומאמרי 
חז"ל אחרים (שלא כָלם נוגעים בזה, אבל המחבר דן בהם על-פי המדה 
הידועה ,אם אינו ענין לזה, תנהו ענין וכו'") גלה את המעשה כהויתי. וזה 
דבר המאורע: באמת לא עלה כלל על דעת ,סגלת העם"--ובראשה החכמים 
וגדולי התורה, רבן יווחזנן בן-זכאי ושלשת תלמידיו: נקדימון בן-גוריון וכלבא- 
שבוע ובן-ציצית-הכסת,| ויחד | אתם יוחנן בן-לוי מגוש-חלב - למרוד 
ברומאים, כי מי יִקשה אליהם וישלם? וגם אחרי הצרות הרבות שעברו ע% 
העם בימי פלורוס לא התעוררה מחשבה זרה זו אפילו בלב אחד מחכמי 
התורה ומהמון העם (וגם הקנאים אשר נתנו למלחמת ההָרוּת צביון דתי 
צל יסוד הפסוק ,כי לי בני ישראל עבדים" ותלמידי יהודה הגלילי אשר 
האמינו כי אין אדם יכול לעבוד שתי רשָיות כאחת - התרצו למשך בעל 
האדונים האכזרים) וגם דם אלפי ההרוגים לא עורר את ,סגלת העם" 
לעמוד על נפשה... אבל דבר אחד זעזע את ,סגלת העם" עד-היסוד, והוא 
שהפך את הקערה על"פיה. - זה מעשה הכהנים הגדולים אשר היו שוסים 
את הגרנות להוציא את המעשר בזרוע וחובטים את העם במקלות, ועלילות 
האבירים ה,הורדסים" אשר פשטו בגדוד לעשק את אנשי-עָברתם. מפני- 
זה התעוררה סגְלת העם וקמו לוחמי החָרות - שהיו כָלם למודי ה' ונשמעים 
לחכמי התורה - ויצאו ביד רמה לפרוק מעליהם את על אגריפס השני 
והכהנים הגדולים הצדוקים. ומפני-זה תקן אלעזר בן-חנניה הכהן הגדול 
(הוא חנניה אשר הסב על דעת מחברנו בכל המרד הזה!) לבלתי קבָּל 
קרבנות מבני הנכר - לא חסיושלום להשבית את הזבחים לכבוד הקיסר, - 
בידאם לבעוט בזבחי אגריפס השני אשר היה, כידוע, מזרע האדומים וגם 
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לפי-שעה לא נמצא עוד הגואל הזה, ועדין דברי תורתו של רבי 
יצחק איזיק הלוי לפנינו ככתבם וכלשונם. לפני זמן קצר יצא לאור - 
שנים אחדות אחרי מות המחבר - כרך חדש של ,דורות הראשונים"1). אם 
גם לא היה עוד המחבר בחיים בשעת הדפסת הספר (אמנם חלק גדול כבר 
נמצא בדפוס בחייו), הנה הספיק לערוך אותו לדפוס, והוא דומה לשני 
אחיו הקודמים (בכרך השלישי, אשר הדפיס אותו המחבר לפני יתר הכרכים, 
נהג עוד בדרכיו ,הצנע לכת") לכל פרטיו ודקדוקיו, ונמצאו בו כל סגלות 
הַכתיבה של רבי יצחק איזיק הלוי, אשר הזכרו למעלה. 

הכרך הזה מטפל באריכות גדולה בתקופת התנאים מימי חרבן הבית 
השני עד חתימת המשנה. בתולדות שני הדורות שבין החֶרבּן וסוף גזרת 
אדרינוס השקיע המחבר את רב כחותיו והקציב להם שבע מאות עמודים 
בקרוב. לעמת זאת ,קצר" בשני הדורות המאֶחרים של חכמי המשנה, ומסר 
לנו מהם רק קטעים, שכללם במאתים עמודים לערך. אמנם בפרק זה דן 
המחבר בכרכים אחדים של ספרו, שלא במקומו, כי כן היה רגיל בקפיצת 
הדרך. מיוסי .בן-יועזר עד. רבי ורבי. נתן. 

מן הראוי להביא פה דוגמאות אחדות, כדי לעמוד על סגנון המחבר 
ולראות, מאיזה כלי שאב את ידיעותיו בספרות היוְנית והרומאית, אשר הוא 
בונה על יסודן בנינים מדעיים שלמים. 

העתקה מדברי יוסיפוס פלויוס: ,... אבל בעודם נוסעים באניות 
מלחמה דרך הקיסטע של אחאיא, כי היה זה בימי החרף כבר נהרג 
גאלבא וכו'" (עמוד 33). 

העתקה מדברי איסֶביוס ב,קירכענגעשיכטע" שלו: ‏ ,בהקירכע 
בירושלים היה הראשון לעפיסקאף מההיידען מארקוס שש עשרה 
שנה אחרי אשר פסקו הבישאַפע מהנימולים (מהיהודים)" (עמוד 597). 

דוגמה מלשון המחבר: ,התקופה הראשונה אשר נלחמו ישראל רק 
מלחמת גאַריללא וישימו להם מבצרים בתוך מערות ומנהרות* 
(עמוד 589). 

אמנם ,עשירים הם דברי ימינו" בטעיות החוקרים לפי עדות המחבר 
ועשיר הוא גם דקדוק הלשון העברית של הספרות התלמודית בשבושי 
המעתיקים, אבל לכל-דבר יש גבול, ורבי יצחק איזיק הלוי לא הקפיד על 
הגבול הזה. ככה הציע לנו תקון נפלא אחד: ,וכשבאו רבי שמעון בן-גמליאל 
ורבי ישמעאל גזרו עליהם שְיָהרגו והיה רבי ישמעאל בוכה* - והלשון הזה 
וכשבאו אין מובן כלל, ולהיכן באו ומאיזה מקום באו. והדבר פשוט, 
שתחת ,וכשבאו" צריך להיות ,וכשנבש באו" ונשמטו הנון והשין ונראה 


1) דורות הרא שוגים, ספר דברי הימים %בני ישראל מאת רבי יצ'חק אייזיק 
הזלוי זצ"ל, חלק ראשון כרך חמישי (בכתב העמים חלק 6 ,]) מאחר החרבן עד חתתימת 
המשנה. הובא< לדפוס על-ידי המחבךר זצ"ל ועל-ידי שלמה מנתם הלוי באמבערגער 
(פרנקפורט על נהר מיין, תרע"ח). 
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ולבקש רחמים על שארית ישראל (,וטעות גדול" טעה מוּמסֶן בחשבו, כי 
נשלח טיטוס אל הקיסר החדש לאַשר את יפוי-הפח אשר נתן לו מנירון), וטיטוס 
שֶם לדרך פעמיו ויחד עמו נסע, כמובן, אגריפס להפר את עצתו. וכאשר 
הגיעו עד ,הקיסטע" של אכיה שמעו על-דבר מות גלבה, ומיד חזר טיטוס 
אל אלכסנדריה של מצרים ואגריפס המשיך את נסיעתו לרומי, מחשש, שמא 
ייעצו המושלים החדשים טוב על היהודים. והכהנים הגדולים אשר נשארו 
בעיר ?לא שקטו ממעשיהם הרעים לסכסך את היהודים ברומאים עוד יותר 
(ולפיכך נהרגו כצאן-טבחה על-ידי אוהבי השלום - ולא כדברי יוסיפוס, כי 
הומתו בידי המורדים שחשדו בהם כי הם נתפּונים לכרות ברית עם הרומאים) 
ולא נתקררה דעתם (כשנשאר בחיים וק אחד מהם6 עד אשר קראו 
אליהם את שמעון בן-גיורא לעזרה, אותו את אנשיו, ,הני בריוני", רשעים 
גמורים מתחלתם ועד סופם, שלא היה להנן חלק ונחלה ב,סגְֶלת העם"-ואלה 
שרפו קרםיכל את כל אסמות הצידה ביוושלים, ואז נוכח רבן יוחנן בן- 
זכאי לראות, כי כלתה הרעה אל ירושלים (וגם אוהבו רבן שמעון בן- 
גמליאל מת או נהרג בידי שמעון בן-גיורא), ויצא משם ליסד את הכרם 
ביבנה. אוּלם יוחנן בן-לוי נסה עוד להלחם בשמעון בן-גיורא, כדי להקים 
שלום בין היהודים והרומאים, אב" ידו היתה על-התחתונה, כי תפש 
שמעון בן-גיורא את כל מבואי העיר ומוצָאיה והכריח את יוחנן %הלחם 
ברומאים עד כלות הנפ?" וטיטוס החזיק טובה ליוחנן אחרי חרבן ירושלים 
ולא המיתוּ בחג-הנצהו; כאשר עשה לשמעון בןגיורא, כי-אם דן אותו 
ברחמים גדולים למאסר-עולם ,ככל חוטא< ממדרגה קלה, וכי גם לא 
רצו שיתהלך חפשי בין העם, ואחיו ויו גם חפשים לנפשם ולא 
נעשה עמם דבר"ו (עמוד 38. 

זאת היא ,תמצית" מלְחָמת היהודים והרומאים. וכל עין רואה, כי 
השכיל המחבר להפיץ ,אור חדש" על בל המעשים בגלותו את ה,אמת* 
מתוך שקריו של יוסיפוס הרבים. אין כדאי לעמוד כאן על עצם ההמצאה 
המשנה הזאת, שהרי ,הדברים פשוטים ומבארים את-עצמם", כי לא היו 
מעולם,. כל מי שיש לו דעה צלולה, יבין, כי לא יכול אגריפס לחרחר ריב 
בין הרומאים ובין היהודים, כי בזה היה גורם רעה גדולה לעצמו - 
במעמדו הקשה של אוהב-הרומאים ויהודי כאחת. וגם הכהנים הגדולים היו 
רחוקים מאד ממחשבת-שטן להביא את חרב הרומאים אל ירושלים ולסכן 
בעצמם (כי החרב המוּצָאה מתערה אינה מבחינה בין ,צדיק" ל,רשע") וגם 
להביא בסכנה את ירושלים ואת בית-המקדש, אשר ממנו באה להם כל 
גדְלתם. וכן גם משפטו של המחבר על הכהנים הגדולים בסוף ימי הבית 
השני, ‏ כי היו צדוקים וךְבם גם לקרא בכתבי-הקדש לא ידעו (עמוד 13), 


)| את מקור המאמר האחרון לא גלה לנו המחבר --וזאת היא סברה משלו, שנהככה 
לעיבדה היסטורית. 
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אהרי חמשה דורות דינו כבן-נכר (ימה שאמרו חכמים לאביול ,אחינו 
אתה" אינו ענין לכאן). והעם ידע, כי הרומאים יבינו את מחשבתו הטובה 
ויטו אליו כנהר שלום. וחפץ המורדים הצליח בידם. הם גרשו את 
החורדסים. אֶפס המֶץ, כָּלָה שד העם ידע, כי מעתה יהיה לו שלום עם 
הרומאים וישב תחת גפנו ותחת תאנתו יחד עם חיל-המצב של פפלורוס 
בירושלים (שסגר אותו אלעזר בן-חנניה בארמון הורדוס והמיתו לפי-חרב 
להפר את השבועה אשר נשבע 8%) כשבת אחים גם-יחד. אבל אגריפס 
והאבירים ומה-גם בר-קמצא (שהוא, כמובן, קומפסוס בן-קומפסוס, אחד 
מאוהבי השלום בטבריה) מהרו לכתוב אל נירון קיסר: ,מרדו בך 
יהודיא"-- ומיד שלח על יהודה וירושלים שפעת קלגסים. וחבר הכהנים 
הגדולים היה בעצה אחת עם אגריפס. ועל-כן נשארו חנן בן-חנן הצדוקי 
ויהושע בן-גמלא (שאינו אותו הכהן הגדול ה,זכור לטוב" אשר עשה שלא 
תשתכח תורה מישראל והושיב מלמדי תינוקות בכל ערי המדינה --כי זה 
היה, כידוע, כהן גדול בימי... אלכסנדר ינאי ) והפך עמו בחררה אחת) 
ומתתיהו בן-תאופיל וסיעתם בירושלים וגם התיצבו בראש המורדים, כדי 
להוסיף עצים על המדורה, והם הם שלחו את יוסיפוס אל הגליל להלחם 
ולבגוד גם-יחד. אספסינוס נשלח מרומי להלחם ביהודים והוא ידע כי אין 
בידם עָול, לבו התחמץ בקרבו וקשה היה %ו לשפוך דמי נקיים ממש, אבל 
יד נירון קיסר כבדה עליו - ואמנם הקיסר האכזרי הזה היה מלך-חסד כל 
ימי חיי אשתו הצדקנית סבינה פופיה, זו ששנאה את הצדוקים תכלית 
שנאה ועל-כן עצרה ברומי את הכהן הגדול ישמעאל בן-פיאבי ידידו של 
אגריפס ?בלתי ישוב לעשות מעשה-רשע בירושלים; אבל אחרי מותה נשתעבד 
לאגריפס והיה בידו כחמר ביד היוצר. בלב קרוע ומֶרתּח מַלא אספסינוס 
את מצות הקיסר וכדי להניח את +דעת אגריפס הכה את ארץ הגליל ועבר- 
הירדן חָרם. ואחרי כבוש הגליל בידי הרומאים נמלטו,.. לא פליטי המורדים, 
חסיושלום, כי-אם בני סגלת העם, אוהבי השלום, ובראשם יוחנן בן-לו" 
איש גוש-חלב, א% ירושלים. ואספסינוס הכיר את האנשים, כי הם כָּנִים 
ונאמנים %ו, שהרי כל הרומאים ,ידעו היטב אשר בבוא המשרה בירושלים 
לידו (ליד יוחנן בן-לוי) בקשו מהרומיים רק את השלום ויתחננו הוא וכל 
סגולת העט לפני אספסינוס וטיטוס לתת להעם את שאלתם להסיר מהם ר 
את נגע אגריפא והאבירים, למען אשר יוכלו %הביא סדרים בארץ ולהשיב 
המנוחה שם" (עמוד 38 וחזר על הרעיון הזה עוד פעמים רבות. כדרכו). 
והנה מצא אספסינוס שעתהדהכְּשָר ללכת אחרי משאתזנפשו ולמלא את 
רצון סגלת העם, כי נירון קיסר נהרג ובטלו גזרותיו, ועל-כן הבהיל 
אספסינוס את טיטוס בנו ללכת אל הקיסר החדש גלבה לעמוד בפרץ *פניר 


!) זה באר %נו המחבר בכרך הקודם (חלק ראשון, כרך שלישי או 16, בעמוד 4466 
בהערה) וראיותיו הן נפלאות מאד. 
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ירושלים ומסבותיה שלקח הקיסר לעצמו במשפט המלחמה, הרגיש איזו 
ספירק בין דבריןי של יוסיפוס ,למפור" את" כל הארץ" "ובין"דבריו כל 
,השאיר אותה לעצמו" - ושירֶר ישב את הַקשיה, בהחליטו כי המלה היונית 
המסמנת אצל יוסיפוס את ה,מכירה" משמשת גם להוראה אחרת: ,מסירת 
הארץ בחכירה", לאמר -- אספסינוס מסר את הארץ בידי אריסים וחוכרים, 
כי חשב אותה לנחלתו הפרטית, לצָמת-זאת לא דקדק שרֶר בלשונו, 
ומדבריו יוצא כאלו הוציא אספסינוס את הגזרה הזאת על כ% ארץ היהודים 
(כמשמעם הפשוט של דברי יוסיפוס) - ולדברים האלה אין יסוד, כי הלא 
רבות מערי יהודה לא נלחמו ברומאים, כי-אם כרתו אתם ברית-שלום, 
והנחלות נשארו שם לבעליהן, וכן גם נתן טיטוס, כנראה, נחלות בקרבת 
עיר גופני לרבים מפליטי ירושלים והבטיחה להשיב להם את רכושם אחרי 
המלחמה (מלחמות, ו, ב, ג) ובעיר לוד - אשר נכבשה בשלום - השאיר 
מצב יהודי ולא נגע בנחלות יושביה (שם, ד, ח, א) ואחר-כך היתה בה 
קהלה גדולה של יהודים, עד כי נקראה בספרות התלמודית בשם ,משנה" 
לירושלים. המחבר שלנוּ מצא כאן מקום לעשות נקמות בגויֶם, ובששה 
פרקים (עמוד 144-127) השתדל להראות כי דברי יוסיפוס סובבים רק על 
נכסי הרוגי"המלחמה, ואת כל הפלפול שלו סמך על פָּרוש חדש של המשנה 
בגטין ,לא היו סיקריקון ביהודה" והדברים בבבלי גטין, דף נ"ה, בצרוף 
לשון התוספתא שם ומאמר אחד בירושלמי, באריכות שאין למעלה ממנה. 
ואגב מֶשךְ אל הענין את האגדה הידועה בתלמוד בבלי על-דבר 
,אימא שלום דביתהו דרבי אליעזר" ואחיה רבן גמליאל, והמעשה שהיה 
להם עם ,ההוא פילוסופא בשבבותיה דהוה שקיל שמא דלא מקבל שוחדא" 
(שבת, קט"ז, עמוד א-ב), והנה בכל כתבי-היד העתיקים ובדפוסים שלא 
עברו תחת שבט בקרת הנוצרים מבאֶר, כי ה,פילוסוף" הזה היה ,מין", 
נוצרי, ורבן גמליאל ואחותו רצו להתל בו, והיא הביאה לו ,שרגא דדהבא" 
ואמרה אליו: ,בעינא דניפלגי לי בנכסי דבי נשי", ובראות המין את המתנה 
אמר להם ,פלוגו", וכשטען רבן גמליאל לפי דין התורה ,במקום ברא ברתא 
לא תירות", ענה לו המין: ,מן יומא דגליתון מארעכון אתנטלית אורייתא 
דמשה ואתיהיבת אורייתא דעון-גליון (אונגליון+ וכתיב בה: ברא וברתא 
כחדא ירתון"; למחר הביא %ו רבן גמליאל חמור לובי למתנה, ואמר לו 
המין: ,שפילית לסיפיה דספרא, וכתיב ביה: אנא לא למפחת מן אורייתא 
דמשה אתיתי ולא לאוספי על אורייתא דמשה אתיתי וכתיב ביה: במקום 
ברא ברתא לא תירות"; ואז אמר רבן גמליאל: ,אתא חמרא ובטש לשרגא". 
את החדוד הזה על המין, מעין שיחת-חֶלין נאה של תלמידי חכמים - 
שבאמת אין לה שום יסוד היסטורי - דרש המחבר כמין חמר. תחת המלה, 
,דעון-גליון", זה הפלפל החריף של החדוד, %קח המחבר את הגרסה 
המתֶקנת מטעם הכמרים הקתוליים ,אחריתי" - ובמקום החכם הנוצרי יצא לו 
שופט רומאי שהתנהג כפילוסוף - ולא התולים עשו רבן גמליאל ואחותו כי" 
אם שלמוּ לו שחד ממש, לבלתי יקטרג עליהם בנכסי אביהם רבן שמעון בן- 
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אין לו שום יסוד, כי המאמר ,אם רגיל לקרות" במשנה ו,אם יודע לקרות"-- 
אין זה הינודהך, כמו שדרש המחבר (עמוד 9). וילדוּת היא לחשב, כי 
הכהנים הגדולים אשר יצאו כָלם ממשפחות מיחסי-כהֶנה והתחנכו מנעוריהם 
לכַהן בבית-המקדש וגם היו ברְבּם חכמים מדיניים, שהכירו בודאי את 
לשון הגוים וכתבם, לא ידעו פרק במקרא כתבי-הקרש 1), ובפרוש מסר 
לנו יוסיפוס רק על אחד מהם, הוא חנן בן-חנן, שהיה מִכָּת הצדוקים 
המקפידים בפשוטי המקראות להלכה - ואף-על-פי-כן ישב בסנהדריה אחת 
עם ראש הפרושים רבן שמעון בן-גמליאל ויחד עמו סֶדר את עניני המרד. 
ויתר הכהנים הגדולים לא היו צדוקים מעולם. וכל החדוש של המחבר, כי 
היו שתי סנהדריות בירושלים בזמן ההוא, האחת של החכמים והפרושים, 
והשניה של הכהנים הגדולים הצדוקים, אינו אלא דבר נבואה, וכמו-כן 
כתב דברים שלא היו מעולם, כי נמצא מפרש בדברי יוסיפוס, שהמועצה 
אשר אסף חנן בן-חנן %הרים יד כנגד התורה (המחבר הבליע את דבר 
המעשה - משפט המות ביעקב אחי ישו הנוצרי - כי זה לא היה ,מענינו") 
היה בית-דין של צדוקים מיָחד (יוסיפוס מדבר רק על בית-דין העליון 
הקבוע, לאמר: הסנהדריה), ואין צריך לאמר כי בית-דין צדוקי, המחמיר 
בדברי התורה מאד, לא היה נותן הסכמתו לתקנת אגריפס - כי ילבשו 
הלוים-המשוררים את בגדי הבד של הכהָנה - ומהיגם כי בדבר הזה היה 
מותר על זכיות-הכהֶנה העתיקות המיחדות,. ואלו חזר אגריפס אחרי התר 
לדֶבר מצד הדת, היה קל לו יותר למצא אותו במחנה הפרושים וסיעתם, 
אשר היו ממחים במדרש התורה ובהמצאת הלכות חדשות. - דבר תקלה 
אַרע "למחבר ' בערבו" את" "חנך' -בן"חגן- : בחגגיה: בן-נדבא = פכה ₪ פתצ 
בפשטות ,חנן (או חנני')" (עמוד 5) וערך לנו פרפרת מדברי יוסיפוס על 
שני הכהנים האלה יחדו (עמוד 6/, וכבר טעה בדבר הזה בכרך הקודם 
(הוא פרק שלישי לחלק הראשון, 6!, עמוד 446 והכפיל פה את טעותו 
בשגגה או בכונה. הוא מבטיחנו בהערותיו לדבר על תקופת חרצן הבית 
בפרטות בכרך החדש, הוא 4 הבא עלינו לטובה, שנמצא כבר ערוך וּמסֶדר 
בידי המחבר (לפי עדות המוציא לאור), ואפשר להבין מראש את כל 
החדושים אשר נזכה לקרא שם, ובטוחים אנו, כי גם שם לא יחסרו פלפולים 
של הבל, ,איפכא מסתברא", דקדוקי-עניות עם סרוסי-המקורות המיחדים 
למחברנו. 

נמשיך את השלשלת ההיסטורית ש% המחבר. זמן-מה אחרי חרבן 
ירושלים שלח אספסינוס פקדה לנציב אשר בארץ יהודה ,למכור את כל 
ארץ היהודים, כי לא בנה שם עיר, רק השאיר את הארץ לעצמו" (יוסיפוס, 
מלחמות, ז, ו, ו). מומסן, אשר הבין כי דברי יוסיפוס דנים רק באדמת 


1[| הלא בעצמו הביא את דברי המשנה ביומא פרק שביעי (א): ,וכהן גדול עומד 
ומקבל יקורא אחרי מות ואך בעשור וגולל ספר תורה וכו'" (עמוד 150). 
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עמד בעצמו, כי לא עלה כלל בדעתו להסיג את גבול הנשיאים אשר להם 
יאתה המשרה הזאת, שלשלת הלל, ועל-כן הקים את רבן גמליאל השני 
(דיבנה) תלמידו (עמוד 61-60) לנשיא הועד, והוא, הרב, היה לו למשנה, 
לראש בית-דין (או לאב בית-דין). ולמען אשר לא יצטרך רבן גמליאל 
להיות מורה הלכה בפני רבו, פרש ממנו, עזב את יבנה ולקח עמו את 
חמשת תלמידיו - הידועים לנו משלשלת הקבלה שבפרקי אבות - אל מקום- 
ישיבתו החדש ברור-היל, והיה בא אל יבנה רק לימי הרגלים ולישיבות 
הועד (עמוד 47 ואחרי-כן 51 עד 71 באריכות), כי שמה היו עולים לרְגל 
היהודים מכל ערי ישראל ואפילו מאסיה (עמוד 46-45), - וכדי לחזק את 
כח רבן גמליאל בקביעת החדשים. התקין ,שאפילו ראש בית דין בכל 
מקום - שלא יהיו העדים הולכים אלא למקום הועד" (עמוד 68). וכל תקנות 
רבן יוחנן בן-זכאי נקראו על שמו ולא על שם הנשיא, בודאי מפני שכך 
צריך להיות! רבן יוחנן בן-זכאי מת בברור-חיל כחמש שנים אחר החרבן 
(עמוד 203. ואגב קבלוּ מחבר ,ספר יוחסין" ובעל ,סדר הדורות" מנה יפה 
מאת המחבר על טעות גסה אחת, עמוד 46-45). ואחר מות רבן יוחנן 
הלכו ארבעת תלמידיו (מלבד רבי אלעזר בן-ערך, אשר הלך אל דיומסית 
מקום המים היפים) אל יבנה וחזקו את ישיבת רבן גמליאל (עמוד 203). - 
רבן גמליאל דיבנה כבר היה גדול בשנים בעת החרבן, כי זכר את מעשי 
אבי"אביו רבן גמליאל הזקן, ובודאי ראה אותם בעיניו. את הדבר הזה 
הוכיח המחבר בפלפול ארך (עמוד 51 עד 56). אין פה המקום לעמוד על 
ראיותיו של המחבר, עד-כמה הן מכריחות אותנו לקבל את דעתו. יש בהן 
הרבה דברים של טעם ופרטים צודקים, אבל לא לכל הסמוכים אשר דרש 
יש כח מופת היסטורי, וביחוד קלושות הן מסקנותיו הבנויות על האגדות 
הבלתי-מדיקות והמדרשים המאחרים. 

נקח דוגמה אחת, דבר-אגדה אשר שמש למחבר שלנו מקור היסטורי 
מַבהק בכל שנויי נוסחאותיו והוציא ממנו מסקנות לכמה צדדים. הנה 
נמצאה בריתא ידועה המלמדת אותנו, כי גם אחרי חתימת הנבואה נגלתה 
לפעמים דעת עליון ליחידי-סגֶלה על-פי בת-קול. הנוסחה היותר מתְקנת של 
הבריתא הזאת נמצאה *פנינו בבבלי סנהדרין דף י"א ובירושלמי סוטה 
פרק ט. ותכן המעשה הוא, כי פעם נכנסו חכמים לעלית בית גוריא (או גודיא, 
או גדיא) ביריחו, ויצאה בת-קול ואמרה: ,יש כאן אדם שראוי שתשרה 
עליו שכינה", והחכמים נתנו עיניהם בה%% הזקן. ושוב נכנסו חכמים לכרם 
ביבנה, ויצאה בת-קול ואמרה: ,יש כאן אדם וכו"" - ונתנו חכמים עיניהם 
בשמואל הקטן. הפריתא נמצאה גם בתוספתא סוטה פרק י"ג, ושם 
| הָזְפּר גם בפעם השנית ה%ל הזקן, וזאת היא טעות גלויה. ושוב נמצאה 
בירושלמי סוטה פרק ט בסוף נוסחה שלישית של הספור מפי האמורא רבי 
באידל בסם ‏ רב ייהושע בך ליי "כל יי נבנסרי" הכמימי לעלית יח צית 
גוריא ביריחו ויצאה בת-קול ואמרה: יש כאן שנים הראוים שתשרה 
| עליהם שכינה והאחד הוא הלל הזקן, ונתנו חכמים עיניהם בשמואל הקטן. 
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נמליאל, שמת או נהרג בימי מצור ירושלים (עמוד 132-130). ועל יסוד 
הדבר הזה הקים לו פקידות רומאית מיָחדה לברור נכסי הרוגי-המלחמה, 
ובזה נסתתמו טענות הפרופיסורים. - כל ששת הפרקים האלה, הדנים על 
הגזרות בימי אספסינוס, הם בבחינת לא מעלים ולא מורידים! 

זמן קצר אחרי חרבן בית-המקדש נמצא - על דעת המחבר - הנשיא 
החדש רבן גמליאל הנזכר בצרה גדולה. %,רדיפת רבן גמליאל" הקדיש 
המחבר שני פרקים (79-71). יסוד הדבר היא הבריתא במסכת תענית, כ"ט, 
עמוד א: ,כשחרש טורנוסרופוס הרשע את ההיכל נגזרה גזרה על רבן 
גמליאל להריגה" - ואדון אחד הצילו (במשנה שם הזכר כי נחרש בית- 
המקדש בתשעה באב). רב החוקרים החליטו, כי חרישת ההיכל היתה בימי 
אדרינוס ונעשתה על-ידי טורנוסרופוס, הַמָזכּר הרבה פעמים בתלמוד, הוא 
טיניוס רופוס שנלחם עם בר-כוכבא בראשית המרד הגדול, ועל זה העיר 
המחבר, כי בימי טיניוס רופוס הזה לא היה רבן גמליאל עוד בחיים, והחליט 
כי טורנוסרופוס של הבריתא הנזכרת הוא נציב אחר, טרנטיוס רופוס, שעמד 
בראש ירושלים קרוב אחרי חרבנה, ושאסר את שמעון בן-גיורא לפי עדות 
יוסיפוס (מלחמות, ז, ב). גם חזוק מצא *דבריו המחבר בספר ההגמוך 
האשכנזי מינטר על-דבר מלחמות היהודים בימי טרינוס ואדרינוס, שהובאו 
שם דברי הירונימוס בפרושו לזכריה ח, כי: ,על-פי קבלת היהודים צוה 
טיטוס לאניוס רופוס לחרש את ההיכל". ואת הרדיפה שקמה על רבן 
גמליאל סמך לגזרת אספסינוס על משפחת בית דוד (לפי דברי איסֶביוס 
בשם הגסיפוס צוה אספסינוס לחקור אחרי כל יוצאי משפחת דוד ולהרגם, 
כדי להָביש את תקות היהודים על-דבר בוא משיח בן-דוד). ההשערה 
הזאת היא דבר המתקב%5 ע% הלב, אף כי הבריתא המספרת על-דבר 
הרדיפה היא כָלה אגדית והמניע של הצלת רבן גמליאל עלזידי-זה שאבד 
איש אחר את-עצמו לדעת נמצא< שוב באגדה על-דבר סנקליטין של מלך 
(שהביא אותה המחבר בספרו, עמוד 277) ועל-דבר המין שהתעצם עם רבי 
(בספר הזה, עמוד 173) ועוד פעמים רבות באגדה - ומפני-זה לא יוכלו 
נקיי-הדעת לל%מוד ממנה הלכה מפרשת בדברי הימים. אמנם לשיטתו של 
המחבר, כי כל דברי האגדה על רבן יוחנן בן-זכאי הם אמת היסטורית, 
הנה יש סתירה מרדיפה זו להבטחה שנתן לו הקסר לקים את ה,שושילתא 
דרבן גמליאל", והמחבר לא חש בזה -ויישר כחו, כי נצלנו מפלפול שלם 
מקדש לתרוץ הַקְשיה. 
עוד קרם מצור ירושלים קפצל רבן יוחנן בן-זכאי בתור חסד 
מאספסינוס את ,יבנה וחכמיה" - ואין מזה הוכחה, כי כבר היה מקדם 
איזה מרכז של חכמים ביבנה, כמו שחשבו חוקרים אחדים (הלא גם המחבר 
הזה בעצמו גלה לנו דבר התכנסות חכמי דור הלל הזקן ביבנה, כדי לקים 
גרסה משָבּשת בתוספתא. עמוד 44). לא ולא! הוא אסף את כל חכמי ישראל, 
אשר נתפזרו מחמת הפורענות בכל ערי הארץ (בעמוד 44 פרט המחבר את 
שמותיהם), וכנס אותם ביבנה ותקן שם את בית הועד, ובראש הועד לא 
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וקְיָם את דברי החכמים ורבי אליעזר קלס% ואמר לו ,חכם גדול אתה 
שַקְיִמְתָּ דברי חכמים" (משניות נגעים, ט, ג; י"א, 1, הוא אחר, כי בסגנון 
כזה לא יכול רבי אליעזר לדבר עם אחד מחברי רבי יוחנן בן-זכאי (). 
והנה גם רבי יהודה בן-בתירא זה, כלומר: השני, ישב בבית הועד לפני רבי 
אליעזר וזה היה בהכרח קדם ועד בו ביום (שבו העיד רבי יהודה בן- 
בתירא הראשון!!), ,אשר אז כבר נבדל רבי אליעזר מחכמי הדור" (והמעשה 
ברבי יוסף בן-דורמסקית!). ומכיון שהיה רבי יהודה בן-בתירא זה, השני, 
כבך גדול בשנים קרם ועד בו ביום, שהיה בין השנים י"ג-ט"ו אחרי 
החרבן (עמוד 191), יוצא מזה, כי ג) רבי יהודה בן-בתירא שנולד אחרי 
נסיעת רבי אליעזר ורבי יהושע ורבן גמליאל לרומי (לפי דברי הירושלמי 
סנהדרין פרק שביעי), שהיתה על דעת המחבר כעשר שנים אחרי החרבן, 
אינו אחד משני הנזכרים והוא השלישי במספר. ד) רבי יהודה בן- 
בתירא מנציבין, אשר פתה את הארמי הנוכל, שאכל פסחים בירושלים, 
לדרש חלק באליה (פסחים, ג, ע"ב), היה חכם אחר- שחי עוד 
בזמן בית-המקדש, והנו לפי-זה הרביעי בשם הזה, ובנוגע לרבי יהודה 
בן-בתירא אשר יסד את הישיבה בנציבין בימי רבי עקיבא וחי עוד אחרי 
מות התנא הגדול - ספק הוא בידי המחבר אם הוא מכלל הנזכרים, או 
חכם חמישי שנשא את השם הזה (עמוד 682). אנו רשאים לקרא אחר 
המחבר: ,עשירים הם דברי ימי ישרא%!" - ואף-על-פיזכן עדִין אין לקבוע 
מסמרים בהשערתו, כי ,בן-בתירא" הוא שם"משפחה לחכמים האלה וכי 
כֶלם יצאו ממשפחת ,זקני" בני בתירא (בתאַר"הכבוד הזה קרא המחבר 
מסברת עצמו לרבי יהודה ורבי שמעון ורבי יהושע בני בתירא, עמוד 48 
ועמוד 190 ועוד), אשר לפנים מסרו את משרת נשיאותם להלל הזקן. 

אחד מחכמי הזמן הראשון שאחרי חרבן הבית היה רבי חנינא בן- 
אנטיגנוס. רשומו נכּר רק מעט בספרות המשנה, ועל-כן פטר אותו רבי 
זכריה פרנקל בספרו ,דרכי המשנה" במלים אחדות. כעס עליו מאד רבי 
יצחק איזיק הלוי והקדיש לחכם הזה פרק שלם (עמוד 190-185) והעלה 
בפלפולו... כי היה כהן ונהג סלסול בעצמו. 

בנוגע לרבי חנינא סגן הכהנים גלה המחבר את דעתו, כי האריך 
ימים אחרי חרפן הבית, אף -י כבר היה זקן בימי הבית. אמנם בדבר 
הזה כבר קדמוהו החוקרים הראשונים, ולחנם טרח כמה טרחות לבוא 
עליהם בטרוניה (עמוד 174 ולהלן), כי באמת אין מחלקת ביניהם כלל. 
לעְמת-זאת בא בחדוש גדול מקורי, והוא, כי התנא הידוע רבי שמעון, 
אחד מהרוגי-מלכות, אשר נקרא בהרבה מקורות ישנים רבי שמעון בן- 
גמליאל, | היה רבי שמעון בן-הסגן, תנא אחד, אשר מסר רבי שמעון 
בן-גמליאל השני הלכות אחדות ממנו, ולדעת המחבר הוא בן סגן-הכהנים. 
,טעות סופר קטן הביא את כל הערבובי' הגדולה הזאת. כי הי" נאמר 
שרשב' הסג'" ומפני שהסופרים הורגלו בכל מקום בראשי תיבות רשב"ג 
וידעו שככל מקום הוא ר"ת מן רבן שמעון בן גמליאל. ולהיפך ,,רשב' הסג'" 
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ועוד פעם נאספו חכמים ביבנה, ויצאה בת-קול ואמרה כי יש שם שנים 
הראוים לגלוי-שכינה ושמואל הקטן אחד מהם - ונתנו החכמים עיניהם ברבי 
אליעזר ושמחו כי בפעם הראשונה כונו לדעת הבת-קול (כשנתנו עיניהם 
בשמואל הקטן). והנה ידוע הדבר, כי גם חקירת ההיסטוריה אינה יכולה 
להשגיח בבת-קול, כי ,לא בשמים היא", וספק הוא< עד-כמה הבריתא 
הראשונה היא בחזקת מקור היסטורי - ועל-כל-פנים הספור של האמורא 
הירושלמי אינו אלא קשוט דברי הבריתא ואין לו ערך כלל. אבל המחבר 
שלנו קים את כ% הגרסאות יחד והטריח את הבת-קול לרדת לעלית 
בית גוריא לכל-הפחות שתי פעמים (אחת כנוסח הבריתא ושנית כנוסח 
האמורא בירושלמי) וביבנה של ש פעמים (כנוסח הפריתא והתוספתא והאמורא 
גםייחד). ומתוך זה הוציא מסקנה, כי הלל הזקן כבר נמצא פעם אחת 
ביבנה בהתועדות החכמים (עמוד 44), וגם נתחדשו לו הרבה הלכות בתולדות 
שמואל הקטן: א) כי היה מתלמידיו של הלל; ב) כי הגיע לכל-הפחות 
לחמש ועשרים שנה במות רבו (עמוד 200; ג) כי זכה לזקנה מְפלגת של 
תשעים וחמש או מאה שנה, מכיון שתקן עוד את ברכת המינים לפני רבן 
גמליאל ביבנה (עמוד 199), ומת ט"ו-ט"ז שנה אחרי החרבן (עמוד 202) וראה 
את העתיד להיות אהר חמשים שנה בערך, - את רצח החכמים הרוגי המלכות. 
מובן, כי שיטה מחקרית מעין זו לא תתן ולא תוסיף לנו כלום. והנה 
לשיטתו של המחבר יש קשיה עצומה: מכיון שהיה שמואל הקטן תלמיד 
הלל, והדבר ידוע שרפן יוחנן בן-זכאי הוא הקטן בכל תלמידי רבו, הרי 
ממילא היה שמואל הקטן גדול ממנו; ואם היה גדול ממנו, הלא זה אפשר 
רק בחכמה או במנין; ואם בחכמה - מדוע זכה רבי יוחנן בן-זכאי למעלת 
,ראש בית-דין", למנהיג האָמה ולאחד מעמודי המשנה, ושמואל הקטן 
החכם ממנוּ נפטר רק בברכת המינים, ששכחה אחר שנה, ובדברי נבואה 
ובשנון שני פסוקים מספר משלי ועוד דברים של מה-בכך? - אלא תאמר, 
שהיה שמואל הקטן גדול מרבן יוחנן בשנים - אם-כן מדוע קצר המחבר 
את שנות חייו עלי אדמות - הלא מת כעשר שנים אחרי רבן יוחנן בן- 
זכאי שהגיע, כידוע, למאה ועשרים שנה - וממילא חי לכל-הפחות מאה 
ושלשים... 

בעוד אשר ל%גבי שמואל הקטן הסתפק המחבר בזקנה מפלגת ולא 
הבדילו לשנים, כמעשהו ליהושע בן-גמלא, הנה הראה במקום אחר עד-כמת 
גדול כחו בבריאת יש מאין. עד-עתה חשבנו, כי לכל-היותר הי שני 
חכמים אשר נקראו בשם ,יהודה בן-בתירא", והנה בא רבי יצחק איזיק 
הלוי והעמידם ע% ארבעה או חמשה (עמוד 194-190 ולהלן: א) הראשון 
הוּא רבי יהודה בן-בתירא שהעיד ,בו ביום", ו,הדעה היא מכרעת" כי 
הווא מבני בתירא אשר פנה אליהם רבי יוחנן בן-זכאי (ראש השנה, כ"ט, 
ע'א)- וּכמובן, אין ספק בדבר, שהיה החכם הזה איש כערכו ובן-גילו של 
רבן יוחנן בן-זכאי וזקן %שנים מתלמידיו (מה-נפלא הוא סוד הבריאה). 
יוצא מזה, כי ב) רבי יהודה בן-בתירא, אשר למד הלכה בפני רבי אליעזר 


,דורות הראעונים" 431 





לסנהדרין שהי' לפנים בירושלים" - אין %ו שום יסוד. לבית-הועד ביבנה 
לא היה לגמרי התפקיד המיָחד של הסנהדריה הגדולה בירושלים כפי שהוא 
מבאֶר במשנה (סנהדרין, פרק ראשון) - ולא היה ברשותו לדין את השבט 
ואת נביא השקר ואת הכהן הגדול וגם להוציא %מלחמת-הרשות ולהוסיף 
על העיר ועל העזרות ולעשות סנהדריות לשבטים ולעשות עיר-הנדחת, 
ואפילו דיני נפשות לא נכללו בתפקיד בית-הועד, כי כבר בטלו אלה קדם 
חרבן בית-המקדש, כשגלתה הסנהדריה הגדולה מן ,המקום" אשר בלשכת 
הגזית וישבה לה בחניות. יוצא מזה, כי לא היה לבית-הועד ביבנה אף 
משפט סנהדריה קטנה שבגבולים, ולכל-היותר היה התקף המשפטי של 
המוסד החדש דומה לאותו של בית-דין בן שלשה או חמשה, אשר כח ורשות 
בידו לעבר את השנים ולדין דיני קנסות. המחבר הרגיש, כי הרשאה מעין 
זו אינה מספיקה כלל כדי להעמיד את בית-הועד בראש כל ישראל, וכי 
לשם ההרשאה לא היה צרך בשבעים ושנים זקנים שנאספו ביבנה 
להוריד את רבן גמליאל משאתו ולהושיב על מקומו את רבי אלעזר בן- 
עזריה; ועלזכן בא בפרוש חדש על מאמר הספרי והירושלמי, לברר את 
הקף פרשת התורה: ,כי יפלא ממך דבר למשפט.. וקמת ועלית אל המקום", 
כי רק לגבי זקן ממרא היא מִחְִיָּבת לפנות אל הסנהדריה הגדולה בירושלים, 
אבל ,דין זה שכל ספק הנופל (בדברי תורה) ישאלו בועד של כל ראשי 
חכמי התורה בישבם יחד, אצל כל חכמי ישראל המסכמים לכל הלאום כלו 
על-זה, זה דבר אין לו עם משפטי סנהדרי' גדולה המיוחדים בתנאי התורה 
בישבם במקום אשר יבחר ד/ והוא ענין לעצמו לשאול מהם 
ספקותיהם ולסמוך ולקים דברי הכרעתם" (117). המחבר לא ברר לנו, כי 
,הועד של כל ראשי חכמי התורה" היה בזמן בית-המקדש בסנהדריה, 
אשר ממנה יצאה תורה לכל ישראל, אבל הלא הדבר מבאֶר מעצמו מתוך 
שיטת המחבר, כי כל החכמים הגדולים שקמו בסוף ימי הבית השני היו 
נשיאי הסנהדריה וחבריה, ומתוך זה החדוש שלו והמחלקת עם גרץ וויס 
בתהו יסודם. באמת עבר בית-הדין הגדול אל יבנה, והיה לו תקף 
של סנהדריה גדולה - בהתאמה לתנאי הזמן והאפשרות, הוא לא יכול, 
כמובן, לדין את הכהן הגדול (אבל בבית-דין של שבעים ושנים, אשר 
הוריד את רבן גמליאל הנשיא, הלא אפשר לראות מעין חקוי למשפט ,כהן 
גדול"), וגם לא להוסיף על העיר ההרוסה ועל העזרות אחרי חרבן בית- 
המקדש, ומכל-מקום נטל לו יפוי-כח גדול להקים בתי-דין בכל המקומות 
(מעין הסנהדריות שבשבטים), לקבוע את השָנים ואת המועדים (שלפי דין 
המשנה אין זו זכות מיָחדה של סנהדריה, אבל אין ספק כי בימי בית- 
המקדש היה בית-הדין העליון מעבר את השנים), וגם %תקן תקנות 
מחְיָבות בשביל כל ישראל. רבי יהודה הנשיא (רבי) חשב, כי הרשות בידו 
,להתיר" את בית-שאן ועוד מקומות בארץ-ישראל, לצמצם את גבולות ארץ- 
הקרש מבלי לשים לב למסרת הקבועה, ואפילו בקש לעקור תשעה-באב, 
ובלי-ספק היה דבר מעין זה לפנים מתפקידי בית-הדין העליון. אין אנו 
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הוא בלתי רגיל כלל הי' פשוט אצלם שזה ט"ס וכתבו: רשב"ג" (עמוד 
0. ורבי שמעון הזה כבר היה חכם ודורש ברבים בהר הבית בימי- 
עלומיו - כשהיה רק ,כבן חמשה ועשרים או כשלשים שנה" (עמוד 188). 
ומכיון שנהרג בשעת מלחמת בר-כוכבא - אפילו על דעת המחבר לא פחות 
מששים שנה אחרי החרבן - הנה הגיע לזקנה מפלגת ונהרג בהיותו כבן 
תשעים שנה, וכנראה זכה לאריכות ימים בשביל תורתו כשמואל הקטן. 
ואם לא רצה המחבר בבןן-גמליאל ובקש לו שמעון אחר להמיתו בידי 
הרומאים - מה ראה ל%בחור בבן-הסגן, אשר בשום מקום לא קָזכּר בין 
הרוגי מלכות, ושכח את שמעון (שנקרא גם לפרקים רבי שמעון) בןך-עזאי, 
אשר באמת הובא במקורות אחדים (מדרשים מאֶחרים) כי היה אחד ההרוגים? 
(ועָיָן על זה צונ? 066 פּאַסשַהּח5, עמוד 474). 

מה היו פעָלות הזקנים אחרי חרבן הבית הדבר העקרי הוא - על 
דעת מחברנו - סדור המשניות הארכיאולוגיות הדנות על צורת בית-המקדש 
והעבודה. רבי אליעזר בן-יעקב, אחד החכמים הזקנים אשר ראו את 
החרבן, חבר את המשנה למסכת מדות, ורבי שמעון איש המצפה, אשר 
גם הוא כבר היה בשעת החרבן זקן כבן-שבעים (,כי היה כבר לאיש 
בימי רבן גמליאל הזקן כשישבה עדין הסנהדריה בלשכת הגזית" - ולפי 
מסורת התלמוד גלתה הסנהדריה וישבה בחניות כארבעים שנה ל*פני 
החרבן) - חבר את המשניות תמיד ויומא, - וגם המסכות פרה ושקלים 
סֶדרו אז (ביסודן), זמן קצר אחרי החרבן, כשהיה עוד רבן יוחנן בן-זכאי 
בחיים (עמוד 96-79). אין כאן מקום להתעכב על ההשגות אשר כתב 
המחבר נגד רבי נחמן קרוכמל, שחשב, כי המשניות ליומא ולתמיד חְבְּרו 
עוד לפני החרבן. נראה, כי בכלל צדק כאן המחבר בטענותיו, אף כי לא 
היה הראשון במסקנות אלה. אבל דרכו לעבור בשתיקה על שמות החוקרים 
הקודמים בשעה שכָּונה דעתו לדעתם, ולהזכיר את חדושיהם אך ורק 
כשבא לחלוק עליהם ולבטלם. 

הפרקים %"ו-5"ט בחלק הראשון של הכרך (עמוד 119-106) מקדשים 
לשאלה הכללית על-דבר העברת המרכז אל יבנה ועל יפוי-הפח אשר נטל 
לו בית-הועד. אחרי אשר הוציא את דברי גרֶץ? מתוך פשוטם, כדי לחלוק 
עליהם (עמוד 106), השיג נכונה על וַיָס, אשר הוציא ממאמר רבן יוחנן 
בן-זכאי לרבי יהושע אחרי חרבן בית-המקדש: ,בני אל ירע לך יש לנו 
כפרה אחת שהיא כמותה (כמו עבודת הזבחים), ואיזה - זה גמילות חסדים" 
מסקנה רחוקה: ,מתוך הדברים האלה יציצו מחשבות הנביאים הנאמנים 
אשר מעולם לא מצאוּ חפץ בקרבנות". מענין לענין בא להראות, כי גם 
הנביאים בשעתם התנגדו רק להשקפת ההמון, כי הקרבן מכפר גם על 
העוונות הנעשים במזיד, - אבל בכלל לא עלה על דעתם לבטל את עבודת 
הקרבנות המצוְּה בתורה. - בדבר זכיות בית-הועד ביבנה גלה המחבר את 
דעתו, כי משפט גרֶץ וּוַיָס (,העונה אחריו כמְשבע ועומד"), אשר נטו 
שניהם לראות במוסד החדש מעין סנהדריה ,ככל משפטו וחַקתו אשר 
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הוא; כי בזמן שהיתה עוד הסנהדריה בירושלים נהגוּ להתפלל ,השיבה 
שופטינו כבראשונה ויועצינו כבתחלה" ואין צריך לאמר - ,והשב את 
העבודה ?דביר ביתך". גם ברכת ,בונה ירושלים", כמו שהגיעה לידנו, 
לא יכלה לשמש בשעה שהיתה ירושלים בשלוָתה, ונראה כי היא כְלה 
חדשה, ומי יודע מה היתה צורתה (שוב לשיטת המחבר, כי שמונה-עשרה 
הברכות הן עתיקות) ל%פני החרבן. וקשה להעלות על הדעת, כי בימי 
מלכות הורדוס ובניו וגם בעת שלטון הרומאים נתנה ליהודים רשות 
להתפלל בפומבי בשעת עבודת בית-המקדש למלכות בית-דוד. ואם בברכות- 
הצבּוּר הכלליות האלה הֶכרחוּ חכמי יבנה להכניס שנויים גדולים, הנה היתה 
להם רשות גם לשנות מפל וכל את יתר הברכות, וביחוד אותן הברכות 
שאדם שואל בהן את צרכיו, - ועל-כן יש לחשב, כי רק מעט מאד נשאר 
בידינוּ מן הטופס העתיק, ומסקנת המחבר, כי הברכות הן עתיקות, יש לה 
לכל-היותר תקף רק לגבי מספר הברכות (י"ח, ז), וגם הדבר הזה מוטל 
עוד בספק. אבל המחבר לא שֶם את לבו אל הדברים הפשוטים האמורים, 
מפני שלא רצה להחמיץ את המצוה שנזדמנה לו לחרף את ניס (ואגב 
שלא בצדק, כי עָקר פָּונַת וָיס היה רק להדגיש, כי רבן גמליאל נסח 
את הברכות, מפני שבהכרח התנאים עברה אליהן נקדת-הכבד של העבודה 
בצבוּר אחרי החֶרפן), והקדים שלשים עמודים שלמים לבאר לנו את קדמות 
התפלות, ולא הסתפק בדברי חז"ל, כי-אם הוציא כל מיני פסוקים מכתבי- 
הקרש כדי להוכיח שהחוקרים הקודמים היו בורים דאוריתא. וגם את הפסוק 
שבספר ישעיה ,השיר יהיה לכם כליל התקדש חג" קרא לעזרה, וגלה את 
דעתו, כי אין הכתוב מדפר כאן אלא בחג המצות, ומכאן ראיה מַבהקת 
(עמוד 171), כי ,השיר בלילי פסחים בחבורה" כבר היה מנהג קבוע מימי 
אבית הראשון (ולא הקפיד בדברי הכתוב, כי לא נעשה ,כפסח הזה" מימי 
השופטים עד יאשיהו) ואחת היא, אם ,מזמורי הלל" (הלל הגדול או 
המצרי?) או ,מזמורים אחרים" (לרבות זמירות שפורים?). ואם הַלל היה 
נוהג כבר בימי הבית הראשון - יתר התפלות לא-כל-שכן, והרי באיזבל 
המלפה, עליה השלום, מצאנו בפָרוש, כי תִקנָה צום ביזרעאל להתפלל בצבור 
(ולקרא ,ויחל" וגם ,עננו"?) (עמוד 156). אחרי כל המופתים החותכים 
האלה לא נתקררה דעת המחבר עד שכתב בפרוש: ,התפלה בצבוּר 
היתה נהוגה בישראל מראשית ימי היותם ל%גוי, ודבר הקרבנות הוא ענין 
לעצמו ודבר עבודת הצבוּר בתפלה הוּא ענין לעצמו והיה נוהג בישראל 
גם בכל ימי הבית השני וגם בכל ימי הבית הראשון וגם בימים לפני 
ימי הבית הראשון (וראיה מהמעשה במצפה וממעשה פלגש בגבעה)" 
(עמוד 171. תמיהה גדולה, שלא החל מאדם הראשון או מלפני בריאתו, 
שהרי המלאכים היו הראשונים שהתחילו לאמר שירה). ולא זו בלבד: 
,גם בנוגע לנוסחי התפלה לא נתחדש בזה אחר החרבן בימי 
ילבבה דבר" (שם) ‏ כי ‏ הברכות | על קבוץגליות. וחזרת.: השכינה 
וב יירהשלים | הבהר ‏ כבר ,בימי גלות בבל (פמוד 144) ואחרזכך 
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יודעים בבָרור את מעשי החכמים בימי מרד בר-כוכבא, אם לא הסתדרו 
ל,סנהדריה גדולה" לתת יפוי-כח דתי למעשיו, ובפרט כשנכבשה ירושלים 
והתחילה ל%הבנות מחרבותיה - אבל הקבלה של חכמי התלמוד, כי הסנהדריה 
גלתה מירושלים ליבנה ומיבנה לאושא וכו", מלמדת אותנו, כי דרשו בשביל 
בית-הועד את תקף משפט הסנהדריה, - לפי עדות אורִיגְנֶס הנוצרי, אשר 
כבר היה גדול בשנים כמאה וחמשים שנה אחרי חרצן הבית, היו הנשיא 
ובית-דינו מוציאים משפטי נפשות על-פי חָקִי התורה בגלוי. מכל הדברים 
האלה אנו רואים, כי חעלה לנו המחבר ,מעגל" הגיוני בפלפולו, ושיטתו 
לדחוק את ההיסטוריה לתוך המצע המשפטי של ספרות המשנה אין 
בה כדי לפתור את השאלות המתעוררת ל*פנינו. המשפט לחוד והחיים 
לחוד! 

בדבר התקנות המיחסות לרבן יוחנן בן-זכאי גלה המחבר את דעתו, 
כי שתים מהן (שיהא לולב נטל במדינה שמנה ושיהא יום הנף כִּלו אסור) 
יצאוּ לפעל תכף אחרי החרבן, ויתר התקנות אינן ,תקנות במובנם הרגיל" 
(עמוד 125 ולהלן). 

אחת התקנות החשובות ביותר היתה תקון המטבע הקבוע של התפלות. 
על דעת המחבר נעשה ,תקון הסגנון" של שמונה-עשרה הברכות ל*פני רבךן 
גמליאל ביבנה עוד בחיי רבן יוחנן בן-זכאי (עמוד 144 ולהלן), ושמואל 
הקטן הוסיף את ברכת המינים, כידוע. אמנם התפלות - ,תפלת שמונה עשרה 
בחול ותפלת שבע בשבת, ואפילו הזכרת ראש חדש (יעלה ויבוא) בשמונה 
עשרה של חול ובתפלת שבת וגם הזכרת חול המועד בתפלת שמונה עשרה 
ואפילו תפלת המוספין כל זה וכיוצא בזה הי" כבר בימיהם חק לישראל 
ודברים קבועים מימים רבים ופשט בכל ישראל לחוב גמור מאז, ככל 
מעשה אנשי כנסת הגדולה" (עמוד 161), מכל-מקום ראו אז החכמים חובה 
לעצמם לתקן את הנוסחאות, כדי שלא תבוא ערבוביה גדולה - ואף-על-פי- 
כן לא הצליח הדבר במלואו, כי גם אחר-כך קמו שנויי נוסחאות (כמו 
שנמצאו עוד בזמננוּ נוסח ספרד ונוסח אשכנז ועוד). המחבר השיג על 
דברי תלמידי רבנו יונה, אשר חשבו כי לפני סדור התפלות ביבנה היה 
כל-אחד מתפלל ברכה ,שהיתה צריכה לו", ועוד יותר מזה חולק על דברי 
ויס, אשר נטה %ראות בכל שמונה-עשרה הברכות חדוש של בית-הועד 
ביבנה. כדי לחזק את דבריו הביא המחבר ראיות מספרי יוסיפוס ופילון, 
שנמצא בהם זכר... בתי כנסיות (וכמה ראיות אחרות נעלמו מעיניו, למשל, 
הכתבות של בתי-הכנסיות במצרים, שנמצאוּ בזמננו!). אמנם איש לא יבוא 
לכחש, כי כבר בימי הבית השני נמצאו תפלות, ואפשר כי גם תפלות 
קבועות נקראו בבית-המקדש בשעת העבודה - אבל, כמובן, אין לדעת אם 
המטבע של אותו הזמן נחשב כבר לדבר של חובה שאין לשנות ממנו. 
ועל-כל-פנים לא רק את הנוסחה של הברכה תקנו החכמים ביבנה, כיד 
אִם גם הכרחו לשנות בברכות שלמות בהתאם למצב החדש. אלו כבר היו 
שמונה-עשרה הברכות נוהגות בעבידת בית-המקדש, הנה ממש מן הנמנע 
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לא תרצח 


המושל בכפה, ל רק בממלכר; 


ה הרצח, 

יסוד זר; משתף %5כל באידעולם, 
עָקר זרת זוא כלל גדול וראשון, 
זקדשרתו -- קדְשר; שודה; 55ל. הוא - 
בסיס ה:עולם, ואולם מה-רב המרחק 
שפין ,לא תרצח" 5,לא תרצת" ומרזד 
עמק רזתחום שבינורזם, 

גם ביסוד ר;טבעי, הפשוט, ההמחלט 
זרקעצמי הזה? רבוי ושנוי גוָנים. 5כ5 
חמיבר; וחטיבר; ,לא"תרצח" מיחד. 
עלאהתזרצת" מְשַלרה. 

נדזירא = 5 כי ויבההך-555 יט 
שלשדק | צבעים ראשים ויסודיים 
א רזרצח": 

,לא-תרצה" ש% תורות וזרפבים. 
ד;מדינר;, | רקחברד;, רקצבור - ,לא- 
דתרצת" ש% דהרומאים. 

לא-תרצח" של בעלי האנכיות. 

עלא-תרצה" של וקאדם, 


דהאיריד; | דקרומאירו דקוא 
דהאידיר: | של | דהחברד;, | הצבור. 
דק,לימהמוטיב" | שלרה קוא - ,קרבן 
צהפרט בעד ד;בל9", 

משג זר קוא רזיורזר קדוש ועליון 
לכל באידעולם. ותמה אני, | אם 
דקיר; בשום זמן ומקום דבר שבכתו 
להתחרורז עמו בפרסוּם ובפופוּלריווזו, 

היו ימים, אשר הוא לבדו היה 





המעשים, | אלא | גם | בממלכת 
המחשברה; אין לך חושב ונורתן תורדק 
לדורורת, שלא נרזן ארז חורזמו עליו, 
ויש אשר חשבור;ו לאקסיומר; ש*% צדק. 

ביחוד | קדוש | משג ‏ זת/ לכל 
רקדקמונים שבכל הרורות. 

אידיר ‏ זו רקיא | יסודדדקיסודורת 
של כל השימות, | התיאוריות 
ודהשקפוות-עולם רפוו ודקשונווז, 
שאתהה רואה בעולם, ‏ כל ערכי 
דקציביליזציר; מן ציזר עד וילפון אינם 
אלא הופעורז? וצורורתז שוגורז של 
אידיר; | יסודירז זו רואים חזות- 
דחפל בחברדה, ברבים. תכלית מעשר; 
שמים וארץ זוא - דז,כבלל", | ואין 
הפרט אלא כלידשרות לו חלוקים 
הם בנידאדם רק בהחבנת ההדברים, 
לאמר - מי הוא זהרק 7,כל5" ומהי 
טובתו ההאמתית. לאלרז -7,כל5" 
דקוא -- חטיבר;?| דתית אחת בני 
אמונד; מיחדרז, וטוברז-ד;ב%ל היא - 
בצרון ההכנסיה?, | הכנסתם של כל 
באי-עולם | תחת כנפי שכינרזד;. 
לאחרים ‏ 7/כלל" קוא - המדינחז, 
טובת-ד;כלל | של לוקום זר; ידוער; 
כמדי, עוד לאחרים הה,כלפ5"' את 
האמה הלאם, טובת-ההכלל אינד; 
אלא הפרחת | האמה | ההבלמות 
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פא תרצת 
כ[ 


דהעולם, | ההתשתלמות והשתכללות 
רזמדינרז, אין קיום רהלאם 
והתפתהותו במקום שאין בטחן 
דקחיים, 

ובכן לא שאלת החחיים וההויה; 
של פרט פפני זר; הנרצח, במובן 
הפשום והמצמצש של המלה - 
נקדת-ההפבד שבדבר, | פעוט יותר 
פדי ‏ הדבר כשהוא | לעצמו ולא 
בשבילו ‏ כ% ‏ הרעש, מומיבם אחר 
,עליון" על ,נוזלזרקאדם" יש 5בנד 
שיר הלל" ה נהעכלל" \ ובצורותיו 
רהשונורז... 


ואפילו בשעדה שמשתמשים במופיב 


שכ הב הנה הההם האונו ד אהם 
סתם, פשוט, בלי פרושים, אלא - 
הב הב "התפיפנ ברגעים ‏ היורזר 
נשאים, | ששוכחים | את | המספר 


והשדרה, ‏ אין ‏ הדם | בא אלא 
מכחו של פרינציפיון, מכחא דאורירתזא, 
מפאות ,הלול-הקצדק" שבדבר. 

5 ,קול דמי אדם צועקים אל 
מן | האדמרה, - מרק ששמע הא9 


דהקדמון, | אלהים ש,נזדקן", - אלו 
קול ,דם-דפרינצים". 
,דרם גרידא" אינו כדאי להפרוע 


את סדר"חיום, 

וכך עקר חָמרו של ,חטאדהרציחוק" 
וכבר עונו האוא 5א בשביל שהמית 
את פרם פלונ | אלא משום שיש 
בזרה< סכנךק 5,כל5", הטא חברתי. 

וכן וקוא לענין מדהת וזענש ש% 
הרוצח, ‏ הגמוק ש% ‏ הענש הוא - 
פובערת וקרע מקרבך, | וכל-העם 
ישמעו ויראו ולא יידון עוד" *), 


*) המקראות האלה אינם מובאים כאן 
כבטוּיה של היהדות ותורת-ישראל ע% מהות 
תענש, אלא לקוחים בתור ,פורמוּלות מוכנות?, 
המגלות באפן ברור את משג"הענש השורר בעולם. 


תקופה [א 
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לא בשביל שהמית | את פלני 
ואפילן ‏ 5א בשביל שהמירז? בכ35%5, 


אלא כדי שלא יפית עוד, ירזר מפן, 
לא רק כדי שלא יפות הוא, אלא 
גם - ואפשר ‏ כי ‏ הדוא העקר - 
כדי שלא ימירז אחר, שלא יבוא 
אחר וימיות אהת אחר, את ראוב], 
שוזרג לשמעון, עונשים כדי שלא 
יבוא' וי נירזרנג' 'אר ‏ ירקודר,.. 


ומתוך דהגון ‏ ודה בלבד כבר 
אחהה למד, כי אין כאן חשבון דמו 
של היחיד, כי אלסלי כ מה טעם 
לענש את ראובן בשביל ,המאו" 
של לוי בשביל חטא שלא בא 
לעולם וחופא שלא בא 5עולם.. 

ומשוסיזר; גופא אינם מסתפקים 
לגי אדם שנרתפס ברציחו; ב,ההסררז 
כה' והמזיק | בלבח", | אלא דורשים 
ענש קשוה דוקא לרוצח, את הענש 
היורזר קשוה, ענש-מות. ויש | אשר 
דהחמוּרדק שבמיתורת דוקא. כי מרכז- 
הפבד הוא כאן לא החמא שכבר 
נעשה, אלא החטא שלא יעשרז. 

דהענש ‏ אנן ‏ אפוא ‏ אלא תק 
דהכל5, תקון ההחוטמאים בכח ורה;קרבנורז 
בכה ‏ תריס בפני הפורעניוות בערזיר 
עליידי \ אחרים, | בגחר ידועי .חרי 
אין גם | הענש אלא מדה אחת 
ממדורת והקרבנות| ש% *הפרט בעד 
דזכל5", מקריבים אות? האובן בשביל 
שלום ההכ5ל, מנוחת רהכלל, תקון 
דהזכלל, - ורק רזרזרנגול יל למירזר;:, 
ואנחנו | נלך ל%חיים מוכים", -- זהו 
דהתכן ‏ וקוחידי | ש% הענש עלהפי 
תורות וקרפי - 

ומתוך שהטא ‏ הרציחר;? תחלתו 


להב'" מש \ דזפלפ, הפבן' רוא | פכ 
מסתים | בו | מכיון | שאין | משג 
וההטא עצמי, מקורי ומַחלט, ‏ אלא 
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דק,אני" שלר, ראעמקרת: אפיר;, שפיכרז 
רוחד; על כלחבשר, מלוּי משלתתוה 
בעולם. כי בל עם ועם הוא - 
נביא לגוים, מצוה לדור... 

ודאי יש גם תעודה אוקרינית 
ו/מסיון" | טטרי, | ובעלי | דהאתעודר; 
ד?אוקרינירז ר:עדינד; ומסיונרי הטטריוּרז 
דקאצילות, ודאי שגם הם מתגדרים 


בתפקידם. | ואפוסטוליהם ודאי 
שמראים בעליל, | כי היעוד | של 
לתתך עלון על כל" אינו מוסב 


אלא על הגודקדוש ההטטרי או על 
הצאן-קדשים דקפטלורובצים | או 
דקבלחובציםו, וכי המטרר; דהעליונדק 
ורהאחרונדק | ש% | ההאנושיורז | כפלה 
האוא - אז ‏ אהפוך ‏ א% כל העמים 
שפדק... אוקרינירז. 

יש כאלרק שדה,כ-ל%" אינו לם 
אלא חבורה ‏ אדמה ‏ תמימד;? בלי 
שערד;? אחת מצבע אחר-- וכל ירזתר 
דורי ארעא ‏ כלא חשובום, ,מובת- 
הכל%" אינר; ‏ לחם אלא שעבודו 
של ב% העולם כּלו, מוהקארז אשר 
בלבנון עד ד;אזוב אשר בקיר... 

ויש עוד | כת קטלה ומשנה, 
דקמפזרר; בכל ההעולם בָּלו, דהאומררזץ 
כש ",995 \קוא:-- כ% ₪ בנידדהקאהםו 
כַּלם, האנושיוּת פַּלרה, וטובת-ר:כ95 
דרזיא - ,חקון דקעולם כָּלוי, | אשר 
כללי דוקא ‏ 5כל באי-עולם ויושבי- 
רזב 'וכוי?זבני: 

שונום וקם | הכללים' %כל-אלה;, 
אבל המַשג היסודי של -כ5 
אחד וקוא, ,כ5ל" דוא ההזמרקות 
הנעבדרת ועל מזבתו; מִקְרְבים כל 
באי-עולם, 

אמצעי דזעבודרק ודרכי 
לכלם אחד -- ברזל, :דם 
בחשפון אינו בא ₪5 אמת, לא 


פלם - 


ד טוברק" 


וכפיר:, 








צדק וישָר, 5 יסורי גוף ונפש 
וצערו ש> אדם. %א שום מוב ורע 
מצד עצמם. כל-אלד -- ,סנמימנטים" 
הם, ‏ אין להנית ‏ אותם ‏ על ,כף- 


דקמאזנים"; אין לדהקם משקל. 


אליל | אחד לכל-אלר; |,כ%5* 
שמו, ומזפח אהד לכפם ו,מובת= 
ההכלל" ‏ מתקריא, והשאֶר - חטאת, 
בגידר;, פגול ותפלוּרז. 

חסךד | לאָמים - חטאת, | ,פרט" 
כי מותר להברו דבר מדבביו, חֶפץ 
מחפציו, ‏ מנדב 5 מהשיך לעצמ, 
הרי זרק עושר; חסד, נדבן, נדיב - 
מדר?| שאין למעלדק ממנה. | אבל 
,בלל" ,לאם" כי. מנדב, | מותר 
בלל" אחר, .ל,לאם" אחר מדש 


משלו, ‏ מארצו, מלשונו, מקדשיו וכו' - 
רקרי זאת ‏ הטארז כבדה;, 


כאן מחלפרז השיטחז. החסרר 
דהוא | חטשאת, ודהגבורדה,| רקצמצום, 
הקפדנוות במדדק ודהעדר כ%5 וחור 


הוּא מן מעלות בקדש. אִיפַה אחרת 


לתמטאים ולמצוורת שבין יחיד ליחיד, 
ואיפד; אחררת %5אלה שבין ,כ55* 
כל 

וכך ואקאידיאל | היחידי | הוא - 
כ9%? | דקמזבה | וקיחידי: קוא - 
,מובית-רכ ; 

נקדר; ‏ זו | הקיא | נקדתדוהמוצא 


לכל דהצוויים והאזר;רורז של דזתורורן 
רזרבורז זו מזו בתכליון, 
ובכלל זרק; גם חק-החקים, אזהרת- 
עתחלתדרקצווי" - 5מי 

דקרמב"ם, -- אזר;רר: 


ור;שונו 


דקאזר;רורז, 
מבטאו של 
ההרציחר;, 
רציחרתז-נפש | מעמדוז 
קיומו של ד:,כ5ל" בספנדה, 


את -52 
מערער-1 
את אשוות ההחברה;; ‏ אין ‏ משטר 


חבררזי, ישוב- 


אין סדר צבורי, אין 


לא תרצח 


+1 


ו 


קכוץ, חברר; - תכליות עליון, | קדרש 
כשוהוא לעצמו. | אין מצוי אמתי 
וריאלי בעולש מבלעדי היחיד.. 

אין ,כ5ל" אלא פרזדר; מצלצלת, 
שבדו מלבם בנמדאדם פנליים או 
אפשר... ,אדונים", מַשג נפסר ומשבּש. 
אין באמות ‏ אלא יחיד. וכל יחיד 
דקוא עולם שלם ומלא, 

ערפו של היחיד מנקדר ר;רקויר; 
האמתית | והצדק השבעי, = לא 
דהפרזיולוגירת, דזוא -- ,אני ואפסי עוד". 
והקוא לבדו הוא". 

אכסורד גמורה הוא אפוא קרבן 
היחיד בעד הרפים, רהכל5, אפילו 
בעד בל וְמְלַאֶר;, מאחר שמבלעדי 
דהיחיד ‏ אין כל מציאות. ‏ אין שום 
אידיאל בעולם, | שיכול | להצדיק 
אבדן היחיד, מאחר שטהזותו של כל 
אידיאל, אם הוא רק למטה מכַּפרז 
דהרקיע ‏ ש% אפונדק ודת, אי-אפשר 
שואוד;? ‏ בן אזרק דברחמה, איזר; 
,הוש-ששי" למעלה ויותר מדהמשג 
של ,בלל" ,רבים" | או ,עתיד", 
שגם הוא סוף-סוף ‏ אכנו ‏ אלא - 
אם כהך יפה להבין פשט פשוט 
בלי נפרזולים ירזרים ועקולי ופשורי -- 
מַשג הרבים... 

באחד, אם היחיד הוא - הפל, 
ואבודו זוא -- אבדן הההכל%, אם כן 
בשביל-מי כאן הקרבן., | ה%א גם 
דה,רבים" אינם עוד, | כי עמו מת 
דהקפל, אבד דדכל. 

לשימד; זו אין מקום לשום טפחא 
על ,לא" ב,לא"תרצח". ,%א-התרצתי 
זר; קוא אפוא מחלט. 


ערזכאן כל כשר וישר. וקרובים 
דקרברים לאורחא דטדזיטגורזא. אבל 
תוך-כדיידבור| מסתבכים הששגים 





ומותוך עצם בנינם יוצאות סתיררזם. 

מאחר שדהמטבע של הזוחיד זוא - 
,אפס "ולתו", %כן אין מוסד וכח 
בעולם טחוצד; %ו, אין הפרט משעבד 
אפוא לשום דבר בעולם. היחיד 
הוא הפשי במעשיו מבלי כל-מעצור 
לרתזאוות-נפשו ורוחו מחוצר; 5 כ% 
אחד ואחד ‏ הוא ‏ כלו של עצמו 
בלבד, בלי כל שיור, תנאי ואמתלא. 
אין שלטון, אין חק, שיכול להגביל 
או להגדיר את חפשו ש% ‏ הפרם 
בשום צד ואפן בחיים - ואיך יתכן 
אחרי כל-אלרה משג האזהרד; בכ5% 
ואזדזרת ההרציחה: בפרמ? 

מי כאן המזר;קיר, | מי כאן הכופר;, 
ובשביל טי ומדק דזנן ראאזרזרורז בכ55 
וכבישות ' חיצר " בכ99 | ובשבולזמר; 
ביחוד יְמָנַע ורק טההסיר ‏ את חברו 
מעל דרכו, כשהלו דוחק את רגליו 
הוא? פי כאן המעכב? 

ויורזר מ5ל עומדרז לפנינו השאלרז-- 
ענש וקחומא מדק מקום 5ו? ואפילו 
לרוצה, מדק מקום 5ענש? ‏ מיי כאן 
דקמעניש ולמד? כאן הענש? במדת- 
דזענש ‏ וק%א | אין כלום מבלעדי 
חשבון-דקרפים | ומשג | הקרפן של 
הפרמ בעד הכלל! ‏ גם מדה זו 
מחיבוז בוהכרח מציאותו של שלטון 
על וקאדם מחוצר; לו מחוץ 5,אני" 
דקעצמי, וד,יחיד" וקל אין מאומר; 
מעָבר %הוירתו דקוא... 

שאלדק זו שאל קרפוטקין, אחר 
מנושאיה; | המבהקים | של תורתן 
דקאנכי ואפוסמוליד; היורזר כשרים 
וד;יורתזר זכים, 

,האיך - שואל צדיקו של עולם 
חדש זה - להתאיםמ אזוהררז ‏ ,3% 
תרצח" עם תפש-יחיד בלתי מָגבל 
ומגדר משום צר!*-- שאלו; וזו עמקה 
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נולד מצרופי מחשבות, ‏ %כן אין 5ו 
הטבע של אותן | האמתיור | שאין 
להן הפסק ובטול עולמית בשום 
צר ופנים, מכיון שיש %5ו תחלה 
יש לו גם תכלה 
ולכן אין שום תורת הרבים 
והבלל, | שאכה | קובעת | התנאים 
ידועים ומצבים ידועים, הדוחים את 
ה,לא"תרצת'". | אין אחת מאותן 
ד;רזורורתז, שאינדק מצגרת ,מפתא" על 
דק,לא" ומפסקו בינו ובין דז,רזרצח". 
כל-אחחת קובעת את הה,טפחא" 
במקום שונה מש%5 חברתה, אבל 
ביסוד רא,מפחא" פ5ּלן מפירוות. בטקום 
שר;,כל5? מכיר. כי דמה של זה 
צריך 5ו או יתר מפן, אפילו אם 
רכוודם ויבכלל: צריך ;5 , שופכיט 
כבר משוםש-כך ‏ את דמו של אדם 
עה" כדם פר ושעיר וגם מברכים 
על השחהיטה. 
הייו הוירזר ‏ של דהקיחיד. .מדרס 
םי לחי הקרבים, \ ,ואפילו. > ,הק 
לצרכיר;ם | בל%בד, לתקון דהכ5ל, 
לכל שיטר;: ותיאוריד; לפידטעמר;, 
על | סמך ‏ זה קטל גבזרארן 
סנדקדרי גדולר; וקטנדק ועל סמך זה 
(הרגו את נביאיך בחרב", במקדש 
ה' כהן וגביא; ועל סמך זה הרג 
דהקורדס את אשרזו ובניו וברדכוכבא 
את רבי אליעזר דהמודעי. ומדדה זו 
עוברות כחוט-השני את כל הדורות 
וכל העמים והכתותת --גם את 
פאול ההראשון הנקו משום מובת- 
דהכל%ל וגם את שינגרוב וקוקושקין 
דקרו משום-זוה. ואפשר שעל סמך 
זר; שחטו דקףניקובצים וד;פטלורובצים, 
ארורי"ההארורים וטמאיזההטמאים, את 
ניורזריקדושים וד;יורתר-זפים וטדזורים 
מאחינו, 


להיתרצה" שני - ,לאהתרצה' 
של הזאיריר; דקאינדיבידואלירז. 

תורהה | חדשה | באה 5עולם, 
ו,אנכי" שמוז, עקר מהוותד; אינו 
אלא משג היחיד ותורת הזיחיד. 

שיטה זו נלחמת %5א רק עם 
המעשה ‏ של מובתהְהכלל5, | אלא 
גם - או יותר נכון בעקר -- עם 
התורר;? שלה; לא רק עם המסה; 
של תקון עולם-הרבים, אלא עם 
ד;דיוקן עצמי, בכל עצם טהרתו. 

ל שהוקיער; %פני השמש את 
והחנופר; ור;צביעוורת שבמעשי מובה- 
ההכלל, כש,עולימותא שפירוזא" זו 
יורדרת מסתרר; ההעליון, מזבוּל ההזך 
של הרעיון והמחשבה, ומשתלשלרזן 
למטר; בסתר-;מררגות, אלא גם 
באידיר; עצמדק פשטמוק יך. | %א 
בקלא-אילן שבדבר בלבד נלחמה, 
אלא על התכלת עצמה הַלקה. 
5 רק שהכריזר;:; על דקאסון רדגדול, 
שמביא זרע אידיד; זו תדיר לעולם, 
משום שנושאי משך הזרע וצנורותיו 
להמשכזו חיים רזמיד, 
לצערנו דהעמק, | 5 ,גבורים" 
דהמרזארים ברומנים, אלא בני-אדם 
ריאליים, | בשר ודמים מוחשיים, 
רקעלולים לשנגות וגם לזדונות, ידים 
עסקניות שעליפידרב מסאבות חן - 
אלא גם על גרעין הזרע בעצמו 
בעצם מהרתו הניפד; זו חרמש, 

דזיא כפרדה בעְקר. את הלוחוות 
עצמם של תורות הכ%ל% והרבים 
שברר:, 

טעור ה;דבר בשרש-שרש: ובדותק 
מעקרא דדינא, 

אין ,בלל" אין רבים, אי צצור, 


חהם 
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לא פילוסופיד; | גבוההוק, | לא 
רה<שתלמווז מופרית, | %₪ פטפוטים 
וכזבים על קדשרז רקאדקבד; לאויבים, 
לא הבטחת איזד; חֶלק שמן לעולם 
הבא, אלא מעם פשוט, פשום.. עד 
ל,בנליורת". 

מאי חזירז,,. סברדז: מבע דהדברים,.. 

אין כאן ב,אקט" זה כל זכר 
לגבורות-נפש, | עד שרקתלמוד אינו 
יודע לצוות לדור שמו של השואל. 

אוזה | ההוא ‏ גברא. ‏ אין כאן 
שום גבור, שום קדוש, שום קרבן. 
ודהמעשדה, כשרקוא לעצמו, לא נסותמן 
בשום מקום. בתור ,מאורע". כפ 
עקרו של החדבר %א בא על מקומו 
בתלמוד אלא במקרה, דרך-אגב, 
בתור ,ראירק יבשד;" לסיוע ד;לכורזי,.. 

ואני חושב, אשר אם יבוא אדם 
ויאמר, שתפס עמקם של דברים עד- 
תִּמם אנו אלא חצוף או מטמטם, 
דהרזבונן בדבר, אם בעלינפש אההה. 

אדם חי בכ% רמ"ח אבריו ושס"רק 
גידיו, | ממשקע במחשבות ש% פיים 
ככל .חי חולם על דהררי-עד, גבעות- 
זרקב, ורואדק בחזיונו אין סוף ואין 
גבוּל. מחר, מחרותים בלי קץ ושעור. 
ופרתאם דהעמדרק %פני ,גבור | הנצת 
ודקאין-סוף" דילמדז. קטנדה;: 

הלרוג או לְרזרג". -- 

שיחדל הוא פתאם ובבת-אחת 
מדקיורת, | טוהיורז | 5עולמי"עד ולנצח- 
נצחים, | או שוחדל | איזדת | פפוני 
מדזיורז. 

רין לולא קדחרתק והתהגש | ש9 
דהעולם פלו, טמטוּמם של בני"איש 
וחצפרזהז ‏ של הלשון וציניורתד; -- 5א 
דקירוד; | כ% ‏ אפשרות %בטא ‏ את 
אותם ההמשגים הזנוראים-דהמיחדים. 

,לדזיורז א" יי לחדופי; | אימת 





דקחדלון, -- מי יבטאנדה. רגעי דהספק 
וד<שקלת" ההשאלר;ק במאנים, -- מי 
יתְנַם ומי ימללם. ל%עקור בצבת 
את הנירק כְלרה, לדהחזיר ארת כל 
דהעולם כַּלו לאפס, %רזורק; כלא-רזקירז, 
או להפחירז את הארץ החוטאת 
ודהאדמד; דזארורדק ודזאכזרירז על בר- 
נש אחד, שכלום לא ישתנד; מצביונד; 
כשלא ידזיר; ,זרק", כמו שלא הירתדק 
דמותו| ש% עולם פגומה כשלאת 
דוד זר; \ עדין, 

דקוירזו של זולרזך, עדדכמד; שלא 
רזרקי גדולדק ויקרד; ואפילו - קדושר;, 
הרי היא %א רק ,%א הכל" במובן 
המפחלט של המלה אלא סוף-סוף 
אינדק מוסיפד; מאומדק על דק,אין-סוף" 
שבעולם. וכן הדלונו אינו מחזיר, 
אונן" יכופ ‏ פהחזיר,!י עדדכמוה " שלה 
ירקי ,דיוקן | מרכזי", דקרזקופרוק, 
נפש אהזובד; וחביברז, פיכו 
וכןפ'לר:חדור ‏ את ההעופם לתפקו 
ובדזו, בשערק; שההקוודק ‏ ש% דז,אני" 
דהמיקרוסקופי-עצמי הקיא ישורזת :95 
וחדלונו -- אפיסרת רזפל5., 

דהוירתו של הברך אינהה מבלעה 
את( המור ודזככליון, ולא חדלונו - 
את הההוידה ווקישורץ. ‏ רק ההקמורז 
העצטי מבלע את ה55. 

ובכן | בשעד;? שמתנגשור? שתי 
דקדקווורז -- ודאי הוירזך קודמת. 

כך: מוען' דהגיוך: ‏ הזדבריט; כך 
גוזררז מדות-דקאמר: רקפשוטדק, דקאמר; 
של דז,אני". כך פוסקרז תוררת-דקיחיר 
רקחלונירז. 

אולם יש אמת אחר ורתורד; 
אחרות, יותר נעלר; וקדושר;. 

סברדק ההוא: ,מאי חזיות"... 

לא תביעת | החברוק, אשיורז 
דקצפור, ‏ תקון ‏ העולם, אלא אמרז 
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הרבות והזרבוה יותזר מאשר אפשר 
לתפוס אותרק בהשקפד; דקראשונרז. 
מי ומד? ונגד מי ומד; יכולים לרקטיל 
חובוות ואחריות-רזמעשים ע% ,אפס 
זולרזו", אףזכי %קבוע מוסד משפטי- 
שלמוני, -- 5א מוסרי בלבד, -- מהוצר; 
לו, ‏ הירזכן שני ,אפס זולרזו"? 

קרפוטקין זר;, דהראשון שבאחרונים, 
התקשה; ‏ מאד בשאלה ‏ זו, ובא 
לידי מסקנד; גדולה;: 

ולאו" זרז ש% ,לא-תרצת" 
5 מרזוך כפירז ד:חברר;, חשבונורזיר; 
דקיא, | אלא - מתוך חשבון עצמי 
מזור, ,אם אתד; החתיר דם חברך, 
הנה; יתיר חברך דמך-אתה". 

אין כאן גזרות מל*ך, אלא עצת 
אוחב חכם, א% לראובן לרוג את 
שמעון | %א בשביל שרציחת-נפש 
מקעקעות כל הביררד; וכן 5% בשביל 
שאסור %הרוג ‏ את שמעון ‏ אלא - 
כדי שלא תְֶרְג אתה. ,מיעצים" 
לראובן שלא ירצח, לא משום תקנוז 
זולרתו, אלא -- לטובתו הוא... 

מובן | מאליו, | שלעָנְשים במובן 
דהישן אין כאן מקום כלל, כי מאחר 
שפל עַקר ‏ ה,לאהתרצח" אינו יוצא 
אלא מתוך חשבפון הרוצח ותקנתו 
דקוא, ד;ן ל יתכן שלתקננזו דקוא... 
יתלוהו לשעה, או ירעילו את חייו 
לנצח. - 

ובכן | ה,לא-תרצתח" ‏ ש5 הנפש 
הטרזורר:" כבדלח קרפוטקין הוא - 

,לא תרצה את חברך, כדי שלא 
ירצח: הברך אורלך..."* 


נוצר 


לא"תרצת" של ההאדם. 
מָדור | מיחד %גמרי קובע 5עצמו 
(לא-תרצה" ‏ זה ותהום| עמקה 


משתרעתת בינו אלרק 
דקאמורים, 
עלהרתר צת .= זה 


לפעטים אצ% כמהק 


ובין | שני 


מוצאים | אנו 
מנושאיר; | ש% 


רתרבוות ישראל, אצל נושאיר: דזקיורתר 
אציליים, 
גםו /לרז, > .פרתרבור: יזו, | המעמו 


חשבון דומר; לוזר; של תורת-דזיחיר 
דהאמורר;, אלא באפן מהופך לגמרי, 
דהיא והעמידה; ‏ את סמן-ר:שאלר; על 
הצד שכנגד, ובארהת לידי מסקנד; 
דהשונד; לגמרי מן המסקנר; שלעיל. - 

ליסטים | או מלכות הרשעה 
עומדים עליך וכופים אותך להרוג 
ארם, ואם לאו - יהרגוך", ועליך 
לבהור בין שתי הויות ובין שתי 
מיתות. במוה; לבחור? ובאוק על זה 
תשוב | קצרהה וברורה; ביותר: 
ירְקרְג ואל יעבור" וכאן בא משא- 
ומהן אפיני בסגנונו ובתכנו עד-אין- 
חקר, | מנלן?" מנלן שיד;רג ואֶל יעבור 
בתנאים שכאלה;? ובתשובר; על זרק 
באה אותה: המלה אין ערך לה של 
רבא: מאי חזירת וכו'. 

הגוסה שבותלמוד כך הוא: 

,ורוצה גופא מנלן (שירתרג ואל 
יעבור)? ברא ‏ ריא כי ההאהוא 
דהאתא לקמיה דרבא, א"ל: ,מרי 
דוראי אמר לי זיל קטליד; לפפ5ניא, 
ואי %א - קטילנא %ך",| אמר ליה 
רבא: ,%יקטלוך, ואל תיקמול, מאי 
חזית דדמא דידך סומק מפי, דילמא 
דמא דחברך טוטק מפי" (פסהים, כ"ר;;ן 
סנד;דרין, ע"ד; יומא, פ"ב). 


אין כאן שום גדלוּת, הרעשת 
עולמות, | אלא | שאלֶה פשוטה 
ותשובה; פשוטדז. ויותר מכן: מעם 
פשומ... פשטוות זו - בכחו ש%5 מי 
לר;עריכה1 
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של כ% הנברא בצלם-אדם, אפילו 
אצל אלה אשר לכאורו;: כ% מהותם, 
תעודרתם ותפקידם הוא רק מלחמו; 
בדם ובבהזל, בכל אנס ובכל כפיהה-- 
גם מזנבחותורדהתם ‏ ש% ‏ אלה אינם 
נבנים ‏ אלא בברזל, 

,הכח וקרם נגתנו כרוכים" מן 
השמים, | מלאכי ‏ הפת רְַָם בכל 
מקום שדקם 5 מלאכידשלום, אלא 
מלאכידמות, 

מובן, שלא על יחסם של אלה 
כטבהפתוו םת וחזיתת;? | אנר) שוותל, 
לעובדי ה,פח" מפל דהמינים והסוגים 
והגדרים ,דמא דחברא אינו סומק 
כלפי, 

וכן-- 5% על הנזירים-הקדושים, 
אשר אינם פוסקיםש מלשנן תדיר אוזת 
בתוסתת- הת ההבה | ורהנדורה וכ באוה 
עולם, ‏ 5א רק לרעך" ‏ אלא גם 
,לערף", ואינם פוסקים מלשנן את 
רזוררת בטמטול-הזיש. ש% דק,אני" רזעצמי 
עד 5מסירות חיי-עצמם בעד צפרנידהקם 
של חהבריהם - לא עליהם | אני 
שואל. ראשונדה, ‏ יקי אפילו משום 
זר< בלבד, שבחיים ובמציאות ‏ %א 
היו | מעולם קרבנות כאלה מצד 
ה,קדושים" ‏ האלוק, | היו קרבורת 
בעד האל, לשם שמים, ‏ אבל לא 
בעד התאדם... 

ואפילו אם נשעד בעצמנו ,קרבנות" 
מצדם ממין ההאחרון, רזנדה ,קרבנוּר;" 
זו אצלם לא תצא לעולם מתוך 
דהסברר;, רקאטר? הגפשירז, דקמבעיורז 
דהמוּסְרִיות | שבדבר, | אלא - בטוב 
שבאפנים - מותוך וזמצוד: שבו, או 
יורתר מדיק, מתוך חשבון הפרס, 
רק,גן-עדן" שברבר. 

דהכשרים ודהכנים שבמוסרי-נפשם 
הלר ‏ דקננל מדגוש". אוק ד;מלים, 
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,הכשרים | והדכנים", בהיותת שעד" 
כמר? שלא יורק וחדבר מוזר, הנדה 
באמרת יש מסירת-נפש בלתידכשרו; 
ובלתי-כניות, יש ,מעשר; ש% מסיררז 
נפש בלי נשממת דהמעשו;", מסיררז 
נפש בלי... נפש. 

ארְכים | הדברים | ביותר | ואין 
כאן מקומם. | נסתפק | בהסמָנת 
הדברים בלבד, כפי שהם זקוקים 
לְעָנין. 

יש קטגוריד; שלמדק ש% מוסרי- 
נפשם בפעל, שאקט ‏ זה היורזר 
עליון והיוותזר נשגב מכל אשר תחת 
השמש מופיע אצלם %₪ מתוך 
עליות-נשמדק ‏ גדולה, | אלא מהוך 
דהדהפך הזגמור--מותוך ירידרזדק רקיורזר 
פחותדק והיורתזר שפלדק. ₪5 מתוך 
,שער רזנוּן" שבנפש, דק,אנכי" דקפנימי, 
הטמיר | והעליון, | מתוך| חשיפת 
דהעצמיוּרץ ודהמרידר;דדקנפשיר? רקעצומרק 
והלוהטת, | דקבארק מגלוי | רקעצם 
ורה<שרש -- ,חורג וה<אדם ממסגרותיו", - 
אלא מתוך הפוכן הגמור וההקצוני 
של דהמדווזת דקללן;: מזוך 
העדר ‏ כל עצמורז, | שלילר? | כפ 
אנכיורז.,, 

אלה | הם המוסרים| נפשם 
מרזוך עבדור? פנימיר? וחיצונדק, מרזוך 
אנס, מותוך מורא, מוזוך פחד, שמא 
ולגלגו | עלידקם, | אם ‏ 5א ישליכו 
נפשם מנגד. 

ושערים רבים לאין-קץ לבתיגורק 
אלה 

יש משליך נפשו מנגד מתוך מוראו 
של רזאדון עליו... אף-על-פי שיותר 
מקחרת ארזת נשמתו רזן לא יכול סוף- 
סוף גם ד:עריץ שבעריצים לעשוות לו, 
ויש | שעושר;ק | מההשעושו;, | משום 
שוהקוא מפחד גש מגערותו של רקאדון. 
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פשוטר; ונעלד; גמזיתר, דקגיון 
דהי צר ק; 

וסברד; וקוא". 

לולה יגורתי, | היירזי אומר, ‏ כי 
במאמר זר: נתתגלר; הרבה; מו שפלת 


(תגלר; במקומור? אחרים. 

על ההכלל, ,כל שיש ברחפו טפת 
יש בוקקפו ג' טפחים", שואל הההגיון 
דקר?למודי: ,מנלן", ולא נתקררדה דעתו 
עד שוהביא ראיוה ברורהה ממקרא 
מפרש... מִים של שלמדל עירובין, 
י"ד), וכאן-- סברדק דזיא. 

לא מן האות נוצרוק הלכה זו 
ולא על האות היא עומדת. אין 
זר? דבור ההחָרורת על הלוחוות, אלא 
דקלוחורז עצמם. כַּתלי וזלב... 

דהרמב"ם באחד משמונות פרקיןו 
אומר: .לא אמרו חכמים אלא אל 
ואמר אדם אידאפשי בבשר חזיר, 
אלא אפשי, | אבל מה אעשה 
שהקב"רק גזר עלי, אבל %א אטרו 
אל" יאמר ‏ אדם אידאפשי להרוג, 
אלא אפשי, אבל מה אעשה... כי 
דקמונע לרוג בשביל גזוררת ההמקום 
בלבד, עליו נאמר: נפש רשע אותת 
רע". 

רהשואל (לענין חלול-שבות במקום 


פקוחינפש) וקרי זדק שופך דמים" 
(טור ושלחן-ערוך ארח"חיים). | שואל 
זר? מעמיד וקאות ההפותובר; למעלר; 
מנשמר?| אדם ומהמא-מות. | קוא 
מעטיד | ערו של הקב"ה" %מממק 


מסעיף שלחן-ערוך, ‏ האוא שופך דמים, 
רוצח בכח. 

קדשתם המחלמת של פיי אדם 
ורההחטא המחלט של עקירתם ‏ הם 
,שתי פעמים שנים -- ארבעוה" שבצדק. 
וכמו שאין בכחו של שום מהנדס לגלות 


דהמצאדק שבזו, שעלזודוה ודקיו ,שתי 
פעמים | שנים - חמשו;,| כך אק 
ביכלתם ש% שום תורח ופשפם 
במ את מש החמא ש9 ,9 


תרצח", ומי. שאינו תופס דצר זה 
רתזפיסר; עצמיוז ושואל על זר; שאלר;, 
דקרי וקוא שופך דם, אם לא בפעל, 
הרי - בכח; אם לא רוצח חיבי 
רקוא, רוצח אקטיבי, וזרי ‏ הוא רוצת 
שלילי, רוצח פּסיבי. 15 דם ונפש 
אדם אינם אלא ענין שפקולטיבי. 

מדר;ק זו נדקוגדר; אצל כל השליטים 
שבעולם. 5א רק השלימים הקדמונים 
נדהגו בוק אלא גם כל השליטים 
דקאחרונים, ואפילו זמסיונרים ש5 
הצדק ההמהלט בכלל זה. 

פָּלם טכּחים ההם, שוקלים בשרו 
של אדם במקולין וסוחרים בדמו. 

אין הבדל בין הסוחרים הללו 
לא באביקט של דקניהה: כל-אחר 
קונה | בדמים אביקט ‏ אחר. | אב 
הדבר שבו קונים, | ,ממבע ההחליפין" 
5כלם - אחד ‏ הקוא, 

דם אדם הוא המטבע העולמי, 
שבו קונים דהכל: איי דקים, קולוניות, 
שוקים, רוסיה; 5בְנה, שחורדק וכו" 
וכו'. 

ביסוד זר; | אין. פרורץ בין. צורתז- 
שלמון לצורות-שלטון, השלמון האוא 
ההפה, וכחו-- הדם, על הדם יחיה. 

ולכשרתדקדק יגותר, רזמצא. כי מדרז 
א נודזגרץ ‏ לא רק בין שלמנות 


מדיניים, | שפל-עקרם לא נוצרו ולא 
באו %עולם ‏ אלא על-ידי ההאברזל 
והדם והחגנם עומדים רק עליהם, 


אלא אפילו בי שלמונור? חבררזייםם, 
אפילו אצל אלה, ש%5 עַקרם אינו 
לכאורד; אלא הצדק המהור, הצרק 
רהטבעי, משפט אדם וקדשת זכותו 
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המרת זורקי בחינרת יחודי יוההור כי חי היחיד אידאפשר שירין 
או דהדורורת?; אבל דזן כל מההאותו שלמים, בריאים ומלאים בלי חיים 
של דקיחוד | אינדק ‏ אלא -- תמצית צבוריים, מוסדיש צבוריים. והארם 
דזקרקל, דקש אור שבעסה. סלרז דקוא מדיני בפבעו", שום בריר; בעולם 
דהעם כּלו, דקשליבות דקעליונד; אינרה זקוקר; לצרך קיופה ההחשרטי 


מרזפָלם רזבללי, 
אין הפרט הגבחר, יחיד הדור, 


הלאה זכוכירז-עדשיות, דהסופגרןץ 
לתוכוק את קרני-קאורהה, המפזרות 
בסביבותיה:.., 


לפיכך נברא אדם יחידי, ללמדך... 
(סנרקדרין, 5"ז)--כאן התורד; מתחלרז. 
וזודתי תורות וקאדם, משג ‏ האדם 
ועבודרז דקאדם, 


ראוחוד , דקוא פרכז, ההעולם. הווא 
הממרד;. הוא ה%57, וכל השאר מן 
עולם הדומם, הצומח ורהתי ואפילו 
עולמורק הקהברה;ק | והמדונדה. עד 
דהעוכמורזץ: רקעליוניםו , לבעלי ‏ דתת 
ומסוזורין | אינם | אלא כלידשררז 
ליחיד, ‏ כל העולם כַּפו לא נברא 


אלא לצית ל%וזה,. העולם בשבילו 
ולא הוא בשביל | העולם. | לא 
שרזכיות יצירתו ש% אדם להיות 
חיל טוב, כמו שצותדק גרמניר; בשערז 
פסגוז-גדלתד; | בנוסתאות | שונות 
וכרכגּרי-לשון שונים,. ולא שתכליר: 
עירידרת ההנשמו;ק בגוף" הקיא אפילו 
להיות אזרת טוב, כמו שלא פסקו 
בפמד .. לבנ אדם . גדוליר;רורות, 
אלא להזפך ממש. תכלית דקאזרחיורז, 
דהממרפולין, ‏ ההמדינרק, ואפילו | העם 
וה%א8ש, ‏ וזה | קרש-הקרשים | של 
דקרתקופר; בפרט וההציביליזציר;? בכלל, 
דהוא - כדי לצות ‏ ל כ תם כליד 
והשררוץ וקא הנעברו 


ורזוירזר; וקריאלירז %עזררע בנידטינד; 
וסיועם כפו ‏ האדם, ההפרד;, לדוגמרז, 
אינה צריכה; %פרות אחרוה? ולא 
למעשהה-ידיר;ן. מן העשב אשר בשדרז 
עד האָבוס אשר בבית, כָּלם אינם 
מפעלור? אחיותיד;. וכך היא הטדר; 
בכל, דהחוד, \. רה<ברקמר; .ובבל ‏ בעלי- 
כנף לפיניהזם, אולם לא כן הארם, 
מן הלחם אשרה הוא אוכל עד 
הבגד ‏ אשר דקוא פובש, | הכובע 
אשר הוא חובש %ראשו וחמנעלים 
אשר | לרגליו - במחז ידודעבוד- 
דרושות לכ%-אלה. מחרישר? האדמרה 
עד אפית | הלחש | בתנור - כטהק 
גלגולי-ודים | וגלגולי-מחשבותת. וכן 
מזריערת רהקפשותן וגזרז וקכבשים עד 
דהקבגד ההוזפור, מעורו של העגל עד 
והמנעלום ההעשוים, וכן %ענין בית 
וכלי-בית. | והן אפילו ‏ דוגנם ‏ לא 
יכול לר;פקיע קיומו בלי חבירת וכלי- 
מום, שגש ‏ חם מראשית יצירות 
החמר שלוהם עד גטר עשירום עברן 
דרך גלגולי-מעשים של עושים שונים. 

וכך היא המדדל 5ענין מחסוריז 
דקרוחניים של האדם. מן המחשב 
שנולדו<| בלב החושב ער הספר 


דהמכרך -- כמרק גלגולידעבודוה, כמוק 
נפשורז פועלורז. 
מלבר זאת רקדק אין ההתיים 


מרגשים בלי בני-אדם אחרים. אין 
ששון-רקחיים | ומעםהההחיים | נמצאים 
אלא במקום שיש ,אחוּים* של בקה 
דהאדם והזרוגורתם. במבטא אתר; 
אין החיים מתבטאים אלא בפעלותן 
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מאימת הגערד; בלבד הולך זה 
לעקדה... מסירת"נפש מתוך מורא. 
מורא | ומסיררת-נפש -- כמדק | משנד; 
קומבּינציר; זו אבל היא מדתם 
של רב ר,גפורים". 

ויש עוד מין מוסריזנפש, הפוסעים 
על הגבול הנורא הזה, 5 מתוך 
תגברות רזנצח, דהפל, האמו והנשגב 
דזפרטיורת, | הזיוף 
והבנליותז, | אלא משום שאין בכחם 
לההתגבר על דזרגע, לראורת מעבר לארבע 
אמותידקם, צרכי שעתם ורגילותם. 

הפחותד; שבפלן, היא מסירות- 
נפש מוזוך רמאות, צביעוות ובושדה, 
מדדה זו מרתפרתזחות לשעורים שכאלרו, 
עד שיש אשר (פרוש וזיר" מוסר 
נפשו בפעל, כדי שישאר ,קדוש" 
בעיני משרזו. 

כל ,מוּסר-דקשכל הנשגב" שב,אבא 
סרני" של אותו זקן מיסניאדפלִינא 
עה הבדברי 

ובכן | אני מדגיש ‏ את המלים 
ערזכפשרים ורזכנים". ‏ יחידים אלה, 
אם ‏ ישנם בכל5, | קם )] אנטים 
שכופרים | בחיים, | מואסים | בכל 
הוקוידק כָ5ה;, נפשם קְצוה, | על-פי 
רבן משוּם שגמעו יוותר מדי מפוס- 
דקרתענוגים וראו סומות בנולותזן, = 
ההיא קצר; בכל אוחד; מחולת-רקשטן 
דהפרוער;, | ההנקראות | חיי | העולם 
דהזד, 

ויש בינירקם כאלה, אשר לחתם 
דקחיים מתחילים מעבר לחצר-מות. 
אלה אינם מוכרים אהת החיים, 
בהפסיעם את התחום, אלא קונים. 

בכל-אפן לא משום חשיבותם 
של חיי דזזולרת וערפם ההמחלט יקריבו 
אלר כאן את-עצמם. בטוב שבאפנים 
ועשן ‏ ואת - אם ‏ יעשו | בכלל - 


על | הרגעירז, 








מחשיבוּרז עצמם, יקר ערפם-העצמי 
הם וקדְשתם (הם בעיי עצמם. 

אין | כאן | כלום | מהמבעיות 
והפשטורז ש% ,מאי חזית". 

יסלחו | האלהים | האדירים ש% 
והעמים דקאדירים %י, | בן עם עני 
ושסוי, | אם אמר, כי להקריב ‏ את 
עצמו כָלו בעד נפש"אדם, %א בעד 
השמים ואפילו ‏ 5 בעד ‏ אידיד; 
ותורד;, ‏ אלא פשוט בעד נפש-ארם, 
באשר | היא" נפשזאדם, : דבה :זרת 


כאלו הווא סגלתו המיהדה של 


עם וה, שאין שום עם ולשון מקנא 
בו, בעם זוה יש לפעמים דבר מעין 
זוה, ‏ יש רגעים מיחדים המביאים 
לידי. זרז, 

,בברא דרהים לאבוהי ולאיפירז 
ומסר גרמיר; למירתר;, למיפרוק לון"-- 
דהוא מָשל שגור בפי חכמידה;מסתורין 
שלנו. 

כמר; קדושים באוקרינהה דקארורה;, 
בימי חיינו והארורים, מסרו עצטם 
למירתורתז משנוות ונוראות בידי שדי- 
שחותז בעד נפשורת אחרור:. דקם עשו 
מה-שעשו | בלי קולות ברקים, 
אפילו שמותירקם לא נודעו 5עולם... 

דהמעין רזרוחני של תנועור? נפשיורז 
כאלה, הויותר ‏ מפן, של הקרשתן 


קדשה | מחלטת דהוא | קדם-כל 
דהאידיה; ‏ של קרְשת היחיד ותורות 
דקיחיד, 


כי צערו, שמחתו, עלבוגן וכבודו, 
אנחתו ורננתו | ש% ‏ היחיד, הה<אדם 
הקהיאלו, ז )"הב , , הדוסי דהס- ' - בלפול 
מירזרי :' דזכנור = של מעלר, = וכל 
דהדברים והמפוצצים ע%-אודורת איזר; 
,עתיד", דור ודורורת? או ,אנושיגרזת 
מפשטוז", במקום צערו וצררזו של אדם 
ריאלי, אינם אלא ,זבח רשעים הועברק" 
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וצור; ‏ ע% הדיניםם ההמגבולים | את 
זכורז וקיחיד ומגדירים את פריצוז 
בבוחו " אבל התמוסרת:קול ב זה גם 
בתור משאת-נפש חשובדה ל%נו הרבה 
הרבוק מאד. 


מדוה ‏ וו של מחידיות | החיים 
והדאוירה* נתמצתדק ביחוד בתורוז 
דהרזורורז -- ,%א הוזתרצח", ,%א תרצחי 
מפל-מקום. ,כל המאבד נפש אחת, 
כאלו מאבד עולם מלא... שקול אדם 
אחד כנגד כל ימידבראשיוז כָּלם... 
כאלו | מאבד ששת ימידבראשית 
כָּלם" (אבות דרבי נתן, ל"א). 

גם גרגר| החרד% %גפי עצמ, 
דקוא - דקכל,. ובאבודו - הכל אפם 
ווהור; | כלאזקיד; | מעולם. בחשבון 
העצם ל5גבי עצמו אין מספר רפים, 
אלא מספר חוד והאדם בודאי 
שוקוא עצם, 

אין | בעלים | %חיו ש% אדם 
ודהויתו, ר;וא כלו ש% עצמו בלבד 
בלי שיור | ותנאי. כפ ' משנ! בפוי 
ומעוּט, | ההבד% המספרים, לענין 
האדם | הקדון ‏ אנו | אלא חשבון 
דהאחרים, שעושים ארז החשבון בלעדיו. 

העצם | כשהוא ‏ *עצמו | הוא 
תמיד יחיד, 

ואם יאבדו כל בַּאִידעולם, כל 
הדורות כָּלם, עם כל כדור"הארץ, 
ואפילו עם כדור-הההשמש גםזיחד, אם 
יאבדו כל-אלה עם נפש אובדוז 
יחידר; זו | או זו וקאחרונה; בלבד 
תאבד וכל האין-סוף ‏ ש% העולם 
עם ‏ כל | המאור | והגשגב שבו 
ושופרג --! אחרז "קוא [' פרק" ולא 
עוד, | אלא אם אבדו כלם, כל 
דקיפי | ודקנשגב, | ורקיא, הנכחדר;, 
דקעלובד< וחדלר? כל-ערך, נשארהה, 


דהנדק דקדקניר; ‏ עדין נשארהה. הוידז 
עניד; ושוממד;, אבל הוירז. 

פיאבד משו; ואלף כמותו, וא% 
יאבד אחד מישראל", אפילו בעד 
אלף משדזקים אין לאבד נפש אחה. 
אין נפש נדחרת; 5א מפני נפש ולא 
מפני נפשורז, 


דוסטויבסקי | הידק | אומר: ‏ ,אלו 
גזרו עלי לקבל על עצמי אחות משרזי 
אלה: א) מיתדק קלדה שבקלות - 
מיתות נשיקדה, | או-- ב) עמידוה כל 
ימידחלדי ע% ראש צוק הפול, בלי 
כל שפוע ומדרון,| שאין בו מקום 
אלא כדי'' עמידָרת רקרגלים// בלבד, 
וכל פניד; לשום צד, כל איזזר;ירורז 
קלדה בשוי-ה:משק5, היתרק מביאוק 
בהכרח לידִי פפילר; להדקום רבה 
ורסוק-אברים -- הייתי בוחר בשניר; 
ולא בראשונדה". מעין זרק גם באגדוה 
על מרז משה. ,אמר משר; לפני 
דזקב"רה: רבש"ע... | הגת ‏ עין אחהת 
שלי תחת הדלת וירתנו עלירק ארז 
הדלת ואחודק ולא אמות" (רתגנחומא, 
דקאזינו; | רבּה,| ברכה) מוברק גם 
דזויה של ,עין אחת" מהדלון. 

חשבון כלחעצם כשרוא לעצמו 
ואוחראורת? אורזו כ,מסמר" במכניסמוס 
הכללי | בלבה | אתדהק מוצא, גם 
בטענות והפר שטען לפני אליהקו: 

,השיב | הפר ואמר | לאליהו 
לעיני בל העם: אני וחברי יצאנו 
מבטן אחד וגדלנו במרערק אחד ועל 
אבוס אחד, והוא עולר; לחלקו של 
דהקב"וק ושמו מתקדש עליידו, ואני 
עלירזתי ‏ = לתלקו : של דובעל אל 
אליהו: ‏ 5 עפהם ‏ ואל ימצאו 
עלילה;, ‏ כשם ששטו של. הקב"ה 
מתקדש ‏ עלזודי ‏ זדה | שעמו, | כך 


5%8+ אברהם חן 





קטיבייוות, ומדקי אקטיביוּר? דקאדם, 
אם ₪5 פעלותיו לחבְרו, | לחבריו. 
או במוּבן עליון מזד;: מדקי אקטיביות 


הנשמה אם 5% אהבה, אהבה 
פעלתזיר;, | 5 הסותכלותיר? בלבד, 
שאינד; סוף-סוף | אלא פסיבית. 
בעלי--;מסוזורין | דקראשונים | אמרו 
זה | במאמר קצר: ‏ ,מבע הטוב 
להימיב", | אי והחיום | אלא במי 
החיום, | ,לוי ההדקעלם". ‏ ,הוצאת 
הפח אל הפעל", הן וקו גם סוד 
הקיצירר; ור;עננ ‏ של היצירר;, ‏ רהענג 
שאין דוגמזו בעולם, 


אין הנשמה חיק אלא בקבוץ, 
דהבודד דקם שנת-עולם. 

סגלורת-ד;חיים 
והחברה, | כל 
יקדה ורהרקרמוניר; 


בצבּוּר; חיי 

אבל כ% אותן 
שוש "צבהיי הצבור 
אותד; השיררז, המו 


שיש' בר;ן" עד לד<שרארת ההשכינדק, 
בשביל. מי וכבשביל ‏ מה רהְִנדה. | מי 
כאן המירה ומי בעל-ההבירו;. | מי 
דקעולם ומי אדון-ד;עולם... 

חיי' הצור והם עדי עד של 
דקיחיד, ‏ אבל ההן ההעדיים ‏ והקם לא 
בשביל עצמם. 

ותר ‏ ע5 כן, נאפר יי ההכלל 


הבו לאדם = כאוור" יפנשימה;:. ‏ אבל 
דהן אין | הנשימה; בשביל ה האויר, 


ובכלות ךקנשימרה; -- אחות (קוא, ‏ אם 
יש אויר אם %או,. אחת *גמרי. 
כל דהעולם כַּלו לא נברא אלא 
לצית 5זה, 
לצרך היחיד וראי כי מוסדות 
הצבור צריכים | 5היות משכללים 


ומזקקים, | ופרנסי | הקהל - עליונים 
על כל, ולבן אין קץ %רעמי הנביאים 
על דזרועים דקרעים. 


ותמה אני, | אש אותו | החטא 








ההעולמי "של מלרזי ר:הועיםש;": זר: 
חהטא"רזנפילר; | ש% דקאדם, חטאו 
דהיורזר מסְכּן ורקיורזר! פהותעב:"ד;עובר 


כלשון של זהוריהז על כל הדורווז 


ועל ‏ כל קנידוהצבור - מן דהשוקים 
וד<מרחצאוות רקרומיים עד הה,דיסברו- 
פיזים* | | דק;אמריקאים, = "ומן | "טור 
הלורדים עד המועצור? של דפוּמסטי 
דקפועלים, | מן בתיהר;מנזר | שלהם 
ער ועדיזר<קד<פות | שלנו - תמר; 


אני | אם ‏ אותו חטאדעולם ‏ מצא 
את הערכתו הגמורד; בשום ספרווזן 
שבעולם כמו בדברי רביא שלנו? 

קאת |,דקחלב ‏ תאכלו ותו |ד:צמר 
תלבשו, | ההבריאה<| תזבחו, דקצאן 


לא תרעו, את דעחלות לא חזקהם 
ואת החולוהת 5א רפאתם 
5א חבשתם ואת דנדתת לא 
השבותם | ואת דקאובדרז לא 
בקשתּם ובחזקר; רדירזם אורזם ובפרך". 
תמה אנ, | אם לאחר שנות 
אלפים של מלחמדק שאינד; פוסקרן 
ברועים דהרְעים נשנו ,רעמים" שכאלרז, 
כי' ר;יד:דוות "אינה; | רואר; י בפל5 
במוסדורת ההצבוריים רזכלירת אחרונדז;, 
מטרר; עצמית, אלא, להפך, 
עוונות בתכליות אר:] כ% 
והאזקים ההצבוריים. עוינת אותם 
לא פחווזת מאשר דהאידיר; 
דקאינדיבידואליר? דהקצוניורת דקגמורדז. 
ואמר | הקכ"; לישראל: בָּנִי, | כך 
חשבותי,| שתדקיו חורין מן ההמלכוז, 
כשם שהפרא גדל במדבר, ואין 
אימרת אדם עליו. כך חשבתי, שלא 
תתא איפרות מלכורז עליכם" (מדרש 
שופטים). 
אמז, זוד;י רק משארז-נפש נשגבר;, 
מחשבר;ק עלונד; ונאצפת. %מעשחי- 
הגה הקב"הק בעצמו חקק חֶקים 


ולנשבררז 


רזסת 
ה<חבלים 


לא תרצח 





בות-רזמקדש וזר;? אומר בתחומי 
יבנד;" -- בראשירז רבוה, כ"ב), אלא 
גם מזבחורת רזמדע רזטרזקור אף הם יש 
אשר אינם נבנום אלא על הדם, 
על החדפון | של | החאדם כמת 
נפשוות בלעו, למשל, אותם ד מגדלים 
דקפורחים באויר" מרגע שעלו במהשברק 
לה בּראות עד - עד בלי סוף ושעור. 
וכן ‏ הן כמרז וכמרק מדקמצאותיו 
דזיפורז ש% דקאדם, 

ודהעולם דנאר חיפר; ורזמקשט עם 


קרתוררתרהתאר;ברה דזגרולר;"- שו 
הת הלאמות דקהרשר? מיסודהם ‏ ש% 
תלמידי מרקס, שדקרו את רפם 


והעבירו עליו את הדרך, מצדיקים 
את הדין בגילד; ובשמחדה, ומקבלים 
את יסורי זולרתם ואפילו את מיתותזם 


באד;בתדעולם... 

דקאם לא היו הומים הראשונים, 
הקדומים, | טובים | מאלה, טובים 
בבחינד; והמוסרות? | אז לא נהגה, 


כמובן, כלל סלסול ב,אמצעים". אבל 


דהגבורים הללו,| שהקדימו הרבה 
וההברק | או | נכדירזם ‏ תנירק 
דקרוחניים, ‏ 5 עשו מה-שעשו על 
סמך ‏ איהו | ,הקדשהה | חם 5א 


בקשו הכשרים %מעשיהם, לא ע% 
סמך ש% איז אידיאולוגיה; הזרגו, 
שהמו, | טרפו וחמסו, | אלא משום 
שראו תועלת %5עצמם בדבר או 
סותם מיצרם ‏ הרע ברב המקרים 
והמעשים אפילו לא חנו לא את 
הברורת וגם 5א ‏ את עצמם. הם 
השתחוו | בגלוי ובישר-לב לברזל 
ולאגרוף, אוּלם | כעת ‏ הן באים 
בכחא דרתירא, באים בכחדה; של 
רזורדז... 

אין שוחטים בלי ברכוק 
ההורגים בלי ,שם" ומלכוּת. 
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לחָרב כעת נרתיק, ההפיף 
בספר, ההדם קבל ,הכשר". 

לפנים לא דזיו נכנסים אל המקדש 
,טמאים לנפש אדם", ,את כפידקם 
לא היו נושאים", ויש שחדם הרב 
השפוך | הוךה גל ארז - מנותרת 
השופכים ומנקר | במוחם | כיתוש 
דהמפרסם - ובאו התורר; ‏ והגדולר; 
והברוּרה ‏ של ,הממרה | מקדשת 
דהאמצעים" ודזרגיער; את הלבבות. 
מלאכות ההשחיטר;? תיתדק %,מלאכ 


כרוך 


שמיבם". 

דקו נושאר; כערז דגלרז ברמחז. הן 
עליפני ‏ הדגל ,שם מת האדם 
ויחי רזקשם", רק,מלר;". 


דקראשונים, אשר תלו ,קמיע" ורז 
צוארם, הזיו היזואיטים,. מר; שעשו 
הם באותו קמיע, הלא כתוב ע% 
כל ספרי דברידדזימים. וד;,שליחים" 
החדשים, | שליחי | האמת והצדק 
ההמַחלמ, דהקימו אותר; מדרק מעפר- 
שפלורזתדק וישרזחוו ל והם ההעמיקו 
אותה מדה עד לתהקומו ש% שאןל, 


בימידקם. < דקם הרומו | הרשער; 
והאכזריות ‏ את ראשן כמו שלא 
דהזדק ; עוד - ההחבר - פעופם. | הזכר;נים 
החדשים תירו לגמרי את הדמים, 
ממיוזים ב,דין". 

לפנים הקימו בנודאדם בְּמות" 
יחיד, ודזיום -- מזבחורז-צבור. וגדולר; 
מזו עשו האחרנים, ‏ את אממנות 
דהערקקדשר;" דקוציאו מרשווז יחידי- 


סגלר; לרשורז-וקרבים, ‏ את משק9 
המטררז והזאמצעים - לֶרחוב... 
את | הממרות | דיורער קטטורז 


הרימו| עד לגבחי שחקים, ומן 
ערקאמצעים היותר יקרים" שללגּ כ 
ערך ומחיר, | ההאמצעי היוסר זְל, 
שאין %ו כמעט עוד כ% ערך וכל 
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מתקדש עלדידיך, א"?ל: וכך | אתה 
מיעצני, | שבועדק של אזוז מכאן" 
(רבדק, נשא), 

זודזי רקמענדק הקיורזר קשדק כלפי 
דהנדקגרת-דקעולםם ודקרקרזמרמרורז דקיורזר 
מכאיבוה שבלב ‏ העלוב וההסובל. 

ידהיי שדרושים/ לעולם גםש כה 
הרע, גם החשך, ‏ האסון והיסורים, 
אבל מדוע-זר; בחר היוצר בראשית 
דרוקא בי לאותר; מלאכוּת, ומלאכוּרז 
דקטוב, דקאורדק ודהשמחד; ניתזן לאחר. 
ירקי ש,שרזתי אלד; דקמלאכיורז נצרכורז 
צרך שוד;", שורז | ממש, ומשמשורז 
שתידקן לשם תעודוהק אחת. ‏ אבל 
סוף"סוף| מדוע דוקא אני תעודתי 
לשמש בהור פנינה, שטן ואיוב - 
וחברי הוא נביא ונושא כתר כהנר; 
ומלבורז... 

חשפון | הצדק | העולמי בעצם 
ובראשונדק אינו אלא חשפון היחיד. 


עלא רתבנד? | ארזדקך/ גזירק; "וכי 
חרפך הנפת עלידק ותהללוה, ברול 
נברא לקצר ימיו ש% אדם, ומזבח 
נברא לרזאריך ‏ ימיו של אדם-אינו 
דין| שיניף והמקצר ‏ ע %5‏ המאריך" 
(שלרקי מדור;ז). 

,אין מזפח נברא עלדידי ברזל". 

ובכל העולם כָּלו ובכל הדורות 
פלם אין שום מזכח נברא ‏ אלא 
עלדודי ברזל, וכבר הקתר הברזל 
לענין מזבח, לענין כ% מזבח שהוא 
בעולם, ולא עוד, אלא שדקוא מקב 
לכלי-שררז, ‏ לבלי-קדט. ו 

5א רק מזבח דזמלכות ודזמדיניורז, 
שאינומרזקים אלא על רזברזל.--בינותים 
משו הוהרים והגבעוות מטו. גבולורז 
עולם דזסיגו בני-אדם, קערות הפכו 
על פיהן, ‏ הדעת | הורישר; | את 





דקאמונרה, ור:שכ% דהמשחרר כבש ארז 
דהטבע, ותורר? ,רתובלדקין" דהערזיקד; 
5 זה ממקומה, | אפילו כטלא 
דקנימרז, -- ,דקיום" אינו פוסק מלנותוץ 
את אלילי התמול" ולפסו% ארז 
מטבעורזיו, ואורזו ד;אליל | הזישן-נושן 
מפל, | הזקן | ודקבלוי | מכל -- אליל 
החרב -- האוא שנשאר בצביונו הקדום 
ודהראשון. 

גְלָה | האדם 
אין-מספר | ויצר 


רתגליורת| חדשות 
,מגדלים פורחים 
באויר" ומלפון בלי חוטים, -- ואפן 
חרש איך ‏ להתיר שאלור? מדיניורז, 
משפטים מדיניים, שלא על ודי מטי5- 
ברזל, ₪5 מצא... 

את מזבחוות? דהמדינרה;? ורזמלכור] 
דקוא אינו פוסק מלבנורז עלזידי ההברזל, 
עלדפי הנוסה הזיורזר עתיק וקדמון. 

קונסרוטיבי | ותיק וגמור | הוא 
האדם בענין זורה. שום דרכים חרשים 
לא גלד; בפרובלימד; ז, 

במדו; זו א צעדה ההאנושיות 
אפילו צעד אחד לפנים, ולא עוד, 
אלא גם נסוגה %אחור. נסוגח 
דהרבד;, ‏ הרבר; מאד, . 

פזבחוות והרבתדק ע% תקופורן 
הבעלים והעשתרות, ,על כ% הזר 
וגבעד; גבו;ר; ותחרז כ% עץ רענן"; 
גם | הקרבנות | עליהם הרבתה, 
דהרבוזר; עד בלי שעור, חשבון ודערז. 

ולא רק מזבחות ‏ אלה, | שלא 
דקעמידו ‏ אותם מתחלדק ומראשית 
אלא 5אלהי דדם, ולא רק מזבחות 
דקאמונור? וד;דרזורת, | שגם דקם אינם 
מתקימים %רב ‏ א₪5% עלידי | אש 
וברזל (ומן די %א יפל ויסגד 
ירזרמא לגוא-אתון נוּרא יקדתא" - 
דנואל, ג, י"א --,ועל מר; הזיו מדייניןן-- 
קין ודהבל - זר; אומר בתחומי יבְּנה 


שלטון ה,שכל" 


יש אומרים, כי הרגש ומעוף- 
הדפיון ה הם נחלת האער, הרודף 
אחרי צ% ‏ הרברים ושוגד; | בחיי- 
שעה, והשכל ‏ וא סמן לגבר 
המקיף | את | הדברים | כויתם 
ומבקש %ו ‏ חידעולם. ברב שנים 
רב-דעת,| שכ% וחכמה, ‏ עד בוא 
דקימים אשר אין חפץ ברהם - עונרז 
ההשיבדק, | ולפעמים | המוחה הצרוף 
של החקן תוהדק על הראשונות, 
מעלר; אהת הזכרונור? דקנשכחים של 
זעזועידרנש נאלמים ושל מטוידדמיון, 
שפבר נפזרו כ% חוטידקם, ובאותו 
מעמד | הוא | אומר | הבל-הבלים, 
גם הזקנים עושים כמעשהה הצעירים 
באהבתם ובשנאתם,| משתובבים 
ומשתעשעים | ועומדים | על | דם 
שונאיוהם, גם ‏ הם רודפים אחרי 
דהכבוד ואחרי התענוגים. | אולם... 
המצע הגפשי קוא שנדק לגמרי. 
,ילדוּת" | אנו | קוראים | לפרקים 
לעונת דושיבוה ‏ של הבל-הבלים, 
אך היא רחוקדק; מאד מאד מאותה 
הילרות, שבר; וקאדם אומר דברי- 
זמר, 

כנסרת-ישראל בזמננו - מי לא יחזרק 
בה וקגר: ובחרּת כאחת, ומי ‏ %5א 
יכיר כי אין זו אלא ,שחרות*" ש9 


שיבה? | *פנים | ראו עוד אמות" 
ההעולם מחזרק שילוק בגיטו. הזמנים 
ברהב | כננזה ו ג | דהשמ רתמרקר 
ב,מחנרק? נשתנדק, ‏ קוא עושרק מרזח 
שעושר; -- ואולי עוד | מרבד? רשע 
וסכלותת | מבראשונדז, - אבל | היצר 
הרע באמת ‏ איכו גדול כל-כך 
ונדמוה כי הפל נעשרק בליהחמרר; 
ועלדפי ‏ וה שכל", בעקר עַם חכם 
ונבון 5פנינו, ‏ בכת המוח מי יָדמד; 
ומי ישוד: 5ו? הפל מודים, כי עם 
ישראל שבוממננו נפלא מפל ‏ אמה 
ולשון >, בבדיחורץ. = דהנד:ררורת. שלה 
שכלן נובעורת ממקור אותו הכת 
הנפשי | הגדול, | השכל | הוצר, 
שרקמציא | הויורת נכשגבוות, ואפילו 
מעון אלר; של עהדביק שני רחמים" 
ונפל | מראש ‏ דהגג וכו". ורהלשב% 
דהזרה ‏ וקו ראש המדברים בכל 
מקום, | 5כאוררה | גם הרגש וכתח- 
הדמיון אינם זרים ב,מחנר;". עדין 
אנשים מתקוטטים עד שפך דם 
עלירבר עליה; בבית-הכנסרז -- ואין 
צריך לאמר: על-דבר | שנוידדעורן 
,מפלגרזיום" - ואין | קץ | לתמנורן 
דהנדקדרותת של העתיד אשר יצירו 
לכו | המתופפים | שבכל | מפלגר; 
ומפלגדק | ברברידאגדדה, כדי למשך 
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שער בשוק, הוא - חוו והאדם ודמו. 

מעולם %5א חגג ‏ השטן את חגו 
בריש-גלי, כמו בימינוּ אלה, ימים 
לקנאר ההצדק ודזאמר: - ימידדז,גאָלר;", 

דהמטרר;ק מקדשות ארז כל דקאמצעים 
שבעולם, 

בזורה דקע% מודים, ודכל כורעים 
לפני | אליל ‏ זה גם מימי, גם 
משמהל, 


כל-עוד | שלא תשרש מקרקע- 
המחשבר; ‏ ההאידייוה | ש* ,המטרר; 
מקדשר;", לא יחדל מחול-רהקשטן ודמו 
של אדם ישפך כמים. 

טטרורז ,קדושוות" רתדקיינדק רזמיד. 
דזיום יקדיש | ההשונר אכילתת ההקגדי, 
ולמחר | ההכ%ב - נשיכת | ההשוגר, 
וכו' וכו' עד אין סוף 5א יחדלו 
מן העולם גם שונר וכלב תמימים 
וכָנים, | העושים | את | משלחתם 
באמונד; ועובדים ,לשם שמים". 

לא יחדלו עסקנים מפלפלים, 
שימציאו ,גאלות" שונוורת ויקחו לחם 
את השם ,גואלים". אולם דזן אין 
גאלד; בלי גאולים - והגאולים הם 
לרב כאן המקרבים... 

צריך לעקור מן האשרש את דקאילן 


אברהם חן 





דהגדול5, | שנרזלו בו. סמי מכאן 
הקשה של הה,מטרר;". 


אף המטרה ‏ וקותר קדושה 
אינה | מקדשת | את דקאמצעים 
ודהאמצעים אינם פתקדשים עלזידי 
דקממרוה, דקידים מצד עצמן ממאות 
דקן, חכמים גזרו טמאוה על הידים" 
ודהקבלי | שבו נוטלים את הודום, 
הנמלא" גם ‏ היא אינד; כשרד; 
אלא כשהיא שלמה דוקא, שלמה 
מכל"צד. ,פגימרזר; כפגימרת דקמזבח, 


וכמד; פגימרת והמזבה, כדי שתחגור 
בה צפורן". 

רק ,גקי כפים" ‏ הוא אשר יעלק 
בהר 73 


בשעה שכ% העולם כַּלו נתון 
ל5,אמצעים" | בלי סוף, | אמצעים 
שאינם מקדשים | את הממרה, 
אמצעים שהביאו לידי-כך %זות 
על בנידאדם | כ% | מטרד -- אולי 
דהקגיעדק כערת רהתשערה, שמחרבוז ההקר" 
חורב תצא בת-קול, קול גדול ולא 
יסוּף: אוי לרהם לבני-אדם מעלבונה 
של תוררת פשוטדק זו, הזורר: ,לא 
רתזרצח". 

5א תרצח מפל-מקום! - -- 


פליסטוק, חשון תרפ"א. | אברהם חן. 
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השתחררו מעט מעם מכל הדעות 
הקדומות | שו וקבל%ו המורתן 
בתור | משפלים | ראשנים | דעות 
אחרות, | שכל יפוודכחן נמצא בזה; 
שבאו ‏ מן | האותיות | הלועזיורז 
רהמאירות ארז דהעינים, 

לפני | שבע-עשרהה שנד בערך 
דהוציות סופר ,מרקפך" אחד מעין סך- 
הכל של המהלך החדש הזה 
הווא יפר | אל הצבור | הקעבהי 
לעשוו; כַּוָּנם לשלטון השכל הישר 
ולרה<שליףך ככלי אין-תפץ ‏ כל מה 
שהוא גד ההשכ%", ‏ אמנם הסופר 
דהזר; 5 נחשב בין הצעירים 5פי 
מחות שנון | וגכ לא רזור; | חדשב- 
הו סו ו א ל דיזקנים ענשאה 
מדברורזין"? | אלוה | הדהזקנים | כבר 
השתרשו בסכלותם ובמשפטי;ם 
הקדומים ולבם טה מהבין| את 
דקליכות-ר<שכל | החדשות, | ועל-כן 
קראו את הדברים המהפכים ולא 
עפגעו, ועולמם נשאר כמנההגו נורזג. 
לעמת-זאת | השתד% ‏ הסופר לכון 


לרערז דק,חדשים" ורהצעירים 
החפשיש| במקצת | או | בהרבה 
מעָקת | סבל-זירשרז,. | מבעלידר;מוח 


ההמָבוזקים | האלה | דרש | לפרש 
לפניו ‏ בָּשָמלרק | אה | סוד-התהויר; 
שלהם ולחזק | אותו | בראיות 
משכלות: | על מרק ולמרק | אנו 
יהודים, ומהו ‏ הכת המעכב ‏ את 
דקיצר-דקרע | שבקרבנו | להגיע | עד 
רתכליות ראמבְקשרז מר;שכל והחדש - 


משפנוות | מבטחים מחוץ %תחום- 
המושב | וכפתורים | נוצצים | ש% 
התלמידים | מתקבלים | בלי שום 


,שרוצנטים" -- ומי יודע -- אולי | גם 
כפתורים של פקידידטמשלו; ממש. 
ועוד שאל הסופר הזוק: וקיכן וקיא 


תקופה [א 


הק ההשו חש דש הבדנ זעובו בש-קהחבקה עב בקע 2 בלצ -שהקנע בע :2 > בשי 95 % ₪5 יצ. ש.י הפנ 7 








הקרן הקימות | שלנו ‏ ומרק | היא 
דהדמורת של החרררק? שאנו מרזפכים 
בה ובולעים באותו מעמד ‏ את 
חקנוּ לריה הניחוה ‏ ש% פיר-ה;בשר ‏ 
דקגדול, אשר | הבטלגים ובעלי 
דקדעור? דהקדוּמורת שבקרבנו קוראים 
5 בשם הפחד |ערשיפיז' ‏ על 
השאלות | דקאלה | דרש | הסופר 
תשובדת נמרצת,| דברים ברורים 
ומבארים, ודהודיע מראש, כי בשום 
אפן 5א יחן לשום בשרזודם לסתום 
את פיה בדברים של מהדבכך, 
באיזר; | שוה"ידפר;"י | ש% נפשורן 
עלובות, | והעושור? כרפורים | כדי 
להצדיק דוקא ‏ את קומן | הוא 
בטל ל%מפרע ‏ את כל המטענרז 
רזנדקוגורז ‏ בפי וקבריוות, כמו אוזן 
דהפרזורז | והגבערוות | על-דבר גזע, 
מסררז, הוש-דזקיום, | אמונדק, | תקורן 
דהעוזיד וכו' וכ', | ובשכב% | ממש 
דהרארק כו אין| הפטמפומים ‏ האלה 
אלא פטמומידמטלים | סתם, | דביד 
בטלנוות ורהבל-הבלים, ועל כ% מי 
שיש לו מוח בקדקדו להפיר, שאינם 
שוום פרוטדה, ‏ כי במר? נחשב כ% 


,עולם-הבא" שלנו -- חפש דקרוח 
וחלום דהעוזוד | דקמשנד; -- בפני 
העתוד | הממשי ‏ המזהיר | שיש 


בידינו, ואולי גם מְצוה עלינו על- 
צדדדקשכל -- לרהנחילו ‏ %בנינו ולבני 
בנגו עד וף כל הדורות. ואחם 
רהפסיעד; הקזאו? נראית גסרק קצוז 
בעיני ורב הפריות, ‏ רנר | רק( שכפי 
מלמד את חוברק' |על-מר;חזה? 
ולמד; ‏ 5נן %ההמנע | ממנה? | אולי 
ההמדקפכים | צריכים | %דקוות | אושי 
מופוז לרפים ולהחיש בזת ‏ את 
תשועות ישרא% ואם יאמר אדם, 
כי אינו יכול ואינו רוצה לעשוז 
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ארת דב 
ד;פשטורז 


כמים ולהשביע| את 
הקדושה | ש%5 | ההמון 
במעדני מלכים - והן גם משוררים 
בעלי רגש ופתוס נורא %נו - וכח 
דמיוגכם עז ואין כל בריהה יכולר; 
לעמוד| בפניו, | ועל-ידם מנצחים 
סופרים, דהמרבים לבתו על 
,ההמניעים דקנפשיים" דקחשובים 
דקאלוה דברים העומדים ברומו של 
עולם, | פתגמים חדשים | וניבים 
עמקים | ושאר פרפראות לחכטרא 
ויש קוראים אפילו ‏ ,יחי הרגש - 
ודהלאר; | רקשכ%!" אולם | על-פי 
סמנים מבהקים יש להכיר, ‏ כי כל 
דהשירור ודקזמירורז ‏ וכל המדרשים 


הנפלאים | ו<אלדה; ממקור | אחד 
יצאו - מקדש-יהקדשים ש% המוח. 
אמותדד;עולם | מתנגו על-פי 


(הצווי ההמַחלט" של הרגש והדמין, 
וסופרי ישרא% מלזים ‏ את הצוי 
הזר; ב,מוות" נגנאות ‏ אִמִי שאמרן 
בצרוה פלפולים ו,דה;דרנים" נשגבים 
לשיטוזתם, 

לפגני עשרוות שנים | עמד אחד- 
העם והתפלא על העובדה הזאה. 
הווא הציע לפנו קשיד; חמוררה, 
שאפשר לנסה אותהה כעת קצון 
באפן אחר: הנרק וקצעירים שבנ, 
שלמראדהדעין נפגנעו במקצות מיפיותו 
של יפת והריחו בקצוה; חטמשם את 
סמני הקטרת שלרה אלה פרחי 
דקתרבוות רהעולמירז, שלכאורר; קירוק 
עלירים | %למדנו ‏ ארתחורת | דזעולם- 
דקזרק -- יודעים איזו תשוקה; מיחדר; 
ל,חיי-עולם* ומכונים ‏ את צעדיהם 
בישוב-"ר:דעו? כביכול, וכל מעשיוהם 
אינם נעשים ‏ אלא על-פי השכש 
ולשס התכלית, וכנגדם הזקנים 
שיצאו מחוליתרק | של הקיר;:דור - זו 


שכָלוה נחשברק עכשו ,%₪ מעלמא 
ההדין* -- באים ומראים | לצעירים 
את יפי רזגנוז בחיידשער;, קושרים 


כותרים | לעזמ-דקעלומים | ודורשים 
להעפיל | ולעלות | מבלי | לבקש 
חשבונורז, 

אחד-רזעש הקכיר, כנראר;, ביסוד 


דזזר;, שרהרתחזק במחנד; - יסוד שלמון 


דה,שכל", | אין ‏ 5נָו להבהל מפני 


המשג הרם הזה. שכל ‏ זה אינו 
חס-ושלום | אותו | השכ% דקידוע 
שבקשו דהפילוסופים דהערזיקים 
לה<שליטו | בעולם (נמרפוה | להתם 
רהשעוה, ‏ הווא ₪5 לקה במכאובי 
הרערע רזורתרד;., זרז ודחפ ,התשבל 
הישר" של המשכיל | הישן (ורקוא 
גם ההדש), שקרא את כל הדברים 


דהלועזיים והבאים %ידו -- מפמחברות" 


בענינויחכמד, ‏ רבים | עד המודעות 
דהאחרונורת שבעתונים וחשב כי בל%ע 
וי וכ פרי עץ-הקרעה, ויצת 


ל,תרבות רעדה", ‏ השכ% ההותכליתי 
של בעלהדבית דהגון ומרוד בפרנסתו, 


שהבין כי צרך הזמן ‏ דהוא לשלוח 
את בניו ‏ אל בתידספר ש% הגוי 
כדי ,%קב% נחת" ‏ לאחר | זמן, 


וממנדהגי בניו אלה 5מד חכמרזזיון 
והתפקר מעט-מעט, השכ% הה,מרעי" 


של תנא-ברא חדש, ‏ שאחרי סגלן 
לו בבית-המררש ‏ את תוך-תוכדק 
של היהדוות דהפיהר ות העופם 
החדש מתוך שונו" בספר הדקדוק 
דהרוסי, | ומדהדנם כשזכדה | אחרידכן 
ללפר" מתיל "אל '" חל ולרציע 
ער "7 אילוביסקי. ‏ ודוירוב " שור" וומולר 
לפתה" | את דקשכלוזו | בדברי 
דזטבקרים דקרוסים ובכרזוּבי 


דהירחונים | העבים 
ודאין - של 


ונעשר; למורר; 
התרבות | והאנושירז, 


שלטון ה,שכל" 7+ 





אחריר;ם בעינים סמויות. 
וכםלתור? ידקון! נרעובור:'| נהשכל 


דקמדזור שת חר נזכור את 
דה,רתאוריורז" מטעם מפלגורת- 
דהקצעירים ההרבות, שכמעט | בְּלֶן 
,שכליורת";! ובפגוורפיי-ע5*/; דהיסוה 


הזמצק של ,רזמטריליגּר דקרקיסטוריר;" 
כמו שדזבינו | אותד; | בשניפישוק 
ובקומרובקוה, ברחמיסטריבקד; ובפרגדז. 
מי ומנדז את דקעקרים 
רקשכלוים, ‏ |שלת ו דזירה ויצרך/ כלל 


להביא | ראיות | עליהם - מספרם 
חוד גדול' ‏ פודאוי | מעקרי ‏ דאדת 
דזמקבלרז שלנו. מחִיב-ה:שכל היורק 
המכ םגדה כ )+ הקעופם זז דקירת 
משומם עד אשר בא קרל% מרקס 
ופפוה יערז יסוהורק | דקשכל, יוכפ 
רזוררזו והוא מאור החכמרק 
ודהרזבונדק, | אמנם | זאת | דקתורד; 
דהורתה ה" )ן=ויהוערה!:) לרבנים דתחרשיום 


ונמסרד; לתלמידיה<ם בתרגום גרוע - 
רוסי | או | זדגוני - של | מחברות 
קוטסקי, | בַּבָּל, רוזר; לוקסמבּורג 
וקלרר; צטקין; אבל אדם ברדדעת 
דהבין מעצמו, כי כל הכתובים שם 
הם תורות דא<שכל המרזור, | ומי 
שאין 5ו חלק בדזם אינו בבחינר? אדם 
מן דזישוב, | מחיבדההשכל ‏ היך; גם 
חק-ר;זברזל, שלא נברא רזעולם אלא 


לשם | פרולמריזציר; וסוציליזציר: 
ואין תעודר;? אחרות לאנושיות ‏ רק 
לצעוד לעמת | הגאלה | הזאת. 


ונבואי הגאלר; ידעו את הפרטים 
שלרה לא פחורז משר;זכירו מחשבי- 
הקצים שלנו לפנים את כ% פרמי 
ביארז-ר;משיח ודזמגיד | מִקֶלם את 
דקדוקי חבוט-הזקבר, - אלא שה5פן 
דקיו בעלידדמיון במקצרת? או בהרבר;, 
והגואלים | החדשים | היו סריסים 





גמורים במקצוע ‏ זה ותארןּ ‏ את 
ההעותיר | עליפי ,דהקשכל" | ואמכם 
לא רב צרך : לחדש 
הרבדה ברברק'עוכר ‏ ריר לבות 
דהאוּרים והַתָּמים של גדולי אשכנז 
נדעטי בפרושי את "פשא ‏ הדכתהם 
דהנודזגים אחר ‏ הגאלה ‏ מן הספר 
דהקדוש: ,ממחרוז למר;:פכר; 
דקסוציליר;". 


ועוד עַקרים שכליים רבים לקוחים 
מן הפוסקים דהסוציליים רקאשכנזים, 
שגם דקםו בקונ פירוע, ברבם בנ 


בריר?;;" ודקיגט מנכסידצאןרברזס ' של 
שלימי-ר-שכ5 שפנו. והת₪ם ‏ הלכן 
מחול ‏ אל חיל, ‏ ובאמת, |רהנמצאון 


חכמים ונבונים ויודעים את התוררז 
כמו |דהצעירים?.) שפנו?!. דקן/: דברי 
דהפרוגרמד; דקיו שמחים בדקם כנתינרזם 
מארפורט! מי 5נו גדול מהפרשנדרזא 
בעצמו, קרל קומסקי, אשר 
את הדר ‏ תהתפארת כנסת-ישראל 
החדשהה, בַּעָם בתורות מרקס רבו - 
זהת)") שסהתם₪ ארת ו דזגנש5 ועפרי כ 
דקיר;ודיםו \ בשערזה, ‏ :באמרף .כו 
הנס תוך-תוכוה ‏ של הקפיטליות 
ודקבורגניורז - וכרב אגרוזהרועד; אל 
דהפרולטריט | הידקודי | ודקעיד | עליו 
בפה מלא, כי לא בא כבשם הזת 
בפרדס דהאינטרנציונלי | ואין 
מכשר לקבלת התתורד; מצד שכלו 
דזגדול. וכל-כך "ר;רתלרהב | רשכבה;:"ג 
זֶדק' עדי יאשר יצא"פגדרו' הזבלכלו 
דהמרקור| כדי ל%מצא מעם לעובדוקה 


בראותו 


דזםםס 


כמודקו 


רהנפלאר | ההזאות | ודקביא נמוקים 
גיואוגרפיים פסיכולוגיום, שדהיו | אצ5 
דקאורתודוקסים | בתוררה | החדשר; 
בחזקרת בלייראד; ובל-ימצא, ודרש 
מדההשדרש, "ו כי! |מבע' הדיריב ש% 
אדמות | ארץ-ישרא% | ל%פני אלפים 
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את הדבר- הראה יראה בזה 
רק .אה מהך: לב -וקצר ששכלו;וו יומי 
יודע, אולי נמצארז גם ספנדה באיש 
דקזך;. כו מוק | וקוא/ דין האדם 
:בועם (בטובר;= |וומעפים ענוו): מן 
ההכליות במשפט ההשכל הישר ש9 
בעל-בית הגון? דזמבזבז ארז נכסיו 
הממשיים | בלכתו | שולל | אחרי 
דמיונורתיו דזן זקוק קוא %אפיטרופוס 
בנמוסי ‏ והעמים! ואם ‏ יל אדם 
לבקש ראיות משפלות חדשות גם 
ישנורת, כי עליו דוקא להשאר כך 
וכך - ידע וישיב אל לבו כי הא 
,טוחן בבירת-דקאסורים" -- ומן הסרזם 
יכירדקו מקומו בבירת-ר;:חפשירז. 

כל הסברות ש5 ההסופר הזנזכר 
היו ,מיסְדוות ‏ על | אדני | השכל 
דקבריא" -- ואלר? דקם, כידוע, יסודוות 
מצקים, | ששום ברדדעת ‏ לא ידזין 
לחתור רזחהרתירקם, מובן מאליו, ‏ כי 
אדם שזכר; לעמוד בשתי רגליו על 
בסיסם שכלי חזק ‏ אשר כזה, רשאי 
ומִחְיָב | %הורות | ולהשכיל - את 
דקרבים, | מדעתשם ושלא מדעתם, 
וגם 5למד | את ההתועים ביכד; 
ב,שאלות"| הרגש ורהדמיון | ואף 
אמכנם חשף את הדועדעזה והראהה 
באצבע על גדולי ר,מקצוע" רקאמור, 
כי 5א היו בכלל בנידאדם, שהשכל 
קרב אותם. = כמובן .-.₪5:₪הצה; 
כלל ל%הגיע למקומם ולתאר אותם 
כמו| שהם, ‏ רק ל%הציג | אותם 
לפני כסא-משפטו הרם ולהראות 
מה שריו צריכים לחקעות על-פי 
דקשכל. וככוה; | דזובות נה )בסברותת 
מוחשיות, | שמשורר| פלוני | והוזר; 
אלמוני עברו על סעיפים מפרשים 
בשלחן-ערוך לתורות דקרגש ודהדטיון 
שקבע ראוא, הסופר דהנזכר, בשכלו 





דחישר ומחיב-דזמציאורז. 

אולי יבוא בעל מוח אחר ויראד; 
בהופעת: שלמון השכל הזר? יבש 
דהנשמדה, | אפיסוּרת וקדמיון וטמטום 
דהרגש ‏ רדזוסודי, = מי / יודעז עלקבפ- 
פניום ‏ הלך-הרוחה ‏ הזרת 9 ההקידל 
נחלך; 5 מופר ההזר;' "!ברבד, )באהם 
לרבים| מאד ‏ מנו ‏ הזמן דקהקוא, 
ואפשר לאמר - שמש מעין ,מחלת 
דקזמן", ‏ רבים מאלה שידעו ‏ את 
דברי המדהפך. העברי ומאלדקל שלא 
ידעו את דבריו בקשו לָדִין על 
העולם ‏ אךך ורק מתוך ‏ ,השכל 
הזישר?: "/דזנקי |מ55.ל/דעת ‏ | ומבל 
מחשבר; מקורית. צריך היה %בסס 
את כל קיומנו על חקי ד;,שכל" - 
באפן אחר לא נתנה למוה רשות 
לעמוד ולה:תקים אפילו שעד; אחת, 
מנדקיגי דקצעירים, שבעלידר;אפי 
שבוקם ‏ היו בחורידישיבה; רעבים 
ויובשים שפרחד; נשמתם בין העלים 
והישנים ותקומהה; ‏ %₪ היתה לת 
גם אחרי שנרזגלגלו ברזור 
סטודנטים לשויץ, אלה שהההשכלר; 
המזד; !1 לרק << בדמותי הכתה 
דקשמים, כיהאם | עליוקרב בצורוז 
משמררז דקגונדק של רופא- 
חולים  .‏ שמתן. שכרדק./ בצדה - 
כל אלה לא יכלוה לתפש ‏ את 
והעולם, רק במוחם ההוזיק בלבד. 
וכאשר נשא אותם הגל ,%מעלר;", 
להיוות לראשי מדפרים -- עשו כל 
מה שבכחם למשמש את הרגש 
שריה" נמצא 6 עודי "-בקהב * 'אלר; 
ולהקים במקומו מזבת למוח הצרוף, 
ככר בססו את | שלמון ;,שכל" 
בקרב דהקהמון, ומדעות ושלא מדעת 
גרמו לידי הדקתנונורת ד;נוראר; של 
נשמת | תלמידיהם, | אשר | הלכו 
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אל מריטוריד;, | כדי %והקתכנם שם 
ופר;רשחיל | ארץ | דזחיים | ההבלכבלייםו 
מאלף. כי אחת גָּזרד; ‏ דהר;יסטוריה; 
על כנסת-ישראל: | ללכתע ל5מקום 
שאין מכירים אותד (מדבְּר-שממר; 
עדיף) | ולעסוק | בעבודת-ר;קאדמוה 
ובמשק המבעי -- ובשכר ‏ וה תזכר; 
לעלורז 5עילא | ולעילא בגרם 
דהמעלווז עד וקמשק הכספי ומשם 
תתרומם א% דהקתעשיד רהקפיטלי- 
סמיר שותד:ודק" |לנחלר< לרק %ברר; 
ואיש לא יעז לנשל אותר; ולדחקרק; 
ממנד;,| וסוף-סוף | תגיע לקץ עדן 
ועָדנים ‏ גם לגלת הכותרת של 
דהאנושיורת, | דקפרולמריזצידה, | ואשרי 
דקמחפרק, 

זר<; קירק וקנפ שהוסיפו גדולי 
דקס"ס על השכל של מרקס, וכל 
הקהל שלהקם הידה בטוח כי הוא 
פלת שכלית נקיה, -- במצב קשה 
מהם נמצאו | ,פועליחציון", | אלה 
שחלמו על ארץחישראל ורצו לרזגיע 
דוקא דרך| תורת-הסוציליורת אל 
דהטריטוריה; | הגקובה; בשם הזה 
מוטל דזיך; עליד:ם לר;:וכיח בראיות 
שכליורץ :שאין |%דהן | שרכר;,' כי 
דהרקכרח רהדקיסטורי דוחף אותזנו אך 
ורק לַהֶבל הארץ. שבין | הלבנון 
ונחל-מצרים,, | וכל מי שתעדל מן 
הדרך נדת אל ארץ אחרת ‏ הוא 
כופר גמור בתוררז מרקס, כלום יש 
כ" חבר,"2 אשה: | יפצה מן)/; המות 
דקירקודי, רתנחצב מרהררי פלשזיכר;? 
בא המכהיג דהגדול מאור-דקגולר;, 
עליו ההשלום, וגל חקים נוראים 
השליטים במה;לך-ההיסטוריר; אשר 
נעלמו מעיני כל החוקרים הקודמים 
בעלי ד;פסיכולוגיר: דקבורגנירז 
דהמרקסיים דקאדוקים גם-זיחד, הלא 








(ביחם 
סגיה 


הם ‏ חק האיוזולציה 
לשונאירה:ם של ישראל בלשון 


נרזור) וחק דקהקוכסולידציה 
(והפעם ‏ אנ דנים בשונאיר<ם של 
ישראל | פשוטם | כמשמעם) ‏ וחק 


דזנורמליזציה; (כאן בגלוּת הכתוב 


מדפר) --וכל אדם בעלדשכל. נוכחת 
לראית תכף, ‏ כי שלשת החקים 
דקאלדק קשורים בארץהישרא? 
כשלהבות בגחלת ‏ ואין| אדיקות 
בתורות-מרקס זולותם. אמנם איזה;: 
קוץ היחל באליה: הקדשר; 


ההלאמיות והדותירז מצד כלל-ישרא%9 
שהיא נובעת מן-ה<סותם מההאידיה 


אולוגיד; | ודזפסיכולוגיד; | דזבורגנירז, 
אולם לא קשה דירק להוכיח, ‏ כי 
רהציוניורז | גופדק וקיא | אידיאולוגיף; 


פרולמרירז ומרקסיות גמורר; 
דהבותים וקשיגו אותר; בגנבדק וזיפו 
אותדה ‏ על-פי הפסיכולוגיה; | שלהם 
הרהוקוה ‏ מן ההשכל%, ובכלל ראי 
להרחיקם מן התנוער;, מכיון שאינם 
בקיאים בסוד | הדחיקה; | והדחיפו; 
ואומרים| %עלות ‏ א9 ארץ-ישראל 


ובעלוח 


בלי ‏ הכשר הרבנים מבית-מדרשו 
של מרקס, 

מ,שמאל" למפלנות וקאלר; עמדו 
בני וברירת-ר;פועלים דזודקודירז 


בליטא ובפולין וברוסיד;", שלאמיותם 
ךגועדק; :ער קצדק דהקטנר; 
של הגלו הינדרםוה. רקרום?/:/ר<אחרון 
העומד על הגבול, והם לגלגו על 
תורות" רקתכמיבש)י )/ וזהנזכרים. ‏ ורנ 
אחרירזם -- וקורטוב ‏ של אמות דזיד; 
בפבורב רהבו ויפל ,"קורה עכבוש 
של תורות-ד;שכל% מיסודם ש5 ד;ס"ס 
ו,פועלי-ציון" אינם באים אלא 5כסות 
על החדבר האסוּר - הרגש ההקשור 
בפסיכולוגיר; | דהבורגנירז ‏ -רקפעומר; 


רזברזן 
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שנר; הביא לִידָי הד;ארר; השכליות 
והפרולטרי של [חובשי ‏ |בית 
דהמדרש בשניפישוק ופרחי | הרוכלים 
דקנדחים אשר בּויצ'פּל. 

ואשרי מי שנתנו בידו מפתחות 
השכ%! נשער 5נו דבר מוזר, כי 
בא בר"נש אחד ופנדק א% הכהנים 
ההדשים| והעם ופתתה ‏ את! פיו 
לאמר לחם ‏ אזהה דברדשגעון,. כי 
רבים מהעקרים האלו אינם עוד 
אמרז טהזורר;, ‏ שאין לרזרדזר אחריר;, 
ו,על-צד-השכל" אפשר ‏ גם לבקר 
אותם. מת היו עושים אלד לן7? 
אפשר כי %א רגמו אותו באבנים, 
אבל היש | מפק" בדבר, כו הון 
מסתכלים בו במנוד-ראש ובפחד 
והיו קוראים ‏ 5ו בכ% שמות של 
גגאי עד ,בורגני גמורי? - כך עלתר; 
לו כאן 5,שכ5"! 

אמנם %לא תמיךד ‏ היה השכל 
הורה< | מטממםש ‏ אהת הרגש = היסודי 
של הההמון לגמרי. בקרב ,הכהנים 
ורזעם" נמצאו אנשים, שסבל-הקירשה 
5א נדף עוד אצלם כפליל, אין אני 
הור להחבר \ כאן | :על = הכופרים 
ודהאפיקורסים, ‏ אשר ‏ הרהרו אחרי 
יסודורת תורות-מרקס וקב%ו אותוה 
רק לחלקים, מיסודם ש% פועלי 
ציון, | אשר ‏ ציון נשמטה מתחת 
רגלירקם בדרך ההתקדמות ונשארוה 
רק תלויר; בגס או בדרש של נוטריקון -- 
אלה רקין | באמות פסולים מחמון 
בורגניורז, | סטודנטים | ושאר | מני 
אינטליגנטים, | ולצני | הדור | אמר 
עלירהם, כ* רק ,פועל" אחד נמצא 
בקהלם לראוה בו אבל גם בן 
דקאדוקים | בתורת | מַרקס נמצאו 
אנשים אשר הופעת והרצל עשתה 
עלירתם רשם חק ,מריטוריליים" 


ואפילו,,. | ציוניים. | בעלידרגש (9 
עליכם!) אלה נמצאו במצב קש 
של ,אוי לי מיוצרי ואוי 5י מיצרי". 
הרגש זירז מקצוק מחמת אסור 
וצריך דזיה; לכחש בו ולהראות,. כי 
גם ‏ הטריטוריליות והציוניותת בשב 
דהטרזקור מקורן. 

ככרק קמו %גו שיטות מַשפלות 
של הזמפלגורת דלשמאליורת דק,לאמיור;", 
כלן על טהרת"הקדש . של 
דזמטריליותת דקר;יסטוריות | וקגמורו;;, 
שאין שַכל מבלעדיהה. ובעלי המוח 
בקרב | והמפלגות רקאלרדק רקפלואו 
עלולדק כיד-התשכל כ המובר; עליהם 
ודקראו בראיורת הזקות, ‏ כי והשכל 
דורש ‏ אהת ה המריטוריר; ממש כמו 
אויר לנשימיה; ולא זו בלבד, אלא 
שדהטרימוריר; קוא ד;יא גוף דהרזורר; 
דקסוציליות. רבני דקס"ס דקראו 5עיני 
כל כי עתידהּ ש% כנסת-ישראל 
דהוא נורא | מאד בגלות. ‏ 5א גן- 
העדן של הפרולטריזציה יהירק 
נחלות רקמאמינים רזורזיקים דהאדוקים 
בתורת | מרקס, | כיהאם מדורו 
דקגידקנום של פופריזציה 
ופלומפנפרולטריזציה. רבגו 
של-עולם! זה תורה וזה שכרה? 
ממילא אין בררה אחרת, | אלא 
לברוח | מארצות | אירופדק - א% 
מדינות | הזימים ההרחוקים. (ואחת 
דקיא, ‏ אם %אוגנדר;, אם 5גלבסטון, 
לאנגולד; ואפילו לארם-נד;רים, רק 
לא אל ארקדישראל, שהיא ארץ 
פגוררז.) בלשון השכל המיחר | של 
רבני ס"ס נדרש ‏ הפסוק הזה כך: 
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הותנאים דהחמריים וכותובים 
ברזור דקמטריליורת דקרקיסמורוות 
דוחקים אותנו | בארצות אירופוק 


מותזוך הפרודוקציה? ודוחפים אותגו 
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אבל מעציבה; ומכאיבר? יורתר 
55 ערך = זיא תורשרש /דתרורדה 
של הותקופר; רזרזוא, אלה המכות 
ההטריורז | ודזמבאישות שעלו בגוף 
הירקדורז| במזרח ונגלו בכל-תקפן 
בעות ההמוקפכרק דקשניוה | ברוסידה, 
שאנו עומדים ‏ בה עדין. שלמון 
דהקשכל" ‏ ₪5 הביא לידי גאה 
עולמיות, | אבל עשר;? מהדשעשהא 
הוא בְּעָר אחרי הגצנים היותר 








יקרים בנשמרז דהדור דקצעיר 
ודהשאיר אחריו ‏ המון ‏ מלים גסות 
וריקקות ועורון| מוּסרי גמור. | הואק 
הפוק | את נשמות ‏ הקר;המון | ש*נן 
שמה ‏ ושאיה, מממם ‏ את הלב 
ההכשור תותו " 55% מיני מעשים 
אפשה "סא כעשר " עוד:' \ עכשה זכונו 
5מפוס ש% ,ידאודי" חדש במלכות- 
דהמועצורוזת, | 5מפוּס | שיש בו כדי 
להשאר לזועדק לדורות, 


ש₪. 
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שלרקם, וגאוני דק, פופודיזציר;" 
ורה, לומפנפרולטריזציד;" ודק,איזולציר;" 
ודז,קונסולידצידק* וַד;,נורטליזציר;" דקם 
כּלם טובלים ושרץ בידם, ול זה 
, שהם עושים תורת- 
מרקס| פלסתר ר<כניסם | אלירק 
בגנברק תחרז מסוד;- השכ% 
דקאורתודוקסי ‏ אות יסודוות דהקונטר- 
ריבולוציר:; | של 
דיוהוי'ז רורצ 

שורה | בוקן | ממש, ‏ דקיו | קשות 
כנידים לרבּני המפלגות וקחשובוז 
וברצוותם | 5התעקש בזכוּת? קיום 
כנופיורזיר:ם | ובד;כרחן | דקדקיסמורי 
ודהמטרילי הכרחו להתחסד בתוררז 
מרקס ולמסור נפשם על כל תג 
ותג, שחשבו למצא בה, ולעשר את 
דקרזבן | ורקמלח | עליודי | הדגשו; 
מיחדוה, שוהשכל ורק השכל הביא 
אותם כדי לדרש מההדשדרשו, וכל 
מה שמחוּץ לשכל קוא אסור חמור, 


בלבד, אלא 


ד<;בּורגני 
דקטענורז 


דקוּטופי 


דקאלרה, 


וגם לנדורת את דקבורגנים 
ולוהרחיקם ת"ק ע% ת"ק פרסה. 
וככה?) "עשוי כל מה;":שבבתורתיהם 


לראחניק ‏ את כל הנטיעות והקבריאות 
שנמצאו עוד בינידהם. 

מי ‏ לא "וזכור את ה,וכוחים" 
שהיו | ,בימים | הדקם" בין בעלי- 
דקתריטין של ההמפלגוות? כל ,רב" רזיר; 
משתדל להזוכיח, ‏ כי ל%מתנגדו אין 


חלק | ונחלוה | בשכל ומן-ד<סתזם 
נמצא ‏ בו ניצוץ נשמדת; בורגנית, 
ואין| שום זכות-הקיום | לתורתו 
ולמפלגרזתו. | ומר;ה-גדול ד<קהק ו צער 
בני | המפלגה,| שלא ‏ התיה דאכח 
בידי | איש-רזבינים | שלה להצדיק 
את שיטרזו בראיות שכליורת 
לקוּחורז מאוצר דקממריליור; 
רהוקיסטורירז, | דה עמדו | כנזופים 


ש. 











ורמיום | מרהם והאמינוּ בחשאי, ני 
באמת אין 5הקם עוד משפט לחיות 
על-פי | משפמי 
רבים עזבו 

אל המפלגדה 


רתזוררזם, 
מפלגרתזם 
דקצורררז, 
על-ר;קעליונד;. 
דהזד; 
בריאוות נחמדוו; ונפלאות, ‏ אשר %א 


ובחוּרים 
ועברו 
אשר יד 


תות 


דקשכל שלהה ההורתד; 


שלטון רז,שכלי דקצמיח 


נראו כמותן מששת ‏ ימידבראשירז, 
קמו 5נו מפלגורתז ממפלגורז שונורז 
על יסוד פלטת דהמוחוות דקמחננים, 
חלוקי-דעות | שכליים דקים. מן 
הדקים | שלמו בניהץ,| אבל צד 
שה | הרדק | בכלן: | אלה | קת 
מפלגוותה=פועלים, | שחבריהן דקיו 
רְֶבם ככלם תלמידי | בתידספר 
ואקסטרנים | וסטודנטים | נחשלפים, 
פרולמריים שהיו בני בעלידבוזים, 


בני מפפגור? בוני התאוריורת גדולורז 
שהותזקשו בארבע פעלות דהחשבון, 
מטריליסטים היסטוריים שלא היה 
מחוּר לחחם מדה זארת אמטריר;* ומדק 
זארז ,הזיסטוריד;" ‏ ורזמונים | דזמונים 
של אנשים נבובים אשר תקנו 
עולמם על אפר" דקמות "דקסרהים ‏ ₪8 
אחרים, ‏ ולא ידעו להבחין בין 
ומינם לשמאלם, 

הבולמוס | הראשון | של שלמן 
דק,שכ5? = עבר, לפנינו | עוד 
נמצאד; ‏ תוררז והפוסקים הגדולים 
ההראשונים של כ5 המפלגות, 
דקשבועונים והירחונים ש% הפרוד 
לטריים ‏ החידזודים למיניה<ם. בשפה 
דקרוסיר? ובזרגון, 
דזרוסיר? רדקראשונד; רזרס"ד -- רזרסיז, 
כל הקיקיונות הנפלאים דאאלרז, 
דקעומדים 5נס ולזכרון-עולם %מפעל 
הגדו? של ד<,שכל" שלנו, ודה<ם חמר 
לתלי-תלים של מדרשים דאוּמוריסמיים, 


את 


אבל 


אלרק 


משנוות | דהקמדקפכדק 
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ו 


בדיוק אל ר;ש מיי ע דה. ראיה--מקרוב, 
טמיערז--מרחוק. ,אינדק דומדק שמיער; 
פ5ראוד;?, הראוד; -- תפיסת ההדבר; 
דהשמיעו; - דהד הדבר. אדם יושב 
כאן ושומע מה שמגיע לאזניו, דרי 
דהדבר כאל%ו מתרחק משרשו, מרזגלגל 
ופוזנלגל עד שמגיע לתף האזן של 
ההשומע. הבינה; דקרי הקיא -- דהרעיון 
בהלתזרחקו מן המקור, בהתרבותו, 
בהשתגשגו, ‏ ,אהת דבר אלדים, 
שתים"ו שמעתי". 

,דעת* - קביערת הזרעיון, תקיעות 
פסמרים בדבר, החלמתו, ברורו. 
לפעמים -- הדקסכם לדקוציאו לפעלורז, 
מזוה - ,דעות קבועות" מזה - 
פישוב הדעת" הרעיון מקף מכל- 
צד ונתפס ‏ ההיטב. ‏ דהרגשה; שכלירת 
פניטירץ זו מוזאטת גם אל הטעם 
גם אל המשוש, 

,דע את אלרזי אביך וע בד הו" - 


הדעות | היוצאות 5פעלות. ‏ ,אביך 
הלוא | אכל ושתרהה- | דן דיךעני 
ואביון, ‏ אז טוב - הלא-היא הדעות 
אתי נאם-ה" ‏ - הדעת | בתור 


הזנדינד, 

מן הדעת במובן היחוד הגשטי 
(,ודהאדם ‏ ידע') פֶקחה ‏ הציור - אל 
דהיחוד דהרוחני שברוחניים -- ,וידערת 
דהיוב) ‏ |ורקשברת א לבבך יפי רקי 
הוא ההאלהים בשטים ממעל ועל 
דהארץ מתחוץ, אין עוד". 

מ צב ידך;נפש דזקפנימיים שבפניטיים 
גם | הם | מתאיפים | בדיוק | א%9 
דהחושים דזחיצוניים ואל ההחושיות. 

,אם חפצים אנחנו -- אופר שלְגל 


בהרצאותיו ‏ ע% דהפילוסופיר: | ש% 
השפרה; -- פמצא עוד פעם באותו 
דקאלף-בית | של ההר;ברוק, | אשר 


היסודורץ ר;פרטיים ‏ בו פמתאחדים 








להברור? ולמלים ואשר ‏ האלהים 
בעצפו | אבן | הראשוה ב, את 
דהן<ותעחלוות | הקראשיות | ש% ‏ המדע 
דקגבוד;, אז עלינו לראות ב הקרגש 
ההרוח/ " ארץו "| דקמרפז "ד:תי | ₪ )כל 
דהדקכרורת? שלנו ונקדות-ר;יחוד של כ% 
ר<נשנב... כפבר צינו רבים | או 
דקאמונרז, ארז התקוה וארת דקארק<בדז 
בתור | דודקרגשורת הקיסודיורת | של 
הנצחי, | אם | משיגים אנו | אוזן 
דזרזרגשורז דזיסודיורז או תכונורז או 
מצבי-הכרד; בתור מדע או תפיסרזק 
או אם משיגיש אנו אותם, %מצער, 
בתור כלידוהש ע רה של האלה 
אז עלינו להשוותם, בין בנדון ‏ זת 
(בין ביחטן אל כפ צורדקי עצמירק 
להם, אל החושים ההחיצוניים וא% 
כלי | החושים | רחהם, | ההאההבה; 
בראשירז דהמגע דהמרעיד, בכח המושך 
דהרצוף, | ולבסוף -- ביחוד | רקש%ם, 
מתאמרת? אז אל עצם הוש-ההד;רגשר; 
דקחיצוני, | רק;אמונד; דקוא דקוא 
השמיעה הפניטית ש% ‏ הלוחה 
דקמביאדק %נו ידיעוה ממקום גבוה. 
התקוו; היא רקעי, אשר באורדה 
העמק היא רואד את העצמים 


הגנמצאים | במרחק רב ממנה 
ושלהם | מהתגעגע כאלו | חם 
עוטדים ונצבים ישר לפניר;", 


כשס דקרזגלורז פנימירז, כ" 
דהסרזכלורז ברזוך-עצמו, כל השתקעורז 


בעמק עצמו כל ראיה מאחורי 
דהפרגוד ‏ ש% ההההכרו;, כ% ‏ הופערק 
רוחנירז פרזאמיוז,| כ% ‏ מרת ‏ שאנו 
קוראים | ,אינטואיציר;", | דקרי | זרק 
בעצם ‏ חוש נסתר | ך:מקביל. בדיוק 
אל חוש-דהראיד; | ההחיצוני, | יפר; 
זהסביר | דבר ההאינטואיציך; | אחד 


מגדולי פילוסופי אמריקה > 


פרורים 
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א 
חושים נסתרים 


כשאנגו | רוצים לר;טעים את 
הדברים שאנו משיגים בהשכ5ה, 
פהבליטם ולהדגישם, אנו משתפשים 


בציורים | הלקוחים" מן | ההושים 
ודקחושיורז: 

הכמה -9לבי ראה הרבה 
חכמדק ודעות" | בינוהק-,ש טעה 


אזי ותבן להי הבחנהר - ,או 
מלים ‏ תבחן וחך אכ5 ימעם לו" 


הרגשת המוב -- ,טעמו וראו 
ביומוב ד" 5 מוהד היד יע = 
לכו לחמו = ב.5 חומי"; געגועים 


לאל דזים - ,צמ א רדק נפשי לאלרזים"; 
קרבת ‏ אלהים - ,הדוי כל-צ מ א 
לכו למים ואשר אין לו כסף 5כו 
שובוהה; ' ותכלרו/בלי ומקיה \יוין 
וחלב, 

בטויים אלה אינם -- כמו שחושבים 
אהרים - מש% ופפיצה, כדאם 





*) שני פרקים מספרי ,על המסתורין", 
שאני נותנם בזה גם מצד ערכם העיוני 
כשהוא לעצמו וגם מצד שהם תשובה נכונה 
למבקרים את ספר חזיונותי, שהתחלתו נדפסה 
ב, התקופה" ספר רביעי בשם ,על גבו? שנל 
עולמות". 





ציורים מדיקים מעתקים מן 
החושים | החיצוניים ‏ אל השכליים 
ואל החושים דזפנימיים. 

,הכטר;" -- עצם ר;רתשכלהז, עַקררז, 


שרשר;, מקורד;, | ראשיתר;, הנביערז 
דקראשונר;, | הוולי שבד;ק, רזמצירז 
תמצירעד;, עמדתד;, בלי הותפשמורז 


לארך ולרחב, בלי תולדות ותולדות- 
דהרזולדוות; דקגזע בלי ד:ענפים דקרבים 
המסתעפים מטנו; המעין בלי הנהר 
הגדול והמרתפשמם ממנו. 

,חכטה" -- הרעיון בראשית הרזגלותו, 
או"אז נרגיש בתוכנו, כי אור חדש 
ננלרה |לפנינו;! ' ר;רי = זו כ דוברקה: 
הברק. הרגשת שכלית פנימירז זו 
מתאמת בדיוק אל והלראיה. אדם 
יושב בחשך. פתאם יבריק הברק 
ודזוא רואדז. רעיון חדש נגלה פתאם 
בנפש, - הראית ההכמה, 

,בינד;* -- ,דקבנרז דבר מרזוך-דבר". 
דקרעיון| מתרחב, ממתעמק, מחפשם, 
מוציא ענפים, פרהים, עלים ופרווז, 
רתזולדורתז ותולדוות-ר;רזולדוות; דהדבר 
האחד | מתפרמ ל*פרמים ולפרמי- 
פרמים; דזרעיון והקסתום, ר;:כללי, 
דזר;יולי, | מקבל צורדק; ובפרמות - 
צורור?. רבור . (,בינד; - מציררז איוריףי 
בקבלה). | המען דקיוצא 
הקדשים של החכמר; מתפשט 5נק;ר 
גדול (,רחובות 

דקרגשד; שכליר;-פנימירז זו מתאמרזן 


מקדש- 


הנרקר"), 


על 
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ראידה | מעין זו יש, לכאורה, 
לחולי-ר;רוח ודזיא רק חזון-רתעותועים, 
לפי שראיתם היא רק רפלקסייהה; 
של דהחושים החיצוניים ויצורי הזדמיון 
של המוח החולר;. 

אבל ראדה אמתית כזו יש גם 
ל,בנידעלידק שרקמרק מועטים", 5,עולים 
בפרדס", ,צופים בעינו של עולם' 
ו,מחפשים גנזי נסרזרור;". 

דהקמדע דזמטריאליסטי או גם המרע 
רקאידיאליסטי דהשטחי, המסתפק רק 
בפורמולורת מטפיסיורז מפשטווז ורואר; 
ברזן פרזרונן של חידורת-רקעולם, מערבב 
במכון או שני מיני דזראיות. רקאלרק: 
את הראיד של הולידדקמוה ואות 
הראיד;| של בעלידטפתורין; | אב%9 
באמות ההראיה? הקראשונדק -- ראית 
החלי - באדה מן | המוח ההחולר,;, 
ודהשנירת -- ראירז רהמסרזורין -- באר; מן 
אינטואיציר; עמקד; שבעמקות, יורזתר 
נבון, מן ההצפיר;, אשר בהלוותז לה 
כח"מדמר; עשיר בהתמונותיו ונשגב 
בשאיפורזיו, | דקרי היא רואדק ארזת 
דקאמר? דקגמורר;, דזרזוכירת, דקסודירז, 
או גם את המעשוק הרחוק במקום 
ובזמן - בת מונות חיות, לפעטים 
בתור | מש%ים, ולפעמים - בתור 
עצם ההשגות. 

אמת ריא רק, שצריך זהירות 
גדולר; מאד בההאתגליותת אלדק, ‏ לפי 
שלפעמים דזחיים הזרוחניים והתכופים 
ורזאינטנסיביים יותר מדי מולידים 
דקופעורז נפשיור? שאינן בריאורז כ%5- 
צרכן, והמדע השטחי רואד ההופעורז 
אלה, והוא מוציא מהן משפט ע% 
עצם ‏ תכונתן של ההההתגליורת דקרקן 
ופוסל אותן, | באמרת שני דברים 
ד<ם!: ההתגליו -- לחוד, וד;ד;ופעורז 
דקבלרתיהראויורז -- לחוד. דקדקוזגליורן 





באות ממקור האמ ווהר;ופעורז 
דהבלזידראויות -- מן ההקותעאטצו 
דזרוחניר? | וקירערד?, | מן ‏ דק,ראריסר; 
לעלות" ו,מן והכלים | שלא יכלו 
לסבול גדל דזאור"... 

לפיכך צריך כל-מי שמרגיש בעצמו 
נטיה; אמרזקיר? (5 דמיונירז וחולנירז) 
למסרזורין להסותכל המיד בעצסטו, 
לבקר תמיד את עצמו, להתרגל 
בחָמוט ובנקור פניטי, בכדי שיוכל 
לבר את הבר מן התבן, את 


חזון-רקאמות מותעותועי דקחושים, 
את דקנצחה -- מותעתועי ד<חולףפ 
ועובר. 


מדרגוות רבורז לההרזגליור? אלרז, 
רתחלרזן -- רקחלום, פופן -- חזון-רזאמרז] 
אשר לחוזי-יר;, שלבים רבים 5סלמו 
של יעקב אשר ,מצב דהוא ארצה; 
וראשו מגיע ‏ השמימר;". 

מי יעלר; בְפָלַם ההוא? רבים 
(הציצו ונפגעו", / רבים | ,הכניסו 
ראשידקם בין הרים גדולים אשר 
הצצ "ארק :נסגלהתש". י/הבום ועלו 
במעלות | אחדות, נפלו | אחורנית 
ומפרקותם נשברה. 

,מי יְעַלרק בההר! דה ומי '!יקום 
במקום\ | קהשהי= ונקו "יו כפום ובר 
לבב..." 

לעליו; זה צריך ‏ האדם | שיהיד; 
מלבד | בעל | אינטואיציד; | נשגבר; 
ממבעו - גם זך-החיים, גדל-הרעיון, 
אשר מחשברזו דבוקהק תמיד ב>לר;י- 
אמרז, 


ב 


החלום 


מי לא ידע, כי ,החלומורז] שוא 


4% וו 





,בער ההתפיסה; הההושירן ש%9 
האדם| למהותו ההתושית | ואוצר 
והדקכהדק ‏ דקחושיר?| שלו, ‏ כך עהך 
דקאינטואיציד; | ביחס ‏ א% ‏ המהורז 
דקרוחנירת ואוצר ההההברדק ההרוחנירז 
של האדם, ‏ הרי זו-- חוש רוחני 
פנימי, ‏ אשר עלרדודוה האדם נעשת 


כלידקבול להתגלורז דקאלרזים ווהדעות 
אותו -- אותו ואת סודות ההחיים 
ודהמטבע --, מתאחד עמו מתוך הכרה 
ומרזקרב | אלין, | ועלזודידזאות קוא 
מכיה את טבעו הוא האלהי, ‏ את 
ההות" בודא 5‏ ואת" יב כוההת = 
דהרוח אשר *ו, בכורת-דקרוח זארז, 
דקארד; פנימיות זו, ‏ אשר תצא מכח 
אל הפע% : עליידי  :'‏ התפתחורת 
דקאינטואיציה ושכלולה בעזר האלהות, 
נותנרז %נן ‏ את והאפשרות לחדור 
עמק לתוך עצם מהותם, סגלותידקם 
ופבעידתם ש% כ% הדברים, אשר 
נשים לב לרהם לדעתם +ולבוא' עד- 
רזמצירזם... ‏ דקאינטואיציד; ‏ דזנדז- אני 
חוזר | ואומר - זאת - חוש | פנימי, 
שהוא פתוח לקראת כל הההשפעורז 
וכל הוהקופעווזת ‏ ממש ככ% החושים 


דזפיסיים, ומשום שיש %אינמואיציד% 
דה<כשרון ההמיחד לרזבין באמתיורז 
והדברים | עלייהי | אמצעים | שהם 


בבחינרז ,כלי ראשון", מבלי היותרק 
משפער; מאיזד; מקורורת-ה:כרר; 
חיצוניים, על-כן נכנדק אותוהק בשם 
דהסרזכלורז פנימירת, אינדמואיצידק (אין, 
רומירז, פרושו: ותוך, פנים; טואיציה: - 
רקטרזכלוות, דקבחנה). כל והתורור, 
דהדקרזגליורת | ודקדקופעורת = דקהפנימיורת 
יסודן ברזכרות דהכשרון דזרוחני דקזר;, 
עם כח-ההתפיסד; שלו וכח-ההקליטר; 
שלו הההרתדבקורת דהשלמד; ובעלת- 
ההכרד; ברוח וקאב ההנצחי ורצונו, 





שהורותד; ולדהתד; בבמחון דהבידעמק 
ובגעגועים חכי-חזקים, מפלשרז מבואוז 
וקורעת חלפונורת ברוח בעזרתו ש%9 
אורזו דאחוש דזפנימי, עד כי דהדקארר; 
דקפנימירז נעשירז בלרזי-אמצעירז, יונקרז 
ממקור| הדעת וקאלהיר? הדיורתזר 
עליונדה| ומשהתתתפות | בעבודה עם 
דקאנרניד; | ש% ‏ קאלהות = דקיכולרק 
רזבל, על-ודידכך ‏ האדם נעשר; חוזרק 
וחכבודדקרזיבם". 

אינטואיציד; | ז- במדרק גדולה; 
או מעטד; -- יש לפילוסופים אמרזיים, 
למשוררים ‏ ,בחסד אלרזים", %אמני- 
אמת, ‏ לכל אלק שלא המכניקרק 
הטובה | שלהם ה הרימהה | אותם 
למעלה-ראש, כודאם הרוח שבהם 
יצר | יצירורתהנצח, = אינמואיציד | זו 
מצלת אותם| מן השגיאות ומן 


דהמעיות, | מראדק לחם את מרכז 
דהנכוחה; | שבכל-דבר, את ההמקום 
שבו| שמים וארץ ישקו, פותחות 
לפנידקם אפקים רחבים וגדולים, 
מביאותזם %עמק רום ועמק שאו5, 


מגוללת %פנירזם את ספר העולם 
ודהם קוראים טחשבורדעליון. 

לכל-אלהה | מתגלדק | אינטואיציר; 
זה<+לרב, יתור" :ד; ר, שודק גפנימיהז, 
בתור א טוז פנימירת, שאינד; צריכדק 
לראידה, בתור מה שבד; או בהר 
צנור. 

אבל יש אנשים והמד; מועטים, 
אשר אינטואיצידה; זו מתגלדת; לדחקם 
בתור מרהאה וחזון, מה שאחרים 
חושבים ומרגישים הם רואים 
כטו ‏ בעינים דאחיצוניורת | ממש, מדק 
שבא לאחרים בתור שכ% או בתור 
דקהנשהק נעמהמרק7ן טבאע רהב >בהאורי 
דברנעטה אוהולךרופתהוה 
בפרמי פרמים, 
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5א ידע גם ‏ המשכיל המודרני, 
שביסודן של ,אגדות"-העולם 
(ספורים על חלומות-אמרז כאלו; יש 
לא רק לישראל, ‏ כמדאם גם 5כ9 
ההעמים העתיקים והחדשים) מֶה 
תמיד או איזה; מעשוה שהורק ‏ או 
איזו ‏ השקפה בריאה, ברורה 
ונכונדק | או איזרק | רעיון עולמי 
גדו59? 

ופר; קוא ההגרעין הבריא הַמָּנַח 
בכל-אפן בכל אותן ה,אגדות" על- 
דבר החלומות, אם לא זזה שבָּאִיד 
עולם טדור דור עמדו על טיבם של 
דההלומורז, חקרו, דרשו ומצאו, שיש 
בין החלוטורת וקרבים, שבכ%95 אך 
שוא ידברו, גם כאלהה, שמגלים חם 
פראש מדק שבוא יבוא לאחרי יפים 
ושנים או גם לאחר ,עדן ועדנים", 
לאחר תקופורת רבור;? 

אבלאם גם לא נשים לב ל,אגדורוז"- 
דהעולם - בחשבנו | אותן | 5,מיטב 
דהשירי, ‏ בלי כל גרעין של אמת - 
הלא סוף-סוף אין 5נו כל זכות 
לאפר 5כל האנשים ‏ התיחידים 
בדור ודור, שספרו לגו על הלוטות- 
האפמת שלחהם: כהשתם, שקרתם, 
כזברזם! 

דהן רבים מאלוק האאנשים מסיחים 
לפי-תמם הם ואין להם כל חפץ 
וכל פּונר; למעת בנו את ההאמונדק 
בחלומורז. ומדוע-זר; נכחש בספורי- 
הותם אשר להם? | 

ואף גם זאת: הרבה טאלה 
המספרים | תמימים וישרים | החיג 
אנשים שטעולם ₪5 הוציאו דבר- 
שקר מפיר;ם, וטדוע רק בזאו ישקרו 
ייכזבו? 

האבוא לחזור היום על כל מה 
כמספר בענינים" אלר; מרור לדור1 


יכלו הזגליונוות, והדברים 5 יכלו, 
אביא אפוא ‏ רק דוגמאוותז אחדות, 
בין מחלוטות פרמיים שונים ‏ ובין 
מאלרה; שיש 5הם ערך. היסטורי, 
הַרְעָדרה אחות לי--מספר תלמידו ש% 
אמרסון, | רלף ולדוה טרין, בספרו 
,דהחיים באין-סוף" -- ערתונאירז ירוער; 
דזעורכרת| וזמיד | מאמרים בעזררז 
החלום. באחר הלילות קבלו; צו 
מאת העורך שלה; לערוך מאמר 
ולגמרו לבקר ‏ הבא נושא המאמר 
דהור< דורש מלבד עמל ושקידר; רבו 
נם ידיעת דברים רבים, הענין, 
שצריך ‏ היר; %רון עליו, ידוע רירק 
לירידרזי אךך במעט מן-ר;טעט ודורש 
האירה לי יהישוותיי \ רבור ושוגורז, 
שאידאפשר | הידק ‏ להשיגן בפלילר; 
בשום אפן, מלאדק? תפונד; הלכו 
לממרזדה, סדרד; דקיטב ארז ספקורירז, 
ערכוק? אותם באפן שתוכ% להשיג 
איזו דתארד; בחלום, גרדמה, ישנד; 
כל הלילד;, קמר; בבקר - והגד; כל 
אשר שאלה;: אמש עומד לעיני-רוחר;, 
רגעים אחדים שכבוה אַט - והמאמר 
כלו ערוך ופסדר לפניד;. ‏ תכף 5קחד; 
ארת דזקסרז. בידדק כותברק וכותבר; 
כמו 15 היתר; דהמזכררז של עצמר;'". 
דיר קְרְנֶר | בספרו ,די ועהערין 
פאֶָן פרעוואָרסט" וב,בלאטטער פאֶן 
פרעווארסט" שלו מביא גלויוהאמרת 
רבים ושונים, מבהילים ומפליאים, 
לא רק של האשה הסהרורירת 
שרפא, כידאם גם של אנשים פשוטים 
ובריאים,. כן התוא מספר, למשל, ע5 
סוכן-כספים אחד, שחסר 5ו %פיד 
חשבונו סכום ידוע ולא ידע סבת 
החפרון משום אפ]ן; תשעדק ירחים 
תמימים עמ% למצא ‏ את החידוק 
ולא מצאה. אחר עבור זמן רב זת 
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ידברון" וכי ,דברי חלומורז %א טעלין 
ולא מורידי"? פי לא ידע את 
והוזערזועים והמוזעים, את דמיניד 
דקשוא, ‏ את וקארג של תה, גשרים 
של שממון, ימים. של ריק, דזיכלורז 
של אפס! 

אבל לאט %ך, הקורא! זכרזנא 
אחד;: ארז כל ד;חלומורז ד;שונים אשר 
חלמרז? בימיך, ‏ האפנם לא קררה %?ך 
דהמקרר;? %קום פעם אחת בבקר 
ולד;יורז מלא-ש מ ח דק מאיזר: ,חלום- 
שוא"? ‏ האם %א קרה %*ך המקרה 
לקום פעם אחות בבקר ולרזיורז נבוך 
ותועדה בלי דעת פתרון החלו 
אשר חלמת? או האם 5 קררז 
לך המקרה לקום פעם אהת בבקר 
ולרזעצב ולההמטוג ‏ או גם להרגיש 
יסורי-שאול | מאיזד; | ,הלוםהתהקו" 
אשר חלמהק? 

או האם 8% קרה 1% מימיך 
לראות בחלום איזד; דבר מוב או 
רע, לדזסיחו מדערזך ולעזבו ולרזרזפלא 
לאחרי עכור ימים ושנים ‏ ע5 בוא 
דבר והחלום בכ% פרטיו ופרמי- 
פרטיו? 

או האם %5א קרה 7% מטיך 
5עמול והקרבר; בבקשת תרוץ לקושיר; 
חמורר;,| בבקשת פהרון לשאלה 
מתּממירז חמורדק, בבקשרז דרך לצאות 
מן המצר של איזדה; עסק רַע, להניח 
רהכל ב,צריך עיון גדול", לשכב ולנוח 
ולמצא בלילה -- בחלום -- או תכף 
בקימך כבקר את מבקשך1 

האמנם לא ידעת ‏ אף אחד מן 
דהמקרים ההאלר?? רקרתעשרז-נא. בודאי 
שכחות פרק שראת ‏ או 5 שמת 
לב כראוי למדק שראית, או - מק 
שיקרד; לרב -- ראית גם זכרת, גם 


שמת 5ב אלי, אלא שהתאמצת - 








להסירו מלבך בחָזקה; טחשש ,אטונת;" 
שוא", פגםם ב,רקשכלו;" או ,מדק; יאמר 
דקמרע"... 

רהאמנרז יורתר. מדי ב,מדע" דזמפשם 
ובמסקנור| מקפלוות מאנשי המדע 
בתקופד; ידוערז, מסקנור אשר 5א 
אתה בעצמך באת אלידהן מותזוך 
מחקר חפשי, ברור, נקי וטדזור, אלא 
שבאו אחרים אלידזן מותוך זיאוריורת 
מפלפלוות, דהרבר; יורתר מאשר ראירוזת 
בנפשך והרגשת בכ% נימי נפשך 
ובכל עצמוּת מהווזך. רחיות? ארז 
האמת הברורה; ההמרגשות לעצמך 
מפני | דקאמות | שירשות | מאחרים, 
והכל בשביל שלא לכפור הס ושלום 
אף רגע במרה; שמִקְבל בחוגים ידועים 
5,מדע". 

אבל מד; יועיל מדע מקב% באיו 
עת מן דזעתים, אם העובדות 
מוכיחורת ‏ את ההוזפךך ממה שוקוא 
מחליפ? דקמרע צריך 5הבנורז על 
יסודן של העובדות, ולא להטורן 
את רועובדורזת, לרזכחישן ולכפור ברזן, 
דהעובדורז ש% דהחייםם דזפנימיים בכ% 
דהעותיםם ודזזמנים מאשרות ומקימורז 
את מציאותזם| ש% חלומות-אמרז 
בתוך כ% חלומות-הדקב% וקרבים 
כנודה< שאנן במדברדציה; וכאי נחמד 
בלב יים.,. 

למאפין די לי אם אזכיר :15 
ארז חלומורת-ר;אמרז, שעלידקם יספר 
בכתבי-רקקרש: | חלומו | של יעקב, 
חלומורזיו של יוסף, חלומו של פרעהה, 
חלומו של נבוכדנצר, חלומורזיו ש% 
בלשצר, חלומותיו של דניאל, ועוד 
ועוד, 

אבל המשכיל ההמודרני ישיב על 
זרק:: כל-אלרה,;דברי | אגדרו;. 

נניח לרגע, שפן דקוא, אבל תאמנם 
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מעור ‏ את עין הבקרות הפניטירז 
שלנו, דקרי רואיום אנו עחדכמר; כ% 
מיני | דהשיטורת וקאלר? וכ% ‏ מני 
דקבאורים ההשונים אינם מספיקים. 
ראשיר - ונתוח ש% פרויד משאיר 
אחריו פרמים, והם, 5פעמים, דוקא 
דהוורזר חשובים, שאינם נכנסים כ55 
וכלל לתזוך אותם הפתרונים שהו 
נורזן. | שגירת -- פרזרונין עצמם ‏ הם 
תמיד רק מעין ,יש פ%ישב בדחק. 
מכנים | הוא ‏ את פתרוניו לתוך 
חידות-דקחלום | עלהכרהם. | המעין 
הימב בפתרונים, מסוזכל ומתבונן 
בהם בעין חדה, רואה, שרה;חלום 
להוד, ודזפרתרון -- לחוד... | שלישית, 
וזוהו עקר - נדהג | פרויד כטנהג 
דהרבר; בעלידמדע בדורורת רזאחרונים; 
לא עשרק את ההסנדל ל%פי מדוז 
הרגל, כיודאם ‏ עשה ‏ את הרג% 
לפי מדת דהסנדל, | הוא אסף חמר 
רב, אבל רק את החמר, שהיה 
מתאים מתחלדק לאותה; הד;שערר; 
ששער מראש. הזוא טביא מן הספרים 
הרבים, דהעוסקים בעניני החלומוות, 
רק אותם שאפשר להבניס באיזה; 
אפן שוהוא לחוג השערותו. אבל מה 
פותרונם של אלר; החלומות, שאיגם 
נכנסים כלל לתוך. העוגר אשר עג 
לו פרויד? כלום אפשר לבטלם בדבור 
אחד: ‏ ,שקר ודהבלהוקבלים"? הרי 
מובאים דהקם באותם הספרים עצמם, 
שמדהם פרויד מבוא את הדברים 
דהמרתזאימים לחפצו, ורזרי ממדזזנפשך; 
אם מאמינים אנו לאותם דוספרים 
ולספורים שוהשם מביאים, דרי יש 
שם ספורים רבים שאין פתהניו 
של פרויד ‏ הולמים אותם כ9%ל; ואם 
איננו מאמכים להם - הרי אין 
לקשען גם על הדוגמות, שדוא, 


פרויד, מביא, וממילא כל שיטרזו נשאררז 
בפי ובש יסוה.:, 
דהננו הואים. אפוא, שעם כל מת 


שהזאוצר שמתחת %ההכרה; באמרת 
רב זוא איננו | מספיק, בכל-ואהז, 
לפתור אר? כל החלומורז וקשונים 


המלאים. ענין, צריך אפוא %הניח 
ליסוד מוסד, שמקור החלומות לא 
תמוד האוא ברזכרד; ובטר; שמתתת 
5רתכההה,) כיהתם/ לפעמים,י) גב" במהת 
שמעל להכרה או פחוץ להכרד;... 
אביא בזד;? גם חלומות אחדים, 
שנוגעים דקם %א רק לאנשים פרטיים, 
כי"אם גם %עמים, הנני טביא למש5 
מקרד;? אחך מהרבד: מקרים כאלרז, 
נמנו וגמרו בסוד הרציונליסטים, 
שכל הזמשיהים שקמו לוקם לישרא% 
אך ,משיחי-שקר" דזין, אבל הקאם 
גם רבי שלמה מולכו היה רק 
,משיח-שקרץ הן אדם קדוש וטהזור 
דקידק, ‏ אדחם שהקדיש כ% רגע ורגע 
משנות ‏ חין לגאֶלת ‏ עמ | אדם 
שספג %תוכו את כל הדמעורת? ש% 
עמו וכְאַב ‏ את כאָב כל הדורות, 
אדם רב-הקתבונד ורב-רזכח, שבימי 
עלירתו שרד; עַם חשמנים ואפיפיורים 
ועַם אבירי-עולם ויוכל לרהם, וכאשר 
נגזררק עליו גזרד; - עלר< על המוקד 
וקדש את חשם בשמוה רבדא 
רבים ספרו על מאורעות חיי דקאיש 
ההנפלא ההוא, אב% עוד ₪5 הושם 


%ב. כרתור- לעובהדה ‏ ,הזיהועדה / 55; 
שר;וא, מולכו, ‏ ראד בחזיוגו גם אות 
ד<שנדה 2 וגב את דוהם שבו 


ישטוף ההנדזר ארז רומי--ודזחזיון בא 
כתמו, כל מוק שחזרק מולכו-נתקים 
בפרטי פרטים... 

סופרי| קורות"והדורורץ | מביאים 
עובדר; זו, כירתר ה;אעובדורת ממין זרז, 
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ראות פעם אחת בחלומו והגדק טי- 
שזוא אומר %5ק הלא לי נתת את 
הכסף החסר לך. בבקר קם ממטתו 
ודזגר; -- דהחידדק נפתרדק! 

בספרו ,טצאניקטֶן" מספר ד"ר קרנר, 
שרעו, רופא ידוע, משיג את כל 
דקרפואורזץ הזיורזר אמרזיורת ודקיורזר 
נחוצוות וכ% האמצעים והתחבולות 
לרפאות חולים מִסְכּנים רק בעת 
השנר; -- בחלום, 

ככ מספר | הרופא | מאנגננוס 
בספרו ,דע טאַבּאקאָי, שר;שיג דברים 
רבים, גדולים ועמקים בעניני רפואות 
רק בנפול עליו רזרדמר;, בנוה חושיו 
דקחיצוניים. 

ככדר; מספר הפילוסוף קרל די 
רֶ" בספרו ,די מאַגיע ‏ אלם נאטור" 
וויססענשאפט" דברים נפלאים, שקרו 
בענין זו 5מלְמד אחד ביטי-ד;בינים, 
טרממיום שמו, שרזשיג כל מד; שהשיג 
וגלה כל מה שגלה רק בעזרת מה 
שנגלרק; %ו בראשונד; בחלום ואחר- 
כך. נותאמו .ו עלרידי. נסיון ברור 
ומדיק, גם את ראשית הכתב 
למד רק באפן זדז. אביו-חורגו, שגדל 
אצלו, לא רצה ללמדו מלאכת-הדזכרזכב 
כבשם שמנע מטנו כל ידיעה. שה 
תמימדק עָנד; ההנער אות נפשו, צם, 
בכד; ודהר:פ5% לאלרזים, שיאיר עיניו 
באין מורד; ומנד;ל.| באחד הלילות 
נרדם וראד: 5פניו נער לבוש פאר 
ובידו שני לוחות: על הלוח רקאחד - 
ציורים שונים, וע% הלוחה ההשני - 
אורזיורת. ,בחר לך -- אמר לו הנער - 
באחד | משני | הלוחות". ‏ מרממיוס, 
נכסף והתתגעגע | בכ% עז נפשו 
לוד מעשר; ההכרזב, בחר באורזיות. 
,שאללך נתונד; לך-ענדה; %ו הנער-- 
שפע רזאלד;ים את רזפלר:ך". בקומו 








משנרזו-- החל לכתוב ולקרא 
בשנים דאאחרונורז פרסם דזפרופיסור 
ד"ר זיגמונד פרויד ספר גדול בשם: 
,די מטרוימדויטונג" (לייפציג אונד ווין, 
4), בספר רקרקוא מתאמץ בעל דזמדע 
למצא את פרזרון כל החלוטורז בדרך פי- 
סיולוגי-פסיכולוגי, כל החלומות המענינים 
ומפליאים %פעמים דקם, 5פידשיטרזו, 
זכרון ראִיוות, רשמים, חפצים ומאויים, 
לפעמטים ברורים וידועים לנפש, וד;רבר; 
פעמים אי-ברורים ואי-ידועים 5נפש, 
שנשארו מתחות למפרזן-ר;ר;כרד;. כ% 
אלה החרשמים וכל אלה ההמאויים 
סופגרץ וקולטותז הנפש לתוכוה, ₪5 
רק מימי דזילדורת ואילך, כי-אם גם 
מימי \ דהיניקד; | ואילך. אין ‏ 5ך כל 
רשם קל שבקלים שיאבד. אין לך 
כל רזאות-דקנאדה, | אפילו | קלחה 
שבקלוה;, שתפחד מן הגפש. ההכ 
שמור באוצר דינפש, אם לא בהכרה;, 
דהגך? פתחרת 5רזכרדה. מתדקוםם זרק 
צפים ועולים זכרונוות ורפלקסים 
שאינ מגיעים הכרות? | האדם, 
בהיורזו משותזמש בחושיו החיצוניים 
ובפקחוות-רזכרותו, כיון שנרדם וישן 
האדם,.. מיך.. הפוח : מציר. ‏ ציורים 
שונים מאלר; דזמאויים דהפמוסים וטן 
דהרשמים ההדקים. בעקר: החלומו 
ומלאים ענין דקם תולדוות מאויי- 
בשר כמוסים של ההקאדם, שנשארו 
מרתחרז ל%מפתן-ד;דזכרד; או שרקד;כרר; 
מבטלת ושוללת אוחם הזמיד. 
פרויד אָסף חמר ‏ רב ומשתמש 
הוא בחמר הרדק בחריפות מיחדר; 


₪ 


לתכלירת שיטרתו. ארז דהחלוטוות דזוא 
מביא מספרים רבים ושונים ומכפורי 
אנשים נאמנים ואף"גם חלומות-עצט 
דקוא מנתח ופורזר באפן זד;;, 

אבל בשער; שאין ד;מדע החיצוני 


צל הנסים [48 


ד"יה הק הח החדהה וחד הווהה הרדה הח הי ה ה == 


פף" כען'. כי " בעצם | ובראשגה;: 
עלינה הער מדק :דקם ‏ 5נה " כסומר, 
פשמוש והתמעשי של השכל), כי האם 
מאורעורת בטבע, אשר חָקי פּעלותירקם, 


הבאות | לרגלי סבותיו הם, יסתרו 
טמנוּ עד-עולם", לכאורה ‏ יש כאן 
הפרש עקרי בין השנוז קנט שהשיג 
ארז דבר הפלא, ובין אותה של 
אונוסטינוס | על-אודותיו? | אם חקי 
איזד; | חזיון מחזיונורת רקמבע ישָגבו 
מבינתנו 5א רק במצב הנוכחי של 


ידיעורתונן, | כיהאם ‏ גם 5עולמי ד, 
אז תצא לנו מזה, כנראה, התולדק 
רהרקכרתחירת, כי החקים דקאלהק 
עומדים מחוץ לגבול השבל התאנושי 


בכלל, כלומר, כי החקים ‏ האלה 
נמצאים חוץ לגבול החקיות הטבעית 


דקאימננטירז. ובכן מודרק קְנט, כנרארז, 
במציאות רזפלא, כלומר; הווא מודוה 
בזדה, כי יש הופעורת בטבע החיצוני 
אוה דפנימי, אשר 5א נוכ5 לעולם 
לעמוד על אְפין ולבוא עד תכליתן. 
אולם אם ‏ דור יותר | א% מיב 
ההרקגבלדק הזאת, ‏ אז נרארק ברור, 
כי'גש ותיא ותכחוש ‏ בפלא בתזור 
חזוון העושד; חתירדק וזהות? מסד 
בנין דזמבע: כי ₪5 חש ולא הרגיש 
קנט בדברו במשך כל מחקריו על- 
אודורז פבות הנס וחקי פעלוהתיה, 
כי דקצור" אשר עליו סובבותת ‏ כ% 
הפ בהזו שתונה יהצות יכללי 'וכ5% 
ממסגררת דזשבעיגת | דקאימננטירז, ‏ יען 
כי משג ‏ הסבה ומשג ‏ הפעפלת 
שניר:ם | אימננטיום | חם 5פי דעת 
קנט בעצמו, כלומר, | חם מנחים 
פפנלם מגבול ‏ דהקשכ% רזמעשי ולא 
מחוצדה .5 ורקמשכו "ובון, יכוי ובו 
ב ריניק אשר אני חושב 
במפתהסבתי עליאודור יוסבת 


תקופה [א 





איזד" הפר, ואה פי' המות 
בי" ע לינ" כ ה ]חיש ג בי חן 
הור די כל ולי כנ טר * בושיב ופם 
פפ ה דעו כי ד שמרדיו |כ בל 
בפ אש כ יי היל רא ו ביט וברה 
ל תוס וע ב ייכי מאורעות 


השב קליים "ה הריב ירקי ה 
ירהזפך איזר? חזיון | מחזונות | והמבע 
בעיני לנם הקיוצא חוץ לגבול הזטבע, 


אם המהשבו; עלידבר סבתו איננד; 
עופר;' ככפ" על פב בנרון זרת א 
ספך' ₪ חושבים.. | ווחוקה אחרים 


בפתרונידקם עד היום מהדרך, אשר 
דהקרתווּ לרקם קנט ואוגוסמינוס. 
פרזרונים ממין זה? אינם מכונים, 
לפי דעתנה | אל גוףם השאלר; 
דזמענינרת | אותנו ‏ פרק | משג הנס 
והפלא איננו נופל, %פי דעתנו אנו, 
תחת סוכ הקדקכרד, כיחאם תחת 
סוּג של דקרצון וביחוּד תחרית אווזו 
של וזחפץ דגס אכנו כל5 וכלל 
ממין דהמראורז, אשר נבצר ממני לדעתז 
את ספתם ההמבעיות כידאם | ממין 


דקמראורז, אשר אינני רוצר; כלל וכ55 
לרעת מה היא ספותעם המבעית, 
פדה קוא וקמקום לקגביל ' באפן 
יותר מדיק אוז מובן ההחָפץ בנגודו 
לאותו ש5 דהרצון. במובן הרצון מן" 
דהרפוי" לדקבין ‏ אות "אתותה יצד' של 
דהתשוקר;| הגנפשית; ‏ אשר יש ל!ן 
איזדה קשר עם תנועות ‏ דהשרירים 
באפן ישר או בלתידישר, או %כל- 
ההפתותי תשר' יש פה איר ונמיה 


להתתחבר ‏ א% ‏ רנועור? ההשרירים; 
ובמובן דזחפץ מן-רקראוי 5הבין את 
אותו צד של התשוקה הנפשיית, 
אשר אין ביכלתו למצא את הדרך 
ההנבןנד</ ' רתמובוכוה 8 א5 5 ההעפבים 
המנועים ש% רעו ואשר 5פעמים 
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אגב"אורחא, וגם גרץ שלנו, השונא 
הגמור והמהלט %כל דבר שיש בו 
שמץ של מסרורין, מַכרח ‏ קירק 
להביא דבר זה %א בתור אגדהה, 
כידזאם בתור מעשה שוהיה,. אבל 
צריך לשום %ב לעובדות כאלה: 
אם יש חלומות וחזיונורת | דקמראים 
ומג"ים ‏ 5 רק מה שיש ומה 
שדזוה, כידאם גם מה שיהיה, ואף 
גם מה שיקרר; לעמים ולארצות - 
הרי כל הרצונליסמום עקוּר ‏ הוא 
מן דקשרש... 
ישם-נא | הקור לב 5עובדות 
כאלה, שנאספו על-ידי מנשה;: בן- 
ישראל בספרו ,נשמת חיים" מהחוך 
הרברק ספרי יְוֶן ורומי. משיבים על- 
זרק; ‏ רבי מנשדל? בן-ישרא% שטחי 
דהודק, | נומדק ‏ %קזורק ‏ דקיך;, | מאמין 
דזיד; | באמונות | שוא. אבל כלום 
לפילוסופיתו אנו מזקקים כאן? 
העובדוות | שהוא | מביא | טתוך 
סופרים נאמנים ‏ הרי עובדות ‏ הן. 
אם גם נטיל ספק בקצתן, הגוה 
על רבות מרזן חורתם ה א מ ת טבוע. 
אם נקרו ויאתיו חלומור וחזיונורת- 
אמת ‏ כאלה, ‏ אלנא נדחה ‏ את 
השאלות, שוהם מעוררים, בקש של 
מדע מדמר;! 
ואם מעט לקורא מעשים כאלה;, 
יעבר-נא | גם ‏ על חזוגות-דקאמרז 
שמביאם | רבי | שמוא %5‏ דוד 
לוצטו (במכתביו, | ,כרם-חמר", 
חרמ"); ואם גם מקצת אמת יש 
בחזיונורת וחלומורת? | א%וק, יש גם 
בכת והמקצות קוא לד;ביא אוזנו 
לדָי מחשבה, שיש לאדם לא רק 
חושים ‏ גלוים, כידאם גם חושים 
נסרתרים, 
הלל צייטלין. 











על הַנָּסִים " 


קנט ואוגוּסטינוּס דזביעו על-דבר 
מהוּת ההקפלא דעות דומות זז 8% 
בכוגרזן רזפנימירת, | אף כי למראיתד 
עין ‏ שנות וקן מן ההקצק | אל 
הקצה. | וו | לשונו ממש | של 
אוגוּסטינוס: | ,אין נסים מתרחשים 
בטותזירד; א% והטבע, אלא בסתירד; 
אל זה, שאנו יודעים | על-דבר 
דקטבע". ומזדק נראה, כי אחד מן 
ההמעָלים | והנכבדים שביץ ‏ אבות 
דהכנסור; | והנוצרייות | השב על-דבר 
מהות | דעם והפלא ‏ %פי רוח 
דקפוזיטיביסמוּס דהמודרני, כלומר, 
הוא כְחש לגמרי בנסים, אף כי 
לה אמר זאת בפדה מלא ובהחלט 
המבקש, כי-אם גלה טפח וכסו; 
טפְּהָיםם, והגדק דעות לנבון נקל, כי 
מוזוך | שאין אנו יכולים ל%אמר 
ברה<חלט גמור על מראדק ממראות 
דהקמבע, ולוּ גם יהידק מלא חידות 
כרמון ‏ כי הוא יסזר מבינותזנו עד- 
עולם, מתוך שרשאים אנחנו לשער, 
כי מראוה הטבע, אשר כעת הוא 
נשגב| מבינזנּ | יגלדק ל5פנינו את 
מצפוניו בזמן מן והזמנים, | שוּב אין 
מקום | כל-שהוא | 5נם ולמופת - 
והגדרתו | של אוגוסטכוּס | דומה 
להכחשו; גמורדק | ש% מעשהה; ההנם 
והמופות, קנט %א דביע את דעותיו 
בנדון זר; באפן מדיק כל-כך, וגם 
חסר | %ו דקפוזיטיביסמוס דהגמרץ 
והפשוּמ| של( האב הקדוש, וזו 
לשונו: | כואם ישאל השואל ‏ מה 
פרוש רזמלד; נסים, אז נוּכל לאמר 


*) עקרי הדברים עבמאמרי זה ובמאמרים 
שיבואו אחריו הרציתי קדם-לכן לקוראים 
אחרים בלשון אחרת. ר. ז. 


על הנסים 





שנוי כל-שדזוא בפרוצסים דקפיסיולוגיים. 
אם יאבדו ויכלו מן ‏ הארץ כל מפעלי 
דהטכניקדק בצורותירקם השונוות, אז 
בודאי | גם | המציאות | החיצונד; 
רתפסיד דהרבהה, ולרגלי דקרקפסר הזרת 
יתחילל בה בהכרח שנויום רבים 
ועצוּמים. אב% אם יבוא כליון חרוץ 
שש יובס דהקוצירורת יי של המוק 

אמנורזי ודקדקסרתכלורת | דקממפיסירז, 
על כל הפנות ודהמסקנות | של 
דהמחשבר; הדקגיונירת וע% כ% אותם 
ליי דקפנימיים, וקפאים לרגלי 
דהרהרתלרקבורת | וקדועירץ -- רקמציאורת: 
חתונמה יפא בתרגיש ' בזרק).. כלום, 
הווא פשאר" כמן שהיתוק בלו 
שנוי כל-שוזוא, ובכן אם נקח את 
דקעולם רזפנימי, | דהסביקטיבי כשהוא 
לעצמו, אז נוּכה בי דהוא | בחתוך 
דקמציאורת | ר;תיצונד | בכלל רק 
דמיון-שוא, | אז נוּכַח | גם-כן ‏ כי 
בעינידה מותר העולם הפנימי שלי 
מהאפס המַחלט כמעט אי אבל 
דא עקא, כי האפםס הזה הוא 5, 
לנפשי, | וקריאליות הקיותר. גמוּרדה, 
היותר | מחלטה, ‏ הקיותר | ממשית; 
דא עקא, כי האין הזה תוא 5 
לנפשי, דקריאליורת דליהידרד,א 
ודהריאליות רקזארת רוצד; היא לתפוס 
לה מקום גם במציאות דהחיצונר;, 5א 
רק באמצעות גָּוִי, ‏ אשר 5א תמיד הוא 
סר ל%משמעתד; ולפעמים עוזב אותדק 
לנפשד; ברגעים הדיורתזר נחוּצים, כיח 
אם בעצמותו; ובלי כל אמצעי מן 
הצד כלל, ופה מנח הכח הזמניע 
של האמונה בנסים ונפלאוות בפרט 
ושל האמוגד;? סתם בכלל, אם אך 
נחדור לעמקי החדבר, בודאי אין ספק 
בדבר, כי ‏ האמוגרק בנסים ונפלאות, 


המפתאמצת להמוות | אוע ‏ המבע 
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דהחיצוני לחפצדק ע% ידי צרוּפי-מלים, 
לחישורז ותפלורת | שונורץ, | אמונדק 
הפלד; היא אבפריש בדה כ צה 
עמק ורב-ער ד "הטרפנוב ' מן ‏ ההעין 
בסקירר; דזראשונדה, | ודוא - כי 
באמונדק הזאות תִּגָלד; לפנינו בעצם 
רתקפד; רקשאיפר; לזרז עז ורתעצומורז 
לאותה | הריאליות | ההסביקטיבית, 
אשר עליד? דברנו למעלה, ‏ אותד; 
דהריאליורת ההסֶבּיקטיבירת, המתגשמר: 
בפעלורת-חוזרורת? | פנימיורז שונורז, 
דרזינו במחשבורז-דמיונוות, התחושורז, 
דקרגשורת, | נטיוות, עריגור? ושאיפורז 
שונות, | אשר ההמציאורת? דהחיצוגר; 
אינה ‏ שמה אליהן ‏ לב, האמונת 
בנסים ונפלאוות רוצד; להטות ‏ את 
דהטבע החיצוני לחפצד;-- זאות אומרז, 
הוא רוצוה, שרוח ההתאדם כשהוא 
לעצמו יתפום | 19 מקום בתוך 
דהריאלינר? = ראחיצונדת \ ויפעך5" " עלין 
בלי כל אמצעות הגו ובלי אמצעווז 
מכשירי הגו ורקשאיפר; הזארת וקיא 
תמצית כל אממנה אמתית, | אין 
דהאדם הרליגיוזי יכול להתפשר עם 
אותהה | הבדידות, | אותרק אפיסות- 
דהכחוות, | אשר בדה יצטין העולם 
דהרוחני, כלומר. העולם של הריאקציות 
דקפנימיוות, ‏ אשר בעני ההאדם קוא 
דהריאליוות רהאיותר כפירד;, הריאליות 
דהיחידדז, ובעיני והטבע התיצוני דקוא 
כל%א נחשב. מרגיש הוא ‏ האד 
דהרליגיוזי | באיזד; ‏ חוש נסתר, ‏ אף 
כי אידבוקיר ומטשטש, ‏ כי עולם 
רגשוותיו, מחשבוותיו ווזביעוותיו לא 
בדו דקא, | ואינו | מתקים | אך 
למראירז-עין על-וד דקמציאור: 
דהחיצונדז, כידאם מכשר דהוא מצדו 
לרקשפיע | באיזו דרך מסְתרדק; על 
הטבע החיצוני גם בלי .אמצעות 
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הינה ,רוצדה (ב5ל ובכל ‏ לחפש ‏ אחרי 

ההך", וכזו לכן" ו גם,, 'נטית | והורצון 

שאר בבחינת חפץ ותו %א מידי, 
ופ ] 


אם רק נקח אירתה %פני פגישתר; 
עם ההעצבים. כלומר, אם נקח אותד; 
קדם שתּגע בקצוי דזעצבים רזמניעיםו, 
בשעה | שהיא | רק פעלההחוות 
סבּיקטיבירת ולא יורזר. 

אם נשים עתד; עין על כל אותזן 


דקפע לור:- דהקחוזרורת דהסבּיקטיביות 
בעודן כמוּסוות פלן בקרב דהנפש 
המשרזוקקרז פנימרז, | זא אומרת 
בטרם תבאנה | במגע ומש עם 
העצבים המניעים של גו ועלזידו 
עם העולם | החיצוני, | אז ‏ נבוא 


בההכרח לידָי דידהחלטר;, כי דזן בתוך 
דהעולם ההחיצוני דקור? רק דממון-שוא 
בלי שוּם ערך ממשי. עולם הרגשותי 
ומחשבותי כמו שרקוא לעצמו, כלומר, 


עולם. ההרגשווזי. ומחשבופי; בתור 
ההרגשורת ומחשבוות ולא יורתר, איננו 
פועל | אף ‏ פעלהה כלרשהיא | על 
המציאותת | החיצונרז ורוא | כאין 


וכאפם 5ה, ‏ אם יעיק איזה גשם 
זר (עלרפני,, רחב.-גן "א יתנגה אך 
ורק, ,ד; חפ ר.. של" ...אל , הושם 


הזר אבל הִרְגְּשת וקלחיצה; שאני 
מרגיש באותו רגע לא תוכל 5מנוע 
אותו אפילו כמלא נימדז. | לתנוּעד; 


דקחָמרירת דהחיצונדה, | רהפועלות | על 
ָּוִי מחוץ, אין כל ראבדל, אם מעורֶר 

דהוא מצהי ד<הגשהה של ,הנפה או 
ורגשרה ‏ של כְּאָב, ואם בכלל 
מעורררץ דקיא איזו דקרגשרד; שרזדזקיר;, 


כי [הנארזי, |הצפיזדהנר .חי בב קוחה | או 
איזו רָיאַקציה סב קטיבית | אחרת 
שתדזקוד;, 5% תתעצורנד; בעדו בתנגערזו 


אפילו | כחוּט-דקשערוה, ‏ גם הנאפתי 


וגם אודרהנאותי ‏ או או ריאקציה; 





זליגמאן 





סביקטיביות , אחרתז 


.תיצה 


מזנגדות, ואך ורק ה חמר של גַּוִי-- 


דהוא לבדו. .יתוצב " נגד. .הנגע 
דהקחמריר; דהחיצונד;, בל-זמן 
שעולם תחושווזי, דהרגשורזי 
ומחשבווזי, עולם הזחיים דזפנימיים 
שלי בכלל, כמום וקפול קוא בקרבו 
כעולם | והעומד | בפנידעצמו, = כל- 
זמן| שהוא אינו פוסח ‏ ע% גבוּל 
דהפביקטיביוות | ואינו | מוצא | את 
הדרך רהמובילר; אל ההעצבים רזמניעים 
של רגוף ועלידו | אל העולם 
הההיצוני, | כל-זמן שוהוא אינו יודע 
להשפיע על העולם התיצוני הזר; 
ולשנותו | באפן מכוּן לצרכי, כ9 
אותו חזמן הוא | יהיה בעני זת 
האהרון בלי ערך כל-שהוא ובלי 
ממשוות, ;בל-שרזוא,., בלי. בם, ובר 
כמעט | ביכו לעצמו ובין | תאפס 
ההמתלט. | המחהשבה: העצומד; ביורתר 


ור;נלר;ברק ביותר. אין בכחרק; %רזסיע 
ממקומו איזד? דבר ממשי אף כמלא 


החלק | היותר קטן ש%5 מילימטר, 
שאיפורזי דהכבירור? ביווער ומהאותזי 
הנמרצות | ביותר, | כל-זמן | שהן 
נשארורת שאיפוות ומחאות בעלמא, 
אין בכחן להביא שני כל-שהוא 
בעולם החיצוני, דלי מלא-מים אחד 
יש בו דיהכה %כבות ‏ את הא<שרפר; 
בר:רתחלותר;, ‏ אב קינוותי דקכידיפורז 
וקללותי הכי-נמרצוות ₪5 תעצורנד; 
בעד ‏ האש העושה שמות. איזר; 


טפורז של מְשְהָדק הנאותד; %צרכי 
רזגו , יש בהין הנבה , כשבך .לת 
דהכאב ‏ ,דהבא , מתמרת., פצע, .4 <ובם 
דקרעיונורת | דהקבידעמקים ודזכידנשגבים 


על-תודורת? טהור: דתצער 5א וביאג 


אֶנְשִים 


אברהם לוְדִוִיפול 


לפני שנים רבות, בנערוּתי, כשהייתי 
קורא עוד בבית שכננו את גליונות ,,הצפירה" 
ומתיחד אתם, כמ עם דברידשיר, היו לי 
הפרקים של ,בארץ-אבות?, שנדפסו בימים 
ההם בהמשכים רבים, נקדת-המרכז של העתון. 
להם חכיתי, ואת שורותיהם בלעתי בעינים 
מערפל1ת מאשר. בחרדת-לב הייתי חושב, כי 
יבוא יום ונפסק ספוּר-הפלאים הזה על ארץ- 
הקדוּמים היקרה. פרקי-המסע האלה היו 
לי כצין המשך של מכחבי עזריאל מארצות- 
הקדם שב,עיט צבוּע", של ספרי קלמן שולמן 
הקטנים, אותם הקונטרסים החביבים, שלשמותיהם 
ו\למראה אותיותיהם המאירות היה רִיח הלבנון 
ועמק השרון,. לא שבתי אליהם מאז ולא 
אדע, מה לקח אז בהם את לב הנער. אך 
היה על העלים האלה בלי-ספק טל של 
ילדּת, נער, תם. לא הז'וּרנליסט האירופי, 
כי אם חניך-החדר, אשר שמר בלבו את 
חזיונות הקדומים, ספר %נו את רשמיו 
הנלהבים מארץ-האבות, אשר זכה להציג כף 
רגלו עליה. הדברים הרעידו את הלב רעד 
של חג ויהיו כעין רמז לעתיד, לימים אשר 
יבואו. 

כי יזכור איש מקץ ימים רבים את אשר 
הַלַךּ על נפשו אור בתור הילדוּת והבדילן 
לטובה, אות הוְּא, כי הדברים נחרתו בלב 
והֶפרו את הלב. פה לא הכשרון. עושה, כי 
אם שמץ של זהר רומנטי, משהו שבחלום. 
לב הנער נפתח רק *פני שערי האגדה. 
והמפתח הזה יתן לפעמים לשעה לא רק 
למשוררים וחוזי-חזיונות. 

אברהם לוּדויפול לא היה משורר וחוזה- 


הזיונות. 
בעל עצמיות יתרה 


הוא היה ז'ורנליסט, עורך, עסקן. 
לא היה בכל-אלה, אך 
ידע, כסופר נאמן, לשמור כל ימי-חייו על 
מבצרי הנעורים, | על הדברים שבקדשה, 
שאליהם נשבע בשכבר הימים, היה מאלה, 
העומדים על המשמר. כשנגעו באותם העקרים, 
אשר עליהם חי, חגר גם עז כלוחם, נעשה 
קנאי. ואם אמנם כחותיו לא היו מִרְבִּים, אך 
נלחם בחם, במרירות, בכאב. השפיע לא בכח- 
דבריו, | כי אם במסירותו, באותה החרְדה 
שבלב על ערכי חייו, | על ערכי חינו 
הלאמיים והאנושיים, שבהן היה מצטין כל 
ימיו. על יסודות התחיה הרד, אותם נצר 
מכל-משמר. בהם ראה חזות הפל. עכשו 
נוהגים להתיחס בלגלוג קצת לתרבות אירופה. 
לו יקרו ערכי אירופה אלה, ובכל אשר 
נגלו סמני הֶרֶס ףרבּוּתי -- בספרות, בחנוך, 
בחברה -- בכל אשר שמע קול קורא לשוב 
אל הרְשוּל שבגיטו או לשקוע ביון-הטיט של 
אַסיה, התעורר ונלחם על היסודות האנושיים; 
מלא את חובתו לא כסופר פרופסיונלי, | כי 
אם כאיש אשר יָגַן | על עמו ועל עמדות 
תחיתו, | ידע לדבר בלשון פשוטה, קלה, 
ברוּרה. ידע לאהוב, לשנא; לא מתוך פניות, 
כי אם מתוך הכרה אנושית-לאמית. חרד 
על כבכבוד האמה, על כבוד הספרוּת, ועל 
כל כְּעור, על כל סָמני ירידה ורפיון-ידים 
התריע, התמרמר, כצופה צר, כאזרח, החי 
על בנין האמה ומיטב תקוותיה. | בעל- 
כח ודאי שלא היה, | אך הביא אתו מבירת 
צרפת את היכלת להתעורר, | את קלוּת- 
הבטוי, | את המזג החם והנוח כאחד. היה 
סופר לרבים. והקורא שלגו הן זקוק עוד 
גם לכאלה 
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הגוף, | ולכלי-הפחות כי וצליח בזמן 
מן וזומגנים להשפיע עלין, ולעמוד 
קיומו גם ‏ הוא באפן ממשי בד 
בבד ‏ עם , העולם. -. קחוצונו., - מהגיש 
דהוא גם-זכן, כי איזרז עון פלילי זורק 
בעוברי, , המין, שדקשגופו,י = וכל קהנפו 
דהעון דקזרק נַש5% מעולמו ההפנומי כל 
עז וכל מָרֶץ מעשי וממשי, על-כל- 
פנים ‏ חש הוא ‏ רקאדם | הרליגיזי 


באותו הנגוד דזעצוּם, שיש בין שתי 
דהקמערכוות של דקריאליורז, דהריאליורז 
דזפנימירז ורקריאליורת רזחיצונדק, ודקוא 
5 ינוח ולא ישקוט עד אשר ימצא 
רזרקרזפשרור? דהנכונדק, זארת אומררז - 
עד אשר יהתחיל להאמין בממשיות 
של זפנימיות, 


ברלין. ד'ר ר, זָליגמאן. 


יוסף לואידור 7+ 


יוסף לוּאִידור 


הוא היה בחור משנה בכ% ימי חייו 
הקצרים, ומשנה היה גם מותו. גופות רעי 
ברנר, שנרצח עמו בצותא אחת, נמצאו 
כלם, וגופו של לואידור נסחב בידי המרצחים 
מחוץ למקום-ההרגה, ונתן למאכל לשועלים 
טורפים, למה מנה הגורל לאותו בחור ישר 
ותָמִים מות אכזרי כזה -- לאלהים פתרונים. 
אולם רְעיו, שהכירוהו מקרוב 5% נפתעו 
ביותר ממאורע מוזר זה, מפני שעצם 
מהותו של לואידור היה כלו זרות. ומותו 
המשנה כאלו נסתִּבָּב בעיניהם בתור מסקנה 
הגיונית אחרונה של חייו הנדחים. 

הקוראים העברים בודאי ידעו את שמו 
עלדפי ספוריו הבודדים שנדפסו ב,השלח', 
,הצפירה" ,התרן", ,מולדת", ,הפועל הצעיר" 
ועוד. אולם לפיהם נתן באמת לדעת רק את 
שמו, ולא אותו עצמו. הוא היה אחר וחשוב 
יותר, מכפי שנתבטא בכתביו הנדפסים. בהם 
היתה רקא ראשית ההתחבטות. בהם היתה רק 
בבואה-דבבואה של עצמיותו. אולם באמת 
היה יוסף לואידור בחור ,מקורי", | מבעלי 
העצמיות, שחננה בהם ביחוד ארץ-ישראל. 
נהבא אל ַּלָיו ישב לואידור ב,עין חי" 
וצָבד בתור פועל את עבודת-האדמה, שמונה 
שעות ביום היה עודר בחריצגּת ובאמונה 
במעדרו את פּרמי השקדים -- ובלילה, בשעה 
שחבריו נשקעו בתרדמתם מרב עיפותם, 
היה לואידור יושב לשלחן ומעלה את נרו, 
והיה מעלה על הניר את הגיגי-לבו, | שלא 
הרפו ממנו לא בשעות-העבודה ולא בשעות- 
המנוחה. 

האם היה יוסף לואידור באמת בע% 
כשרון ספרותי? ספוריו | הפבליים הספוּרים 
שנתפרסמו פה ושם העיד על כך. | היתה 
בהם אטמוספירה גאמנה, היה סגנון מקראלי 
מתאים. נכּר היה שיש למחברם נגיעה יסודית 
עִם הנושאים הללו. הזכירו הספורים הללו 
את מאפו. ואף כי לא נתנו בודאי לְהַמָּנות 
בתור | המשך, בתור קו-התקדמות לאחרל 
מאפו, אולם נעורה התקוה בשעת קריאה, 
שהם | הנם מעברדמחפר עם חוטי-היצירה 
המחננים של מאפו. חוטידיצירה הללו, שנתקו 
להותם של היינו ולהוּתה של הספרות. אולם 
עִדוּת יותר נאמגה על מהותו העצמית, 
הבּבּלית הלזו נתנו כתביו, שהין משמרים 














עמו-- אלה שעוד לא ראו אור. בעת כַּתבי 
את דברי אלה אינל יודע, אם ל% עבר 
הקרץ גם על עזבונו הספרותי. אולם אם 
אָבד, | הריני | מעיד, שהלך לאָבּוד רכוש 
ספרותי הגון לספרותנו, חמר-קריאה מועיל 
וטוב. אני קראתל רומן גדול משלו בשם 
,אלעזר בן"הורקנוס" ודרמה שנושאה היה 
גם-כן היסטורי, מן העבר הרחוק. בשניהם 
היתה, כמובן, ערבוביה של טפל ועקר, דשניהם 
לא היתה שלמוּת, אולם זכורני שקראתל 
בהם פרקים, שיצוקה היתה בהם שפעת כחות, 
אלמנטריוּת ופראיּת | בלתי-מצויות. נתגלה 
בהם כח-דמיון פורה ופראי, שהיה עושה את 
החבורים האלה מזון שוה לכל נפשדילדים: 
ספורי"בדים בדבר מעשי-רצח ופעלות איתניות 
של ענקים. מהיכן חלחלה גבוּרה כזו ברהטי 
עורקיו של הבחור הצנום והגבוה הלזה? 
משהו מן המרחב הנכסף נתן לקורא לטעום 
ביצירות הללו. המנוח גם התמפר בלי-הפסק 
לשכלולן -- ההיו גם הן טרף ?שני הגורל 
האכזר? 

הן הוכיחו, שמחפרן הוא בעל שאיפות 
בלתי-מצמצמות. ובודאי שהיה זוכה, אלמלא 
בא עלין הכורת, להביא חלק-מה מהן לידי 
הגשמה. משהו מהשגותיו על הספרות התבטא 
ברשימות-הבקרת שלו, ב,האדמה" וב,הפועל 
הצעיר", שהיה חותם תחתן י. ל.--דור. אלה 
היו רשימות קצרות, עסיסיות ודקות -- מועט 
המחזיק את המַרְבּה. חלק מחברינו חשבו, 
שלואידור מצא דוקא בהן את תקונו. טון- 
הפתיבה ברשימות הללו היה מרפז, בלל 
שום יתיר, היה קולע,. לא ערער ולא בקר, 
אלא היה חושף את אפקי-נטיותיו הרחבים, 
שלא בהדגשה, ובלל מכון -- כלאחר-יד. 

ובחור זה שלבבו ‏ היה ודאי סוער בו 
תמיד מהמון רחשי-נפש, נטיות, חלומות -- 
היה בחייו היום-יומיים ענו, שתקן, פלְגמטיקן. 
מימיו לא היה פוטר שפתיו עם רַעִיו לגלות 
להם קורטוב שבקורטוב מהמית-לבבו והגיגל 
חלומותיו. | לכל-היותר היה | משמש פדור 
למהתלותיהם של חבריו הפועלים, עזיזיח 
הצלילה, על שהוא נלקה ר"ל באותו ,חל 
הפ -= הל הכתיבה. בחייו היום"יומיים היה 
יוסף לואידור --- זולת השנתים האחרונות -- 
פועל עם אחיו הפועלים, אכוּל רעב ותלאובות- 
הקדחת, ושבע תמרורים והרפתקאות, זו מנת- 
חלקם של רב חלוצינו בארץ.. אולם בלבבו, 
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יש לו עוד, מלבד זה, זכוּת מיחדה; -- 
היותו עורך ,הצופה", עתון יומי מצין זה, 
אשר לא היה לנו לא לפניו ולא אחריו 
דוגמתו לשלְמוּת עתונאית, להרמוניה ספרותית, 
כ,השלח", כ,הדור", גם הוא היה בזמנו 
מאותות הפריחה. בפעם הראשונה | נעשה 
נסיון אצלנו לשתף את הקהל הגדול על 
עתון יומי לחזון ולמחשבה, לרוחות הזמן. 
כל גליון הביא אתו רעננוּת של נער, של 
כשרון, של התחדשוּת. מסביב לעתון התרכזו 
השמות הכי-יקרים לנו-- כל אשר גלה כשרון 
של צמיחה, של גְַּדוּל; ואין לשער את ערך 
ההשפעה הטובה אשר השפיע בתקופתו 
הקצרה, | הוא היה אחד ממכתבי-העתים 
המעטים שלנו, אשר קרבו את הקהל אל 
הספרוּת, | אשר הוציאוהו בתזקה מתוך 
חוּגו | הצר,. לעתון כזה אנו מתפללים 
גם כיום. הן] הוא אחד הגורמים החנוכיים 
הכי"חשוּבים | ועליו יתיה הקורא, | כקטן 
כגדול. 

לודויפול היה אדם חביב. קסמים לא 
היו בו. אך ישרו ואָפיו הגלוי עשוהו נוח 
לבריות, נוח לעבודה. לפי כחותיו עַבד, ולא 
הפריע את האחרים מעבוד. בתור עורך היה 
יכול להיות לברכה לנו. זוכר | אנל,. בבואל 
לורשה בשנת תרס"ג, בשלהי דקיטא, הבאתי 
אחד משירי הראשונים למערכת ,הצופה". 
הצורך קבּלני בחביבוּת והזמין אותי להשתתף 
תכופות בעתונו. מקץ ימים מעטים נתקרבנו 
זה לזה, והוּא בגלוידלבו היה מספר לי על 
המכְשולים שהוא פוגש בעבודתו. עוד לא 
כלתה השנה הראשונה של ,הצופה", וּכבר 
התחילה השקיעה -- כנהוג אצלנו. ופעם אחת 
הדהימנו בבשורה, שהוא עוזב את מערכת 
העתון. הוא היה יותר מדּי פשוּט, ישר, 
יודע את אשר לפניו, כדי להסכים לפשרות. 
הוא אהב את העתון אשר יצר, והוא גם 
עזב אותו מאהבה. 

אלמלא היו מזלזלים אצלנו כל-כך בדברים 
שבספרוּת, היה לודויפול | האדם המתאים 
ביותר, בבואו לארץ-ישראל, להיות עורך 
עתון יומי. | לשם-זה, כמדמני, גם בא לכאן. 
השפעת עתון טוב היתה נכרת בכל המובנים 
על הישוּב, וכדאי היה כל קרבן. מי יודע? 
אלו היה לנו במשך כל השנים האלה 
צתון יומי טוב, ישר, מדריך, אפשר שלא 
היה לנו כיום בארץ קהל מפגר, פְרוּע, חצי- 








> אִסִיטִי, שנשמט ברְבּו מתחת השפעתנו בנעריו 


ובזקניו. אבל... במקום להוציא עתון, נצשה 
סוכן ,,הבזילאית". רק הודות לזה לא היה 
רעב ללחם, הוא ומשפחתו. את הספרות היה 
פוקד עוד מזמן לזמן (היה עוזר קבוע 
ב,הפועל | הצעיר", | ב,הארץ", | ב,השלח": 
השתתף זמן-מה בעריכת ,מולדת"): אך את 
תפקידו העקרי לא מלא. הספרות בארץ- 
ישראל אינה נותנת לחם, והוא היה זקוק 
ללחם, הוא וילדיו הקטנים. 

בחרף האחרון הייתי מזדמן אתו %עתים 
קרובות ב,שדרות" שבתל-אביב,. שם הייתי 
יושב על-ידו בימים הבהירים, כשהיה מתחמם 
בשמש החִרְפִּית | הטובה | של ארץ-ישראל 
ומחניק מדי פעם בפעם את השעגל, המתפרץ 
מגרונו. על ספסל חם, שנתיבש מגשם לילה, 
היינו יושבים ארכות וּמדברים לאַט. על מה? 
מוּבן, שעל הספרוּת העברית. על מחלתו לא 
התאונן, לא התאונן גם על הסופרים הצעירים, 
כדרך סופרים מזקינים. התאונן רק, שאין 
די שמש, שהרוה הצוננת מוצאת אותו בכל 
אשר יסתר מפניה... = 

ככה נשאר תמיד האדם הפשוט, שלא 
בא בטענות, נשאר תמיד ידידה ודורש 
טובתה של הספרות הצעירה, כמ שהיה 
בהיותו עורך | את ,הצופה". ‏ גם בפעם 
האחרונה, | שבוע לפני מותו, כשבקרתי 
אותו, העסיק ‏ אותו עוד עולם נעוּרין -- 
עולם | הספרות. הביט בשקט אל פני 
המות, ודאג רק לאשה, אשר נתנה לו את 
נעוּריה, | ולילדות החביבות שעטרו את 
מטתו. 

המות בא בימי האסון הגדול, אשר קרה 
את הישוּב בימ" מאי הראשונים, ואנחנו גם 
לא הספדנוהו כהלכה. בחבורה קטנה של 
סופרים וידידים | לינו אותו לבית-העולם 
העגום | אשר | בחולות | יפו. בדברים 
מעטים ונאמנים הספיד | רק ר' בנימין 
את הסופר נקי-העט, אשר עבד באמונת 
בשדה העתונוּת העברית, ואנחנו מהרנו 
לשוב | ולהוביל לקברות | את | חלליגו 
היקרים, 


יעקב פיבמן. 


בִּבְּלִיוגְרְפָיָה 


שירי רבי יהודה הלוי 
בתרגום אשכנזל 
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רבי יהודה הלוי אינו זר לצבוּר היהודי 


תו[6 


באשכנז. אחרי שד"ל היו חכמי ישראל 
באשכנז הראשונים אשר הרבו לטפל בשירתו 
וגם | השתדלו למסור | תרגומים שונים 


מיצירותיו בשפה האשכנזית, ואחת היא לנו, 
אם התכונו בדבר ,להראות העמים והשרים 
את יפיה?" של שירת הלוי, אם להרים את 
ערכי היהדות המקבלת בעיני היהודים 
האשכנזים החדשים הבורחים ממנה בהמון, 
או שאפו סתם לגאל ‏ את הנשמה הגדולה 
של המשורר העברי הספרדי, אשר נשכחה 
כמעט מן הלב, צוגץ, ר' מיכ5 זק ש, 
גיגר, ק מפף ועוד חכמים רבים התמכרו 
לעבודת התרגומים האלה, ואף כ לא כלם 
הצטינו בכשרון פיוטי ואפילו אחד מהם לא 
הגיע למעלת המשוררים האשכנזלם ריקרט 
ושץ, | אשר כל-כך | הצליחו לתרגם את 
שירת הערבים והפרסים ברוח נאמן מאד 
למקור ובצורה אמנותית מעלה -- בכל-זאת 
צשו רשם בדבריהם ועלה בידם לתת לקוראים 
היהודים המערביים, הרחוקים מידיעת השפה 
העברית, השגה כל-שהיא משירת גאון היצירה 
העברית בספרד, ואף גם למסור לרבים את 
יחס ההערצה הגדולה אל נשמת איש-העליה 
ההוא, שיר ,רבי יהודה הלוי", שכתב הינה 
בשעתו, יוכיח! -- אמנש התרגוּמים האלה היו 


מפזרים בספריהם ש% בוני חכמת-ישרא% וגם 
בכתבי-עת שונים, ומפני-זה לא יכלו הרבים 
להנות מהם. פה ושם נעשו נסיונות לתת 
איזה דבר שלם. בקבץ היפה "18:/6] 21005., 
שיצא לאור על-ידי ק %5ס, נמצאוּ גם 
תרגומים ‏ רבים משירת הלוי, ‏ מעשה ידי 
החכמים הנזכרים וּמארגמים אחרים. אבל 
התרגומים האלה לא הצטרפו עדין למסור 
לקורא המערבי תמונה מסימה של המשורר 
הרל )= ו 


עתה התעורר כופר יהודי-אשכנזי חדש, 


שלא יצא ממקצוע ,חכמת-ישראל?, להדפיס 
קבץ שלם של שירי רבי יהודה הלןל 
בתרגום אשכנזי, ובודאי הוא ראוי לשבח 


על הדבר הזה. עוד לפני שתים-עשרה שנה 
התחיל אמִיל בּרנהרד להתעסק בשירת רבי 
יהודה הלוי, ברצותו לחשף ממנה תכנים 
חדשים בשביל יצירתו, ובדעתו עלה לכתוב 
שירים חדשים ברוח המשורר העתיק -- לחקות 
את שירתו, אבל מדי התעמקו בשירת הלוי 
למד להרגיש את כל חֶנה המקורי והבין, כי 
לא נכונה היתה מחשבחו לחקות את המשורר 
הספרדי, וטוב יותר לתרגם את שירתו כמו- 
שהיא, כי כל התרגומים הקודמים אינם 
מספיקים, ‏ לסוף נתן לנו תרגום שירים 
נבחרים של רבּי יהודה הלוי -- יותר משמונים 
במספר -- מכל גוני יצירתו העשירה, כדי 
להקנות לקורא תמונה שלמה של שירה זו 
ושל אישיות המשורר.. 

לא קל הוא להעביר יצירה שירית משפה 
אחת אל השנית, ומשפה שמית אל השפה 
האשכנזית לא כל-שפן, ‏ ואת שירת ‏ ימי- 
הבינים אל שפת זמננו על-אחת כמה וכמה! 
בסוף הספר מספר לנו המתרגם עַל הקשי 
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בחשאי, היה נושא עולם שגיא, שהיו מהלכים 
בו ה,מפּבּים" רְבִּי-האוגים, והם היו מפפחים 
את שממות-הממשות שמסביבו. אין ספק, 
שבחור גבוה וצנום זה-- מי שתמימותו 
הילדותית היתה נשקפת לא בלבד ממאור- 
עיגיו האפלולי, אלא שהיתה נסוכה בכל 
אבריו הפלגמטיים -- אין ספק שמנו לו גם 
שעות"זהר לאדספוּרות בחייו החלכאיים, אלא 
שהוא היה נמלט עמהן כמו עם טרפו לתוך 
זוית מאוּרתו, לבלתי תהיינה לברות למבטים 
הפכחים,. כל ימיו היה נחבא, היה מסתתר, 
היה מתחמק מהצטרף לזמון. ההתרועעות 
בשלשה היתה כבר קשה עלין. זכורני: ראיתי 
את %ואידור בפעם האחרונה באחד מערבי- 
אדר המעננים בשנת תר"ף. נזדמנתי אז 
ליפו, | ובקשני ברֶנר לְהֶלוות אליו לבית 
לואידור, שהיה צריך ברנר למסור לו פשיטי 
דספרי -- שכר תרגום איזה מאמר ל,האדמה". 
ברנר | היה | ממלא שליחות | כזו באיזו 
אתערותא דלעילא -- ולואידור | התפעם אז 
מאד לקראת ,בקוּר" זה. כל הויתו הוּארה 
מבעד מסוה"השתקנות התמידי שלו. וכשהציע 
לו ברגר להָטפל | %1% לטיולנו-- השתמט 


באיזה אמתלאות. ידענו, שהיה מתיחד בשיחה 
בחשק עם כל-אחד מאתנו ביחידות, אולם 
ההתרועעות בח ברה, זו היתה מן הנמנעות 
אצלו. 

ביחידות התרועע יוסף לואידור בסוף ימיו 
עַם ברנר. בכפיפה אחת דרו שניהם יחד 
בבית היצקרים הקדושים. והכורת עלה על 
שניהם בעונה אחת עַל-פי מדת-גורל אחת, 
שוָה. אולם סָבל שתקנותו העמס על גבּו 


של בחור בישן זה, גם במעשה-החתימה 


האחרון של מותו הטרגי. כפגר מוּבס נסחב 
בידי | מסתולליו, | שהפקירוהו לחיתו-טרף. 
נסתחפה הגויה מבלי הגיע לקבר ישראל. 
הוי, קשה לאדם לשפוט מרחוק, מבלי היות 
בעצמו מִסְבּך בעבים של הענינים; אולם 
השאלה מתפרצת מאליה, מבלי-משים: איככה 
ישקטו ואיככה ירגעו קברניטי"הישוב בטרם 
ימצאו איזה שריד, שארית או זכר של גוף 
לואידור, למען שוּמו למשמרת-קדש ב,קבר- 
האחים?, %מען לא יָדח מקהל הקדושים-- 

לואידור | היקר והמספן -- אדם אדם 
וגורלו. 


ש. שטריט. 


שירל 


מה שאין בהם. ל%משל, בשיר ,יה שמף 
אָרוממך" הוא מתרגם את המלה היחידת 
שת" בשתי שורות שלמות: 

תסהתט)5 סתס6תבהז (416 'עגת ת16 

- (ע' 30) )002 תסו(סתהות ותה +ה165116) 
וכאלה רבים. כמובן, הדבר הזה משנה את 
התאָמת | חלקי השיר | המקורי, | את כל 
הסימטריה שבו, ומעביר את נקדת-הכבד אל 
מקום אחר. אין לבוא בתלונה 3 על המתרגם 
בדבר .זה, ' כל הרל מכבח ‏ היה לגתר., על 
הרבה דברים, כשותר על המשקל היסודי של 
רבי יהודה הלוי מפני האנס, ייחד עם-זה גם 
על כל עזדהבּטוּי המיחד לו, בּא וּראה את 
ההבדל בין השיר הנזכר: 


יָה שְמִףּ, ארוממְך, וצדקף לא אַבְסָה, 
אי יאמר כְּלִיחמָר לְיוְְרָהוּ: ‏ מה"צשה!"? 
דרשתיהו, פַּגְשַתִיהוּ כּמִנְדלהעז וְצוּרדמְחַטָה. 
הביר כָּאוּר מִזְהִיר בּאִין מסך ולא מִכַסָה וכו'ן 


יבין התרגום האשכנזי של השיר (הבית הזה 
נהפך לשני בתים, בעלי שמונה שורות כל- 
אחד). בעברית השיר הזה הוא ,אופן" ומוסר 


לנו, כפי האפשרות, כבר בצלצול ובשטף 
(הרתמוס) שלו | את | משק | אופני 
,החיות". -- באשכנזית | אין | המשקל הולם 
לגמרי את התכן, וממילא | מקבל השיר גון 
אחר לגמרי ואינו מוסר כלל את נקדת- 
הכבד של המקור. אפשר לאמר, ‏ כי תרגום 


השיר הזה לא עלה, וכמוהו לא עלה גם 
תרגום השיר הידוע: ,ה, נגדך כל תאותי, 
ואם לא אֶַַנָה עַל שָפְתִי", כבר תרגום ‏ שני 
הטורים הראשונים; > 
,ת6תו[56 תוסות ]81 %(51%6 זוע 28 
- +שו6שת50 6קקו1 616 ה86 תתשע\ 
אינו נאמן למקור, כי בלי-ספק לא כון רפי 
יהודה הלוי במאמר ,ה' נגדך כל תאות? כו" 
יותר מדבר הכתוב (תהלים, %"ח, 5), כלומר; 
אתה יודע את כל תאותי, אפילו בשעה 
שאיני מבטא אותה בפי, אמנם, אין התרגום 
כמו"שהוא זר לרוח רבּי יהודה הלוי, ואפילו 
לרוח השיר הזה, אבל מכל-מקום הוא נותן 
לו גון אחר, שלא נמצא בן למפרע, באמצע 
השיר (.בּטַרֶם יום אֶהִי צַל? לְמְשָא, ויום יְכַבַד 
קְצתי עַל קצַתִי" כו') נתן המחבר טעם אחר 


רבל יהודה הלול 


ו 
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לדברי השיר והוציא אותו מידי פשוטו. גם 
משקל התרגום בבתים בני חמש שורות, 
תמורת בתים בני שתי שורית שבמקור 
העברי, משנה את הגזרה של רבל" יהודה 


הלוי ואת שווי החלקים, כי הלא הוא בהכרח 
מרחיב שורה אחת של המקור על חשבון 
רצוּתה, את תרגום השיר ,סערת הים" 
(,יועץ וּמקים בּמרום שחֶקים" כו), | שיש בו 
חמשה בתים בעברית וכלם על משקל אחו, 


חֶלק המתרגם לחמשה משקלים כפי מספר 
הבתים וגם בהתאָמה לתכגם. מובן, | כי 
בתנאים כאלה נעשה התרגום חפשי מאד, 


אם גם הוא נאה כאן במקומות רבים. 
בתרגום השיר הזה, וכן עוד בהרבה תרגומים, 
נמצאים כמה מקומות, שנטה המחבר מתכן 
המקור בהרבה; ומי שירצה ללמד עליו זכוּת, 
יאמר, שעשה זאת ,להכרח המשקל" האשכנזי, 
ויש מי שיחשד במתרגם, כי לא הבין שם 
את הדבר, על בּריו, איך שיהיה, למרות 
המגרעות אשר עמדנו עליהן, הנה התרגומים 
נותנים כבוד למר בּרנהרד. הוא עשה בהם 
מעשה גדול ומלא באמונה -- כפי | מדת 
אפשרותו -- את | מחשבתו הראשית. | אמנם, 
אפשר להתופח עמו, מה ראה לבחור בשיר 


פלוני של רבי יהודה הלוי לתרגמו ולמאס 
בשיר אלמוני, | שאולי כאן מקומו נאה 
יותר, -- אבל | בכלל ראול להודות, | כי 


הבחירה עלתה יפה למזי, ובמדה ידועה השיג 
המתרגם | את פונתו למסור תמונה בעלת 
שלמוּת מסימה של יצירת רבי יהודה הלול. 

לעמת-זאת פרשת תולדות רב יהודה 
הלו אשר כתב המתרגם בסוף הספר (ע' 
1 עד 160), מלאה מדרשים תמוהים. אפשר 
לאמר, כי כל אותן הידיעות, | אשר הוציא 
המתרגם מתוך שיר" הלוי, הן דברידדמיונות. 


את השערותיו, אשר הבטיח להביא עליהן 
ראיות | מדעיות בעתיד, | הוא דורש בתור 
ודאיות, וכשהוא מעביר לפנינו את פרשת 
נדודי רבי יהודה הלוי על יסוד סברתו, 
שאינה עדין הלכה למשה מסיני, הוא קובע 
מטמרים בדבריו, ומוצא גם את פרט השנה 
של כל-אחד מהם בקרוב או אפילו בדיוק. 
אולם הידיעות | ההיסטוריות הכלליות, | שמסר 


המתרגם בביוגרפיה זו, ‏ אינן מדיקות לגמרי, 
ופרטי השנים הם פה ושם משבשימ (כנראה, 
לא למד לדקדק בדבריו). בשעה שהוא 
מעביר לפנינו את נדודי המשורר הספרדי 


0 100 


בתססססססחחְ(ְ 0.00 


הגדו? שהיה לו בדבר, ומוס- לקורא לחרוץ 
משפט, עד-כמה הצליח להתגבר | על 
המכשולים הרבים. דעת המתרגם היא, כי 
כל הפח הגדול ש% יצירת רבי יהודה הלוי 
נמצא בשירתו הדתית (שירת-הקדש); בעוד 
אשר שירת-החל שלו אינה מקורית כל-כך 
וקבועה כְלה במסגרת הערבית. במשפטו זה 
צדק בלי שום ספק, הלא גם את שירת:ציון 


ושירת-הים ש% רבי יהודה הלוי אפשר 
לחשב על שירתו הדתית. ומכל-מקום נמצא 
יפי מיחד גם בשירת-החל, בשירת*האהבה 


ובשירי-הידידות של המשורר הספרדי, וכמעט 
חצי השירים המתְרגמים בקבץ הזה הוא 
ממקצועות שירת-החל. 

הקבץ נחלק לשמונה חלקים: א) שירת- 
האלהים, התחנות, התפלות והמזמורים 
של המשורר הספרדי, ב) שירת-ישראל, 
שנושאה הוא היחס בין כנסת-ישראל לאביה 


שבשמים. ג) שירת"האהבה, ונכללו בה 
גם שירידהפרדה, גם ,שירי חנה" בשבח 
הכלה. ד) שירי-ידידות, שכתב המשורר 
לאוהביו. | ה) שירת החיים, הסבל 
והיצירה, שאליה נכנסו השירים, | אשר 
בהם מקונן רפי יהודה הלוי על צרותיו 
הפרטיות ומגלה את שאיפותיו, | שאין בהן 
מנותן-טעם דתי ו) שירי ציון ‏ :) 
שירת-הים. ‏ ח) טשירים אחרונים 


(שכתב המשורר במצרים, כשהתעכב שם בצת 
נסיעתו אל ארץ-הקדש). חלוקה זו יש לה 
על מה שתסמוך. 

מה שנוגע לתרגום השירים עצמם, הנה 
עלינו למפרע לדין את המתרגם לכף"זכות. 
אמנם, בתרגום כל יצירה ספרותית רשות 
לנו לדרש מאת המתרגם ידיעה מקפת בשתי 


השפות והבנה יסודית של התכן; אבל לא 
הרי תרגום ספר חדש כהרי תרגום השירה 
הספרדית של ימידהבינים, כי ידיעת השפה 


העברית של ימי-הבינים קשה הרבה מידיעת 
כל שפה מדברת, ולא רק חוש לשוני, כי- 
אם גם חוש ב* ש גי (פילולוגי) של מִלמד 
ממחה דרוש למתרגם השירה הספרדית. אי- 
אפשר לגשת אל תרגום שירת רבי יהודה 
הלוי בלי ידיעת השירה העברית הספרדית 
הקודמת ובלי הכרת יחסה של זו לשפת 
מתבי"הקדש ואפני תשמישה בה. לפרקים 
דברל המשורר הספרדי הם מועט המחזיק את 
המרְבּה, או לשון נופלת על לשון, יש אשר 


הוא מוציא כתוב אחד חוץ %פשוּטוּ בחריפות 
גדולה, שלא תמיד היא נאה. ‏ רק עלדידי 
קריאה נפרזה בכל השירה הספרדית אפשר 
לתפש את כלליה וגם את פרטיה המיחדים 
לכל משורר, כי הרי אין זה חטיבה לעצמו, 
אלא נעוץ כחוליה בשלשלת גדולה. הנמצאן 
הידיעות האמורות במתרגם שלנו? קשה לענות 
על הדבר בהחלט, אם נבוא לדין על יסוד 
התרגומים האלה. את דברי רבי יהודה הלוי 
הוא מבין באפן מספיק -- ואל יהי הדבר 
קל בעינינו, כי ביהודי אשכנזי אנו מדבו"ים 
ובשירי רבי יהודה, הלוי,| שגם נבניההמזרה 
שא רבים מבינים אותם עלבַּרְִים. אבל נדמה 
לנו, כי כל השיר אשר לפניו הו מעין 


משנה יחידה שלו. והוא | מתחיל ‏ בו 
מ,בראשית". | מכלחמקום אפשר לאמר, כי 
תרגום שירים ידועים עלה בידי המחבר 


באפן מצלח, ובמדה ידועה הוא מוסר לנו 
את רוח המקור הנאמן, כמובן, לא יכול 
המחבר אפילו לחלום על-דבר מש קל המקור 
בתרגום האשכנזי, כי בשום אפן לא נהן 
הדבר להעשות, אבל פה ושם בחר לן 
באשכנזית משקל, אשר צלצולו נאה לתכן 
השיר. ואם גם אינו מוסר לנו את הנעימה 
המקורית, אינו פוגם מן הצד השני את נשמת 
השיר בנעימה זרה. המתרגם בכלל הוא 
פזרן במשקליו, הוא מחבב את המשקל של 


חמש שורות, אבל יש גם אצלו שירים 
רבים, שבתיהם כוללים שתים, שלש, ארבע, 
שש שורות ויותר, -- אפילו שיר אחד לא 
תרגם בחרוזים <בנים! וּבַרְבּם הגדול | על 


תרגומיו נזהר המחבר במספר הרגלים שבכל 
שורה, -- ויש אשר הוא משתמש במשקל 
חפשי -- אבל | הדבר נעשה לטובת השיר. 
למשל, בתרגום שיר ,אותותינוּ ‏ הִתִמְהַמְהוּ", 
שתפש אותו המתרגם יפה בתור שיר עממי 
והשתדל %מסרו לנו באשכנזית בסגנון צממי, 
מבלי לתת %ו צורה עממית א שכנזית, 
שאינה הולמת אותו (ע' 47--48), אין התרגום 
נאמן כאן ביותר, אבל הוא מוסר לנו את 
רוח-השיר כהלכה. אולם יש אשר התרגום 
הּשכנזי משנה את השיר המקורי שלא כדין 
ולא לטובתו, והמתרגם מותּר לשם הצלצול 
והמשק? על דברים יסודיים | ש% השיר, 
מצמצם את תמונותיו, או -- כמו שהוא מרבה 
לעשות -- מותה את קוי התמונה העברית ?ארך 
יותר מכפי מדת-האפשרות ומכניס אליהם 
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דיומא". | הרציחות הגדולות במזרח-אירופה, 
שהן נוראות עוד יותר מכל פורעניות ‏ ימי- 
הבינים, | %מדוּ אותנו להבין את הרדיפות 
הראשונות, אשר כבר נדמו בעינינו לאגדות 
מעולם זר, ותנועת האנטישמיות, שהתפשטה 
בכל העולם והתגברה גם בארץ אשכנ, 
הראתה את כל האפשריות הצפונות במציאות 
המרה של ,הכבשה | העומדת בין שבעים 
זאבים"; כל-זה החיה את זכרונות ימידהבינים, 
את תקופת מסעיההצלב. על כל השאלות 
הנוראות, המתעוררות בעקב הצרות הגדולות, 
ידע היהודי רק תשובה אחת: ,צשו" או 
,אדום", תכן המלה הזאת הוא עולם מלא: 
יצר חיה טורפת עם האכזריות ורשעתההזדון 
של ה,תקיף" ביחס לחלש ממנו, ונהרידנחלי- 
דם,.. ‏ ,ובכל-זאת, לא | שב, אפו וְצוד ידו 
נטויה". אין הבדל בין המאה האחת"עשרה 
למאה העשרים, אחת היא, מה הם נמוקי המצשה, 
אם קנאת-הדת החשפה של ימיההבּינים או 
הפקחוּת המדינית של מלכות שאינה הוגנת 
בזמננו | עתה -- התוצאה היא אחת: ,וטבח 
גדול בארץ אדום", כמו שנכתב מצין מוטו 
על-גבי המחברת הזאת. גם המוטו השני 
,זכר ה' לבני אדום" הולם את תכן המחברת 
ואת כונתה,. תכן זה מלקט הוא מ,קונטרסי 
הגזרות", | שנכתבו עלדידי עדי ראיה או 
שמיעה, | ומתחלק | לששה פרקים. שלשת 
הפרקים הראשונים סובבים על הרציחות של 
מסע-הצלב הראשון, גזרת תתנ"ו, ומוסרים לנו 
תרגום נאמן של קונטרס הגזרות, שנכתב 
על-ידי ‏ ר' שלמה בר' שמעון בשנת ד"א 
תת"ק, כי הוא יותר שלם מקונטרס הגזרות 
של הראב'ן, יחד עם הוספות מקונטרס שני, 
שנמצאו בו עוד פרטים שונים. הפרקים ד -- 
ה לקוחים מ,ספר הזכרונות" של ר' אפרים 
בן-יעקב מבונה, המעביר לפנינו את הרדיפות 
של זמן מסע"הצלב השני (תתק"ז) ואת כל 
הצרות, שמצאו את היהודים באשכנז ובצרפת 
אחר"כך, | גם נמצאו שם פרטי הרציחות 
הגדולות באנגליה בשעת מסע-הצלב השלישי, 
ועוד נוספו עליהם כתבים מקורי"ם עלהדבר 
גזרת ד' תתקל"א (עלילת-הדם בבלויש). הפרק 
האחרון | הוא הרשימה | של רבי אלעזר 
מווירמשא (מחבר הספר ,רקח") על-דבר 
מצוקות | היהודים במגנצא בשעת ההכנות 
למסע-הצלב השלישי. התרגומים געשו עליידי 
בזןבירגבוים וה וגו הַרמן. המתרגמים 


גלו דעתם, כי אין הם מכונים *תת לנו 
דבר מדעי, כידאם למסור את פרטי הרדיפות 
ככתבם וכלשונם של בני הזמן ההוא, ומתוך- 
זה לא הוסיפו אפילו תבה אחת על תכן 
המקורות, אם גם התירו לעצמם להוציא פה 
ושם פסוקים יתרים ולשנות את הסדר, למען 
תצא התמונה יותר שלמה, בכלל, התרגום 
באמן מאד ללשון-המקור ונכתב בשפה אשכנזית 
נבחרה ומתאימה לתכן הדברים, והוא מוסר 
לנו באפן יפה מאד את תמימות הכתיבה של 
הסופרים העברים בני הדורות ההם. בודאל 
ימשך התרגום האמנותי הזה את לב הקוראים. 
גם הצורה החיצונה של המחברת היא נאה 
והולמת אותה, ולא פחות מזו-- הקשוטים, שנעשו 
(בעקר על-גב הכריכה) על"ידי הציר יוסף 
בודקו. 
ו 0 
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על המון הספרים מן הסוג ,היהדות 
או ,... והיהדות" נוסף עוד ספר. ראול 
הוא | לשימת-לב מיחדה 8% בלבד מפנל 
כבודו של המחבר או מפני חשיבות הרעיונות 
המבעים בו, אלא גם בגלל הענין שלפנינו, 
ענין שהזמן גרם לו ויש בו ללמד הרבה 
על שעת-קלקלתם על גדולי הדור. 

הספר מטפל בשאלה שלא נתקלנו בה 
מעולם, שאלה שבצבצה ועלתה בשעת-חרום, 
והוא מתיחס על ספרות-המלחמה, המצינת 
במדות ונמוסים ידועים, שמקציעים לה מדור 
מיחד ומבדילים אותה מן הספרות של שגים 
שכתקונן. התיחסות זו של הספר עלולה כבר 
להטיל חשד באותו ווההחבור. משום-מה לא 
גלו אותה קרבת-הרוה בין תרבות ישראל 
ותרבות גרמניה אלא דוקא בשנות 1915 -- 
6 עלובה היהדות שאינה עומדת ברשות" 
עצמה והיא תלויה ועומדת תמיד באיזה וו" 
החבור, וכל מי שרוצה הרי זה בא ונעשה 
שדכן לה ומזוּג לה זווּג על-כתחה, לא 
לפי רוחה, אלא לפי רוח הזמן וצרך השעה, 


1 12 





בסדר המקדם והמאחר, הרשות לנו לשאל: 
מי לחש לו דבר זה? כמו שהפרטים 
ה חיצונים מדברי ימי הלוי אינם כאן אלא 
דברי-נבואה, ככה גם חקירותיו על-דבר חייח 
הנשמה של המשורר הגדול. פרק שלם הקדיש 
לאל גזלי הפילוסוף המשלמי הידוע, ואחרי- 
כן הוא מספר לנו, כי כלהזה לא עשה אלא 
כדי 5למדנו, מאיזה אדם גדול קבל המשורר 
הספרדי השפעה. ועדין כל השפעת אלגזלי 
על רבי יהודה הלול היא דבר מוּטל בספק, 
ועלדכל-פנים צריך היה לדבר עליה כמו על 
השערה ולא להציעה לפנינו כאלו היתה אמת 
היסטורית שאין להרהר אחריה, וככה גם לא 
יצדק לגמרי משפטו על אישיות רבי יהודה 
הלוי וציור אָפיו ותכונתו. בנדון זה סותר 
ברנהרד במקום אחד את דבריו שכתב במקום 
שני. בין כל משוררי ישראל בספרד לא נמצא 
איש ענו, רך-לב, אוהב-הבריות ונוח לרבים 
כרבי יהודה הלוי, ואין צרך להאריך בראיות, 
אם גם נמצאו שנים שלשה שירים ממנו, 
שנמצאה בהם שמינית שבשמינית של גאוה 
ויחס של בַּטול כלפי אחרים -- במה נחשבה 
מול השחצנות ורגש-הבוז כלפי ההמון, שכל 
שירת רבּי שלמה [' גבירול ורבי משה [' עזרה 
מלאה וגדושה מהם? ועוד צריך להמלך 
בדבר, | אם לא כתב רבי יהודה הלן את 
הדברים לכתחלה לתפארת ‏ המליצה, 
להראות את כחו במקצוע שירת-הלעג וכו". 
לעמת-זאת מדגיש בּרנהרד בהרבה מקומות 
את האמונה הנפרזת | של רבי יהודה הלןל 
בעצמו ובכחותיו ואת יחס-הבוז שלו לבריות, 
ומלמד זכות על אלה, כל זה הוא דרך 
הגאון! ובאמת ,תלי תניא | בדלא תניא", 
ובמקומות אחרים הוא בעצמו שוכח את 
דבריו ‏ ומפרך אותם. 
יי 1 ש. 
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בארץ אשכנז, הק של ,חכמתישראל" 
במשך שלשה דורות, לא ירד מחקר דבר- 


ימי היהדות הגלוּתית מעל הפרק עד היום 
הזה, אבל מחקר זה :שאר כּלו ענין למלמדים 
שאמנותם בכך ולסיעת משכילים הקרובים 
אליהם ברוחם, *מורי בתי-המדרשות-לרבנים, 
לרבנים ולמטיפים החדשים ולמורי דת"ישראל 
בבתי-הספר וגם לצעירים הלומדים על-מנת 
להיות רבנים ומורי-דת -- שאמנם מספרם הוא 
גדול למדי. לעמת-זאת | לא נעשתה ידיעת 
דברידימי-ישראל | לנחלת | הרביס, | והחוגים 
הרחבים של היהודים, לרבות הפרופיסורים 
והד"רים היהודים ותלמידי האוניברסיטות, 
שטפלוּ במקצועות אחרים, אף ידעו את 
דברידימי אשכנז ורומל ויון מ,גירסה דינקותא" 
או מתוך נסיונם המדעי, לא הרגישו שום 
צרך נפשי לזכור ,ימות עולם", שעברו על 
,בני-אמונתם". עו בשנות"התשעים התאוננו 
מנהיגי היהדות הרשמית באשכנז על אשף 
רפתה מאד הדרישה ל,הכמתהלשראל". אבל 
עם התחזקות התנועה הציונית באשכנז התרבו 
חוגי שוחרי"הדעת במקצוע דברידימידלשראל. 
המשכילים החדשים קבעו עתים ללמוד זה, 
כי התעוררה בקרבם הרגשת הקשר הגדול 
והחי בין העבר וההוָה והעתיד המקוּה, ‏ ורָוו 
את צמאונם בספרים הנמצאים תחת ידם, 
שנכתבו בשביל הרבים, כמו ההוצאה העממית 
של ,דברידימי-ישראל" לגרץ, וספרי דברי- 
ימי-ישראל של ברן ובק. אבל קהל הקוראים 
המשכילים החדשים | לא הסתפק בסקירות 
ובהרצאות הכלליות שבספרים אלה והשתדל 
להעמיק ולהרחיב את ידיעותיו, להכיר גם 
את הפרטים ולדעת גם את המקורות הראשיים 
של דבריחימיהישראל. ,הוצאת-הספרים היהודית* 
בברלין הבינה את הצרך הזה ופרסמה שוּרת 
מחקרים מקדשים לשאלות פרטיות וכתובים 
בסגנון נוח לרבים (כמו ספר ,עירדהיהודים 
בלובלין" לד"ר ‏ מ. בלבן) וגם תרגומים ' 
מספרי-זכרונות עתיקים (למשל ,זכרונות האשה 
גלִיקֶל | מהמלְן"), | ועוד | ספרים, המכנים 
להכשיר את חוג הקוראים היהודים במערב, 
כדי להכיר את היהדות מחוּליתה ולדעת את 
העבר שלה. והספרים האלה הביאו ברכה 
מַרְבּה וקהל-"קוראים גדול שתה בצמא את 
דבריהם, עכשו זפתה הוצאת-הספרים הנזכרת 
את קהל הקוראים היהודים-האשכנזים במחברת 
חדשה ,אדום", המקדשה לרדיפות של תקופת 
מסעי-הצלב, | המחברת הקטנה הזאת (בת 
שמונים עמוד) היא בלי-ספק מעין ,ענינא 
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אומר על האסלאם, ,שהוא נעשה למנהיגה 
הרוחני של הפילוסופיה העברית" (משג הדת, 
ע' י"ג), וכלום אפשר לדבר על ,קשר של 
יצירה? בין יהדות ויוניות על סמך זה 
שמדה מצמצמה של פילוסופיה יוְנית הֶכנסה 
בחיגת ,,טבחות ורקחות"-- כלשונו של המימוני-- 
אל הפרוזדור של היכל דתנו, כדי לעשות 
לזו מטעמים נוחים לה? אפילו אצל בעל 
עמורה נבוכים? לא הגיעה ההשפעה היונית 
עד ,משנה תורה" ואך נדחקה קצת לתוך 
המבוא ולא העזה להפנס פנימה. 

זו ועוד,. אפשר לדבר על השפעה של 
תקופה ידועה בפלוסופיה היונית, אב5 
אין להעמיד את אָפיו של רוח יון על תורת 
אפלטון בלבד, שהיא רק אחד מבטוייה ואחד 
מסגנוניה של תרבות יִוָן. | הרבה מהחוקרים 
הממחים ליוניות, ובתוכם גם ניצ'ה, רואים 
באפלטון ובדורו סימני התנונוּת של הרוח 
ההילני, לקוי שמשהּ של תרבותו המיחדה לן. 
צלדכל-פנים לא על אפלטון לחוד ולא על 
ה,אידיה של הטוב" לחוד חיה הפילוסופיה 
היוָנית,. כלום אפשר להוציא מכללה את 
הרקליט ומחשבת-הנגודים, המלמדת ש,המלחמה 
היא אם כל דבר"? כלום אפשר להוציא 
מכללה את שיטת דַּמוקריטוס, את כת הכלבים 
ואת האסכולה של הספקנים? וכי היתה לאלה 
אפילו השפעה כל-שהיא על היהדות? 

השפעה גדולה על היהדות היתה לאפלטנות 
החדשה מימי רבי שלמה בן-גבירול-אביצברון, 
השפעה של פנתאוּת, ההולכת ונמשכת בכל 
צנורות הקבלה. אבל הרמן כהן, מתוך שעינו 
רעה בכל מה שיש בו ניצוץ של פנתאות, 
כופר בהשפעה זו ומפיר בה רק פעלה 
ארעית וצדדית ולא "יסודית -- 53 ט ע מ ו 
היכן הקשר של יצירה בין יהדות ויוניות? 

והשאלה מתעמקת כשאנו משוים 
לנבגדנו את משנתו של כהן עצמ, 
מ שוגותוה' עולו ‏ רורחוא קש ר אלה בג גי ד 
למתוס. 

הוא סמ[ יפה את סמניה של היהדות 
ותְחם יפה את התחומים שבּינה ובין התרביות 
שעלו מתוך מתוס וגדלו בו. הוא מורה לגו: 

המתוס חסר אותה הכרה מוסרית, 
התורמת את האדם מן הטבע. מפני-זה אינן 
קובע דינים בין אדם לחברו. אין אלהי 
היתוס מגלים לאדם, מהו הטוב שיעשה. הם 
מגלים לו רק את גורלו הנטול עליו, | את 


הצלחתו ואסונו. ודת יש ר אל הכירה את 
אלהים חפרת מוסר. אין היא דורשת בטבע 
וכחותיו, אלא באדם ומעשיו, אינה מתגאה 
לפתור חידות הבריאה, אל יורדת לפתור 
שאלות בחיים, אינה מטרדת עצמה בחקירות 
על מהות ואינה תוהה צל מעשה-מרכבה. אין 
לה זֶקָה לטבעו של אלהים, אלא לתורתו, 
אין לה ענין בידיעת עצמותו ודמותו, אלא 
בידיעת המצוות שהוא מצוה לאדם. ,הגיד 
לך, אדם, מה טוב ומה ד' דורש ממך, כי 
אם עשות משפט ואהבת חסד והצנע לכת עם 
אלהיך". מקרא זה הוא דגלם של הנביאים. 
מהי נשמת ההויה וכחותיה? אין הם מעסיקים 
עצמם במחשבות על מעשההדבראשית. ‏ מהותו 
של אלהים מהי? אין הם מגיסים דעתם 
לשאל עליה,. יש בדת ישראל ממדות צנות 
וצגיעות ואין היא מתימרת לחדור אל כבשוגו 
של עולם ולבוא בסוד אלוה. אין תורתנו 
מלמדת אותנו מי זה אלהים, אלא מי זה 
האדם, ,זה ספר תולדות אדם?. האדם הוא 
כתר הבריאה. | מבדל הוא ‏ מן הטבע. 
,אתה הבדלת אנוש מראש ותכירהו לעמוד 
לפניך? -- ,ותחסרהו מצט מאלהים". מתוכחים 
על המונותאוּת, אם קדמה לדתנו באמונת 
הבבלים, אבל אין עמק משמצו של רעיון- 
היחוד נמדד במדת נגודו לשתוף, לשגיות 
ולרבוי-אלים. אין הוא מגיע למלוא חדושו 
אלא בהוראתו המוסרית, המלמדת לנו ב חינה 
חדשה של מציאות ואומרת: מציאותו 
של אלהים היא במוּסר ולא בטב ע: 
אין היא סתירה לטבע -- הן הוא מ מעשי 
הבריאה של אלהים- אבל נגוד לו, 
נגוד לאותה ישוּת שמחוץ לטוב ורע. וכל-זמן 
שמשג אלהים אינו עולה להסתכלות מוּסרית, 
כי"אם נתון ענין להסתכלות עולם, הבחנה 
קוסמולוגית, אינו רשאי לטול לו את השם 
של מונותאוּת, אפילו כשיש בו מן ההודאה 
באל אחד. לא יצא רעון-היחוד להורות רק 
על מציאות יחודו של אלהים, על אל 
אחד, אלא סוף פונתו נעוץ בו בראשו להורות 
יחוד מציאותו של אלהים. אל יחיד 
ומיחד: אפן-מציאות מיָחד לו, מציאות שבמוּסר 
ולא מציאות שבטבע. וכל הפילוסופיה של 
דת ישראל מעידה על גבורה זו, הכובשת את 
יצר השאלות המתולוגיות-הקוסמולוגיות | על 
אלהים. מכאן ההתנגדות החריפה לתארי- 
אלהים, שאין שום פילוסופיה דתית חפשית 
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ובשעת חרום ודאי שהיהדות היא הפקר, 
והרשות נתונה להשתמש בה לכל מיני צרכים 
לפי הרוחות המנשבות בחללו של עולם. 
נעבור אל גוף הספר. קדם-כל יש להעיר, 
שהספר הזה קשה מאד לבקרו. הוא אומר 
וגוזר ואינו רואה חובה %ו להוכיח את 
דבריו די הוכחה. דרכו להביע את מחשבותיו 
כעין הלכות פסוקות, שאין להרהר אחריהן. 
רב הרעיונות המתמיהים, שמשמשים בנין-אב 
להשקפתו על יהדות ואשכנזיות, נאמרים בין 


השיטין דרך-אגב ובהבלעה, וכשאתה בא 
לבדוק אחריהם ולבחנם, אין אתה מוצא 
אהיזה לכך, עוד לא נתבססו ההנחות וכבר 


מתפרצות ויוצאות מסקנות קשות התובעות: 
קבלונוּ, זלזול זה, שכהן נהג הפעם בענין שלפניו, 
מכריח לכאורה את המבקר להסתפק בהערות 
בודדות על שולי הגליון של הספר, אף-על- 
פי-כן אשתדל ל%עמוד על דברי כהן במחברתו 
זו מתוך דברים שבספריו ומאמריו האחרים, 


ואולי נלמד מן המפרש שם על הסתום 
כאן. 
1 
והיסוד | השלישי שבהשוָאה זו -- בין 
אשכנזיות ויהדות -- היא היוניות שהיהדות 


כמו האשכנזיות התקשרו בה קשר של יצירה, 
עד ששתיהן הגיעו על-ידי קשר זה לידי כח חדש 
ובטוי חדש של סגלותיהן המיחדות". במאמר 
זה פותח הרמן כהן את תורתו על יהדות 
ואשכנזיות. 

רגילים היינו תמיד לראות יהדות ויוָניות 
כשני יסודות צוררים ‏ זה לזה ואין פשרה 
ביניהם, שני אָפני מחשבה והרגשה מתנגדים 
זה לזה מן הקצה אל הקצה, שתי תורות 
גדולות, | אמות להסתכליות-עולם שונות, 
וחיובה של האחת הוא שלילתה של השנית. 
והנה בא כהן ופוסק באמירה חטופה, 
שהיהדות נתקשרה ביוניות. ולא עוד, אלא 
שהוא רואה ביניהן קשר של יצירה. יתר 
על כן, הוא משוה קשר זה לקשר שבין 
אשכנזיות ויוְניות. לחנם אנו מבקשים הוכחה 


כל-שהיא למשפט מוזר זה. והריני מעיד 
על כהן את ספריו הגדולים, שבכל מקום 
שהוא מדבר על יהדות ויוָניות | הוא יודע 


תמיד להטעים את הנגוד 
יבשום מקום אין בספריו 


העמק שביניהן 
אותה מחשבה זרה 





על-דבר קשר של יצירה ביניהן. 85 ארע 
לכהן, שלא הגיע לידי מהשבה זו אלא בשנת 
תרע"ו? 

אמנם היתה תקופה בתולדות עמנו, 
שתרבותו הַשפעה מקצתה עלזידי תרבות יוֶן. 
אבל אם נדון על היהדות, שגלתה ממדינה 
למדינה ונטלטלה בין אמות שונות, | לפי 
ההשפעות המקומיות והזמניות שחלו בה, נוכל 
לטעום בה כל וטצמים שאנ רוצים. אין 
דנים על רוחה על תרבות לפי השפעות 
ארעיות, אלא לפי קשרים של יצירה, וקשר 
של יצירה נתקשרה היהדות אולי בתרבות 
בבל, אשור, ערב, ועל-כלדפנים לא בתרבות 
ָיָן. ויפה אמר הינה: 
[[6ת₪ ע6ו[ תן5 58+26ה1666) 16ש 
-65++10) 467 4תט תתן5ת1.616 ה6ת171:60) 65 
6>5>>אה608 

פילון היהודי, שכהן מיחס לו את 
התפקיד של מתוך בין משה ואפלטון (מוּסר 
הרצון הטהור, ע' ר: משג הדת, ע' ‏ ), 
הכשיר את הקרקע בשביל הנצרות, אבל לא 
השלים בין יהדות ווָניות. | הן כהן עצמו 
אומר על משג הלוגוס של פילון, שהוא הכפירה 
היותר גדולה באלהי הנביאים: זה המשג 
של אמצעי ומתוך בין אלהים ואדם (דח 
ומוּסר, ע' ל"ט). 

תורת הידעונים, שנסמכה לפלון, 
לא תפסה מקום ביהדות ויצאה אף היא 
לנצרות. | בכלל אין רְשומה של הספרות 
העברית-ההילנית נפר הרבה ברוח היהדות. 
ולא מחמת שאבדו לנו הרבה מספריה -- לא 
אבדו אלא מפני שנשתכחו ולא נשתכחו 
אלא מפני שאותה ספרות אלכסנדרונית היא 
רְבּה ככלה אַפולוגְטִית, | הגנה על היהדות 
כלפי היוָניות, יש בה משום עבודה שקדנית 
ואין בה משום יצירה, היה בה צרך השעה 
ואין לה צרך לדורות. טבעה של ספרותנו 
האפולוגטית שהיא | דרשנית -- הדרוש, 
הַאינטרְפרְטצִיה, הוא כלי-מלאכתה של עבודה 
מלאכותית זו -- אבל כל ספרי ה,אליגוריות* 
וספרי ה,סיביליות" %א הוציאו בדרשותיהם 
את היהדות מידי פשוטה ומסורתה ולא עלה 
להם לצור צורה יוָנית %תכן העברי. 

ודאי שהפילוסופיה של אפלטון ואריסטו 
השפיעה הרבה על הפילוסופיה הדתית שלנו, 
אבל מרְבּה ממנה השפעתה של הפילוסופיה 
האסלאמית על המחשבה העברית, כהן עצמו 


,אשכנזיות ויהדות" ה 
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קנא ונוקם. כמה פנים לתורתנו וכמה הפכו 
בה -- והיא עומדת בעינה ואינה זזה, סופגת 
את חלוקי-הדעות ואינה חשה: אין היא חיה 
על הדעות, על הרעיונות. לא מחלקות על 
דעות ורעיונות והשקפת-עולם גרמו לפרוד 
בישראל. נגזרו מן האמה אלה שנחלקו על 
החקים ובקשו לעשות תקונים בהם או לבטלם. 
היא פלטה מתוכה את הצדוקים והאיסיים ולא 
פלטה את בעלי הקבלה. 

מנדלסון הכיר בתלונה החקית של 
היהדות וכהן אינו יכו 5סלוח 1% זאת. 
שפינוזה הכיר בתכונה המדינית של 
היהדות, וכהן שופך עליו את כל חמתו 
וקורא לו: זיפן. 

תכונה זו היא שעכבה בעד ההשפעות 
הרעיוניות מן החוץ שבאו על היהדות, שלא 
תחדורנה אליה בעצמותה. משום-כך המחשבות 
היפות של הפילוסופיה היונית נפנו לצדה של 
דתנו ושמשוּ ?ה ,טבָּחות ורקחות" ולא היה 
בהן לשנות את אָפיִם של חָקִיה. הדעות שלמד 
הרמב"ם מפילוסופי יון וערב מַלאו את 
תעודתן בספרו הערבי ,מורה נבוכים", אולם 
לא עברו את גבול העיון ולא נכנסו לגבולי 
הקדש של החקים, לא השפיעו על ה,משנה- 
תורה" ולא החלישו | את ה,יד ההזקה?, 
שנעשתה אבן"פנה להוראה, להלכה-למעשה. 

אי-אפשר היה ליהדות שתתקשר ביוניות 
קשר של יצירה. אלו נאהזה בה, היתה היהדות 
נעקרת | ממקום-חיותה: החק. | והנצרות 
תוכית. היא נאחזה ביוניות עם עקירת 
החק מתוך תורת ישראל. 


ה 
אמנם הנצרות היא העמוד התיכון 
שעליו בונה כהן] את הגשר שבין יהדות 
ואשכנזיות. הוא קובע את ההשואה: היהדות 
היא מקור לנצרות;: הנצרות היא מקור 


לאשכנזיות;] הרי 
לאשפנזיות. 
ראשי?. 
אם כן, הרי היהדות היא מקור לתרבות כל 
העמים היוצרים, ומה ראית ליחד רק את 
תרבות אשכנז ולהוציא את הנוצרים שבשאר 
הארצות מן התרבות הנוצרית ומקשריה עם 
היהדות? מפני שהמקור העברי שבנצרות -- 
אומר כהן -- לא בא לִידִָי גלויו אלא בדת 


שהיהדות היא גם מקור 
ולא מקור פשוט, אלא ,מקור 


תקופה [א 








הפרוטסטנטית ובדת זו גם נתגלה יהודו של 
הרוח האשכנזי. ומיליוני הקתולים שבאשכנז 
מה תהא עליהם? הם אולי יסלחו להרמך 
כהן על שאיגו מזכה אותם ביהדות. אולם 
האם לא ימחו כנגדו על שהוא מוציא. אותם 
בחדא מהתא מכלל האשכנזיות והתגלות נשמתה 
הלאמית? 

כהן רואה את הקשר בין יהדות ואשכנזיות 
ברוח האידיאלּת ששתיהן משתפות בו: 

א) -1468[ +15 6 ווק 060606 6וס, 
"5ווח1!8 --, אין כהן מביא ראיה להחלטח זו. 
אף אינו מוכיח לנו שהאידיאלוּת היא נחלת 
הפילוסופיה האשכנזית בלבד ואין לה שתפים 


בפילוסופיה אחרת, למש%, הצרפתית. הוא 
מסתפק בהזכרת שמות: ניקולוס קוזנוס, 
ליבניץ, קנט. ושאלה פשוטה, אבל כבדה, 


מתיצבת לפנינו: והג3% מדוע לא גמנה 
כאן פילוסוף גדול זה בין פילוסופי אשכנז? 
והתשובה פשוטה, אלא שהיא סותרת את- 
עצמה: משום שאין הַגל אידיאליסטן במובנו 
של כהן, הפסיד זכותו בפילוסופיה האשכנזית, 
שהיא, לדצתו, אידיאלית בגלויה הלאמי. הרי 
זה עדרוש על המערכה" (סוסתוזש 61600ק). 
כהן מגנה את הַגַל על מאמרו ,מה שהוא 
שכלי, זה נמצא", ושונה: ,כאן נכרת המחיצח 
הגדולה שבין הגל וקנט. קנט היה אומר: 
מה שהוא שכלי, זה אינו בגמצא, כי-אם צריך 
להעשות לנמצא. ההפרש שבין מצוי וראול 
מפריש לא רק בין שני עולמות בכלל, אלא 
גם בין ההסתכלות של מטפיסיקה פנתאותית 
ובין הסתכלות מוּטרית, כי זו האחרונה פרושח 
אידיאלוּת עיונית? (מוּסר הרצון הטהור, ע' 
שי"ד),. | ושוב: ,המטריליות | של ההשקפה 
ההיסטורית היא הנגוד היותר קשה לאידי- 
אלוּת המוסרית" (דת ומוּסר, ע' ט"ז). | אולם 
איך ימחוק כהן את הגל מהפילוסופיה האשכנזית? 
ואיך יכחיש את ההשפעה הגדולה שהשפיע 
על המחשבה האשכנזית | אבי ההסתכלות 
החמרית בהיסטוריה? 

והאסכולה של המשפפ ההיט- 
טורי עם סיל (עַהעַוט58) בראשת, איך 
יוציא אותה כהן מכלל הרות האשכנזי? ואיך 
יכמניס אותה לתוך רשותה של האידיאלוּת 
האשכנזית? הן הוא אומר עליה: ‏ ,האסכולה 
של המשפט ההיסטורי שרשה בתורת הטבעניות" 
(מוסר הרצון הטהור, צ' רל"ח). 

ושופנהויר? כלום איגו מתיחס על 
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מהם. בן"מימון הוציא את שבחי אלהים מכלל 
דעת-אלהים והתיר רק את השלילה. הוא גוזר 
את שניותיו של אלהים מן הפעלות ולא מן 
המהות, ואף את השם ,אחד" הוא מיחס על 
הפעלה, כנויים של אלהי ישראל אינם תארי 
מהות ועצם, | אלא מדות, מדות למעשי 
האדם. ,מה הוא< רחום אף-אתה רחום, מה 
הוא חנון אף"אתה חנון",. אלהי ישראל הוא 
אלהי הטוב. זה תפקידו לאמר לאדם: מה 
טוב ומה רצ. משג-האלהים העברי נתק 
למשג האדם, הרעיון של יחוד אלהים והרעיון 
של אחדות האדם הם רעיונות תאומים: אל 
אחד ‏ לאדם האחד, לאנושות האחת. -- אלה 
הן המחיצות הגדולות שבין רוח ישראל ובין 
כל רוחות של מתוס. אָפיה של המונותאות 
הישראלית היא טרנסְצנדנצִיַח: הפרת מציאות- 
אלהים במוסר וממעל לטבע: כנגדה אָפיו של 
המתוס היא פנתאוּת ואִימִנַנְצִיה (תורת האצילות): 
הכרת מציאות-אלהים בתוך הטבע (עין: מוּסר 
הרצון הטהור, ע' נ"ב וש"פ: דת ומוּטר, ע' 
?--מ"ג). 

דומה, יש בהערכה זו הכרה נכוגנה של 
המחיצות החוצצות בין רוח ישראל ורוח 
יון, הן כהן אומר: ,אין ליחס ראשיתה של מחשבת 
הטרנסצנדנציה ע% מלה זו של אפלטון, אלא 
על משג אלהי הנביאים" (מוסר הרצון הטהור, 
ע' ת"ח). ועוד הוא אומר: ,מפני-כך לא 
עלה רעיון האנושות מתוך הפילוסופיה היונית, 
שאפילו בעמקוּתה האפלטונית נשתירו כה 
צרופי המתוס של אלילי"המקום?" (דת ומוסר, 
ע' מ"ח). הרי שביסודות הראשיים אין שתוף, 
אלא קרע שאינו מתאחה בין רוח היהדות 
ובין רוח היוָניות וכל התרבּיות שטפח אותן 
המתוס, | ואיה אפוא הקשר | ש% יצירה 


שנתקשרה היהדות ביוניות כמו--האשכנזיות. 
+ * 


* 


ואלו ירד כהן לסוף דעתו ולא היה 
חושש למסקנות של ההערכה האמורה, היה 
מגיע לידי הכרה בתכונתה החקית-המדינית 
של תורת ישראל. ו 
לא די לאמר עליה שהיא תורת מוּסר. 
אין זה סמן מספיק. ‏ יש לסמן עוד את 
תכונתו של מוּסר זה. ואין סמן מבהק *ו, 
אלא החקיות והמדיניות. אף במתוס תוססת 
מחשבת המוסר, אבל אין בו ממחשבת החק 
החברתי-המדיני. ומתן תורתנו הוא מתן חקִים 











ולא מתן רעיונות מוסויים-עיוניים. | אין 
פרושה של תורה הוראה עיונית, אלא הוראת 
מצוות, מצוות עשיה. מתחור לנו החזיון 
המיחד במינו, שאין תורתנו מקדמת הקדמות 
עיוניות 5 ה וראותיה. חציה ספר-תולדות 
וחציה ספר-חקים, אבל מין בה פילוסופיה 
דתית, כל דת ניניחה הנחות עיוניות, מוסריות. 
ותורתנו: ‏ ,אנכי ד' אלהיך? -- ותכף ל%דבור 
קצר זה צווי עשה ולא תעשה. ,גזרה גזרתי, 
חקה חקקתי ואין לך רשות להרהר אחריה". 
אין מטפיסיקה בדתנו כשם שאין בה ממחשבת 
הפיסיקה. לא רק החקירה הקוסמולוגית אינה 
מענינה, כי אם החקירה העיונית בכלל5. אין 
בה מן הלמוד העיוני, אין בה צקרים עיוניים. 
הללו נקבעו בה בזמן מאחר ובהשפעה מן 
מחוץ. | אף רעיון השארת-הנפש, ראשון 
לרעיונות דתיים, מאחר בה. לקוּיה בה הפיר 
לוסופיה הדתית והיא שאוּלה אצלה מאחרים. 
בי ,לא המדרש עקר, אלא המעשה". אין 
היא מענשת על המחשבה והכונה, אלא על 
הפעלה. אין חטא אלא ,עברה" על מצוות 
התורה, מצוות עשה ולא תעשה. חותמה -- 
שלטון החק. אין לך דת מטפלת בחקים 
ומחבבת חַקים כדת ישראל. אין לך דת 
מדקדקת דקדוקים ומדיקת ב,קוצו של יוד" 
כדתנו. אין לך דת כדתנו שטובעת צורות 
לחיי האדם לכל-הקפם ולכל-עמקם, מגדרתם 
ומסיגתם לפרטיהם ופרטי פרטיהם, טובעת 
צורות לחיי היחיד ולחיי הצבור ומסדרת סדרי 
כלכלה וסדרי מדינה. אין היא לכאורה אמונה, 
אלא דת, כלומר: חֶקֶה. זה שבחה וזה כחה: 
מתן חקים וקפדנות של חקיוּת. אלמלא החקיות 
נשמתה, עלולים היו המחשבות הזרות וצרופי 
המתוס ש% הקבלה לקרוע קרע ביהדות 
ולבנות בּמה לעצמם: אבל משום שלא נגעו 
בה אלא בעיון ולא פגעו בחק, לא הגיעו 
אל יסודה ולא ערערו אותו. כמה עקרים 
ורעיונות סותרים זה את זה אתה מוצא 
בדברי חכמינו, סתירות העשויות בכל דת 
לחולל כתות חדשות, ואין דתנו נטרדת על- 
ידן. הן דרות זו בצד זו בכפיפה אחת. היא 
סובלת קצוות של פרושים וטעמים וכוָּנות 
ונתּנה לעשר בה אמדות ולראות בה מהרהורי 
הלב, עד שאנו תוהים ושואלים תמיד: אי-זה 
הרעיון שהיא בנויה עליו? היא נותנת מקום 
לכמה וכמה הגדרות -- ועדין לא נתבררה 
השאלה, אם אלהינו אל רחום וחנון או אל 


כפף 


,אשכנזיות ויהדות 


הקד הלקה <<< %ה>> הזחה <> חחח ה ד" ".החדה הרקה = > ד דד הדלחן 7 הההההדקידה"<< 7 ה ההתה. זחק>] 


מפרכת מצקרה. כלום יש להעריך את תרבותן 
של האמות הנוצריות, וביחוד זו של האמה 
האשכנזית, בחינת תרבות נוצרית? ‏ יש בהן 
הרבה מתרבות ‏ יִון, | מתרבות רומא הצתיקה 
ועוד, אבל כמה יש בהן מן הנצרות? ‏ יש 
יהודים בעולם, ‏ יש בודאים בעולם, אבל 
נוצרים היכן הם? נוצרים החיים על הנצרות? 
"ן פויל שאל: ,יש יהודי נצחי, אולם הנוצרי 
הנצחי איהו?" כמדמני, אפשר לנסח את 
השאלה ולשאל בפשטות: יש יהודים בעולם, 
אולם איה הם הנוצרים? ‏ יש תורה נוצרית, 
אבל אין חיים נוצרים. יפה אמר ניצ'ה: 
07151166 6תו6 ,"+5+88 7154116(6%ת6, תום, 
6 ס6תו6 ,10918%616ז8 50 6תו6 15% "או)ו[סק 
."קתטזת11667]0 61511106 6ת61 שוש 8ש+0 
אם היו נוצרים בעולם, לא היו הללו אלא 
היהודים-הנוצרים הראשונים. ואם יש נוצרים 
בזמננו, הם אולי בתוך... מתבוללי ישראל, 
שמקימים את המצוָה של אהבת-השונא. אבל 
אמות-העולם, למרות כל תקפה של הכנסיה 
הנוצרית, נשארו בתרבותן הלאמית או 
נטמעו בתרבות לא מית זרה ובכל-אפן 
לא הנצרות קובעת את צורתן. ואולי המלחמה 
הזאת תהי הוכחה על מציאותה של תרבות 
נוצרית בגוים? 

רשאים אנו לדרש מפילוסוף גדול כהרמן 
כהן, שלא ידין את רוח התרבות לפי השם 
המכנה עליה, אלא לפי שרשי-נשמתה הפורים, 
לפי כחות-המתוס הפועלים. בה בין כשהם 
גלוּיָם בין כשהם סמויֶם מן העין מחמת 
עמק מקורם. 

וזכות מיָחדה לאשכנזיות להשתבח בכך 
שהנצרות לא טשטשה את אָפיה הלאמי של 
תרבותה -- את הג מניות. לא רוח-נמוכה 
נוצרית, אלא עזות-רוח וגבורה ג רמגנית 
היא סגלתו של הרוח האשכנזי. לא על 
הנזירוּת" הנוצרית הוא שר, אלא על האשה 
ועל היין. וזהו שבחו. לא לחנם נלחם ניצ'ה 
בנצרות וקרא לעצמו ,אַנטיכריסט": | הוא 
נלחם על טהרת הרוח הגרמני. ל%% מקרה 
הוא שלטונה של ה פגת אוּת בכל המקצועות 
של הרוח האשכנזי לא מקרה היא השפצת 
שטינוזה, השגוא על כהן, על גדולי היוצרים 
של השירה והפילוסופיה האשכנזית: על גטה, 
הַרדַר, שַלִינג, שליארמכר ועוד. אף לא מקרה 
הוא, שהאנטישמוּת מצאה לה קרקע 
נוח לגדול בגרמניה והגרמניוּת: יהדות וגרמניות 





הן שני בטויים לשתי תרביות עמקות המתנגדות 
זו לזו מן הקצה אל הקצה. ‏ 

אין כהן אלא ממעט את דמותה ‏ ש% 
הגרמניות ופוגם את יפיה כשהוא נוטל 
ממנה את נשמתה הלאמית ומכלל אותה או 
מיחד אותה -- גם יחוּד זה הוּא הכללה -- 
בתור תרבות נוצרית וטורח לִיְהַד אותה. 


ות 


כאמור, ספר זה של כהן מניח הנחות 
רופפות ומסיק מסקנות תקיפות ואינו רואה 
לו צרך להוכיח אותן כראוי ועל איזה פסוק 
קצר ההּא בונה עולמות --ומי ידין עמו 
בתנאים כאלה? לכן הסתפקתי בהערות. שאלתי 
מפהן על פהן, העידותי את ספריו הגדולים 
על ספרו קטן זה, וראינו שהוא סותר את 
דברל היתכן? | כלום יכה יוסי את 
יוסי? אולם בשעת-חרום זו כבר הרגלנו עלא 
נתמה על כך. כבר הרגלנו במלמדים ואמנים 
מפרסמים, | שהאקדמיה של המדעים הכתירה 
אותם בכתר של בניאַלדמות וביום אחד 
הוציאה אותם מן המנין והחרימה אותם בתור 
בּרְבּרִים. הרגלנו בחוקרים וסופרים, שגלחמו 
כל ימיהם ע? השקפת-עולם של אחְוַת לְאָמִים 
והם חזרו בתשובה והתחרטו על מחשבותיהם 
ומעשיהם והטיפו למשטמה וְלְקְרֶב. ואם תבוא 
להקשות מספרי ההכמים, שנכתבו עד המלחמה, 
על ספריהם וכרוזיהם שנתפרסמו במשך 
המלחמה, --תהיה רק סתם מקשן שוטה ועם- 
הארץ שאינו מבין כלום בהויות העולם. אין 
שואלים ממה שלפני ,,מתן-תורה" על שלאחריו 
ואין אדם אחראי על מה שדרש אפילו רגע 
אחד לפני המלחמה. ובשעה של בלבול הדעות, 
של טרוף עולם, אין להתפלא גם על תלמיד- 
חכם ששכח את תלמודו. אף אדם גדול כהרמן 
כהן לא עמד בנסיון ונגרף בזרם-הזמן. 
במהברתו זו אנו רואים תלמיד-חכם שסרה. 
חותם השעה הבהולה טבוע כה ובכלה גפרת 
פזיזות של בנין שנבנה בין-השמשות. אפשר 
פונתה היתה רצויה, אבל יותר מדי בה מן 
הפוגה, והיא שהעבירה את כהן על דעת 
עצמו. 

רק בשעה של אנדרלמוסיה בעולם אפשר 
לזוג זווג משנה זה של יהדות ואשכנזיות, 
ואין חוששים לנָלד ממזר. 


נצמו. 


ד"ר יעקב קלצקין 





הדי 7-7 


המילוסופיה האשכנזית? | אמנם כהן אומר 
עליו: ,אם אפשר היה לשופנהויר ללעוז על 
הגפטימיות ‏ לר תועבה -- מלה אחת זו 
מגלה את הריקנית של ההפרה המוסרית, 
שמטאה לה בטוי בהפרתו המדינית של אדם 
זה" (מוסך הרצון הטהור, צ' ר"5). אבל 
כלום נתנה רשות לכהן להפקיע מן הפילו- 
סופיה האשכנזית כל מי שאינו נוח לו וכל 
מי שאינו אידיאליסטן לפי-רוחו הוא? 

וניצ'ה עם תורת הָאַנִי והרצון-לכח? 
רבים הם המוצאים בו את הבטוי היותר 
עמק של הרוח הגרמני, אבל על-כל-פנים 
אידאפשר לבטלו או להוציאו מתוך הפילוסופיה 
האשכנזית. 

ושפינוזה, ,שלא נרתע מפני האמרה, 
המזוּגת משפט עם תקיפות" (מוּסר הרצון 
הטהור, ע' תל"ה)-- שפינוזה, | בע תורת 
הפנתאות, שכהן אינו פוסק מלהכריז עליה 
שהיא הנגוד היותר גדול לאידיאלות המוסרית 
(עין הפרקים: ,רעיון האלהים" ו,האלדיאל" 
בספרו ,מוּסר הרצון הטהור") -- כמה גדולה 
ועמקה השפעתו ביחוד על הרוח האשכנזי 
במקצוע הפילוסופיה, | במדעי הרוח ובשורה. 
הן כהן עצמו אנוס להודות בעובדה זו, אלא 
שהוא מצטער עליה ואומר: ,כך הגיע לנו, 
שלאחרי קנט געשה שפינוזה למורה דרך של 
הרוח" (התנועות הדתיות בהוה, ע'כ). 

כהן נותן עוד סמן באידיאלות של הרוח 
האשכנזי; את האנושות:; כך נעשה הרוח 
האשכנזי שתף ליהדות ברעיון החברה, 
וההוּמניוּת הצרפתית? כהן עונה: ,ההבד% 
שבין המשג האשכנזי של האנושות ובין 
ההומניות של המהפכה הצרפתית הוּא בהנחה 
המוסרית? (אשכנזיות ויהדות, ע' כ"ח). יאולם 
במקום אחר הוא אומר: ,המוּסר הראוי-למופת 
של הדור החדש, זה המוּסר המונה את ימיו 
מימי התקופה הצרפתית"... (היחסים הפנימיים 
שבין הפילוסופיה הקגטית והיהדות, ע' ס"א). 

ב) את האידיאלות של רוח ישראל מבסס 
כהן על רעיו היחוד, על משג 
הגבשמה הטהורה (,אלהי, הנשמה שנתת 
בי טהורה היא") ועל משג התשובה. 

אבל על אותם ה?שגים עצמם הוא מבסס 
גם את המחיצות שבין יהדות ונצרות, ואם 
הם מגדירים בין יהדות ונצרות, 
הליל \ הם ומ גד טר כם ויב לוקו הופיו'ת 
וא שכנזידת, השבך|ילכדץזדצרי 














כהן] הנצרות 'הלא ‏ "מקור-ראשי 
לאטכנזיות, ואיך נעשו משגים מפרירים 
למשגים מאַחדים? / 
הן כהן אומר במקום אחר על משג 
הנשמה הטהורה בנגוד לתורת החטא שבנצרות: 
,טהרת הלב בה יסודה של פונה (פתטתת!068) 
ובה רואים יתרונה של הנצרות... ושוב 
מתבלט אותו ההבדל (בין יהדות ונצרות) בכל 
חריפותו. ,בני עולם-הבא -- אלה הם טהר 
הלב, כי הם יחזו פני אלהים:... לעמת זה 
מתפלל משורר התהלים על טהרת הלב לשם 
חיים חדשים. ,לב טהור בַּרְ א לי אלהים 
ורוח נכון ד ש בקרביי. הלב הטהור כמו 
הרוח הנכונה היא ת עודתה של בריאה 
והתחדשות בלתי-פוסקת ולא ק נין, לא בזה 
ולא בבא" (התנועות הדתיות בהוה, צ' י"ז). 
ועין דברי כהן על המשג הנוצרי של ,העגש 
הנצחי" (ב,דת ומוסר", ע' נ"ב), ודבריו על 
הטסוק ,אל תשליכני מלפניך ורוח קדסך אַל 
תקח ממני" (ב,משג הדת", צ' ק"ד). 

ועל משג הגאלה והתשובה אומר כהן 
במקום אחר: ,אבל כאן, במשג הדת, נפרשת 
היהדות מן הנצרות. כי במונותאות הטהורה 
של היהדות אין לאלהי הרחמים והסליחות 
אלא הוראה זו: שהוא ערב למטרתה, להצלחתה 
ולנצחונה של עבודת-עצמו המוסרית באדם.. 
ואלו | הנצרות משתפת בדודפרצופיות של 
פּנתּאוּת ומשתפת את האלהים שבאדם אף 
בעבודת-המוּסר גופה" (משג הדת, ע' ס"ו), 
ושוב על רעיון הגאלה והמשיח: ,ישוּע 
הנוצרי הוא הגואל של היחיד... אולם המשיתח 
הוא גואלה של האנושות" (דת ומגסר, 
לו בא 

הרי שהמשגים המפרידים פרודים עמקים 
בין יהדות ונצרות נעשו פתאם משגים מתוכים 
ומאַחדים בין יהדות ואשכנזיות זו, שמקורה 
הראשי היא לפי דברי כהן-- הנצרות. אין 
אני נכנס בחקירות, עד-כמה נכונות הן 
ההגדרות האמורות, . אבל אני מקשה מכהן 
צל כהן. 


% 


לו גם נסיח את דעתנו מפל% הסתירות 
האלה, כלומר, מכל החלוקים שהיה רגיל כהן 
לחלק על-ידם בין יהדות ונצרות ושבספרו האחרון 
הוא בונה עליהם, באמצעותה של הנצרות, 
גשר בין יהדות ואשכנזיות -- מדת הערכתו 
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לדעתי, אף על היהודי שבצרפת, אנגליה 
ורוסיה מוטלת מעין חובה של רגש מסורה 
(6681ו) כלפי גרמניה, שפן היא מולדת"אם 
של נשמתו-- אם אך אמונתו היא נשמתו". 
ולהלן: ,כאן המקום גם להתריע על גדופיו 
של הפילוסוף הצרפתי, שבקש בכל אמצעי 
הפרסום והוירטואוסיוּת, שהצליחו אף בגרמניה, 
להתגדר כפילוסוף מקורי: הוא בנו של יהודי 
פולני, ששפתו היתה שפת הז'רגון. מהו מצב 
נשמתו של אותו האדון 3רגסון, בשעה 
שעולה לפניה זכרון אביו והוא מחליט על 
גרמניה שהיא נעדרת כל אידיה?" (אשכנזיות 
ויהדות, ע' ל"ה--ל"ו). 

אין כונתי לשפוט על הטעם והנמוס 
שבדברי כהן כלפי ,אותו האדון" ברגסון. 
בשעת-חרום אין משגיחים בטעם ובנמוס. 
קשה, כידוע, נשיכת תלמיד-חכם יהודי, 
ביחוד כשהוא נושך ‏ לחברו היהודל, וגדולה 
האירוניה, אם שני פילוסופים יהודים זה תובע 
את עלבונה של צרפת וזה את עלבונה של 
גרמניה והם עומדים אחד כנגד חברו בתור 
באי-כחן הרוחניים של שתי מחנות במלחמה-- 
ומי יתבע את עלבוגה של האמה העברית, 
שבניה הגדולים אינם רואים עצמם כבני עם 
אחד וכאחים, אלא כבני שתי אמות צוררות 
זו לזו והם רְבִים את ריבן? אבל אין לנו 
ענין בגלוי טרגי זה של מצבנו באמות, 
אלא בדברי כהן כשהם לעצמם. מה פרושם? 

כהן מטיל על יהודי כל הארצות חובה 
של ,פיטט" כלפי גרמניה, מפני שהיא ,,מולדת 
נשמתם" של כל היהודים, ולא חש שנכשל 
בהשקפה לאמית המגעת עד -- לידי ציוניוּת? 
אין הוא רואה את היהודי הצרפתי כצרפתי, 
את היהודי האנגלי כאנגלי, את היהודל 
האיטלקל כאיטלקי וכו', זאת אומרת: האזרחיות 
המדינית אינה עושה את היהודי לצרפתי, 
אנגלי, איטלקי, אף-על-פי שחי בארצו הרבה 
דורות; אלמלי כן -- אידאפשר לדרש ממנו 
אמון לארץ אחרת. מעתה, אם אזרחיותנו 
המדינית הצרפתית, האנגלית, האיטלקית וכו" 
אינה מפקעת מ,,המולדת האשכנזית של נשמתנו" 
את יפוי-כחה המוסרי, על-אחת כמה וכמה 
שאינה| מפקעתו מהמולדת העברית | של 
נשמתנו -- מארץ-אבות. והוראתו של כהן על 
יהודי צרפת, אנגליה, איטליה וכו' נתונה 


ענין שלא-במתפון גם על יהודי אשכנז. אם 
האזרחיות הצרפתית, האנגלית, האיטלקית אינה 
עושה את היהודי לצרפתי, אנגלי, איטלקי 
ואינה מוציאה אותו מידי חובתו לאשכנז, 
הרי גם האזרחיות האשכנזית איגה עושה את 
היהודי לאשכנזי ולא כל-שפן שאינה מוציאה 
אותו מידי חובתו למולדתו ההיסטורית, 
מולדת כל נשמה עברית: לארץ-ישראל. 

כהן כבר הרגיש בנגוד שבין חובת 
האדם לעמו וחובתו לארץ-מגוריו הזרה ואומר 
במקום אחר: ,כשגלתה אמה מעל אדמתה 
ונשתקעה במדינה אחרת, הרי היא חיה בנגוד 
מוּסרי בין אמון לארצה, ארץ-אבות, וללאמיותה 
הראשונה, הקימת עוד, | ובין חובותיה לארץ 
ולמדינה החדשה. ומה דינו של אותו נגוד? 
דינן: | א מון בלתי-פוסק | לארץ-אבות -- 
ומשמעת למדינה החדשה? (מוּסר הרצון 
הטהור, ע' תקנ"ז). דברים אלה, המכוּנים, 
אם מדעת ואם בהסח-הדעת, אל מצב העם 
העברי בתוך אמות-ההעולם, | ראוים היו 
להוליך את בהן לידי הודאה בציוניות, 
בהנחתה המדינית של זו. 

הן כהן מטעים ואומר, שהמדינה היא 
הצורה המוּסרית של חיי יחיד וצבור, וכאן 
הוא אומר, | שחובה מוסרית היא לשמור 
אמון לעמו שגלה מעל אדמתו ואבדה ל4 
מדינתו. אם כך, היהודים נתונים עולמית 
בנגוּד בין א מוּן לעמם ולארץ-אבות ובין 
משמעת למדינה שהם גְּרִים בה. הרי שאין 
לנגוּד זה פתרון יפה מהחזרת עמנו אל 
ארצו. מצד אחד-- חובה של מסירות-נפש 
למדינה, שרק בה ועל-ידה מגיע הפרט לידי 
הפרת-צצמו המגּסרית (מוּסר הרצון הטהור, 
צ' ת"י), ומהצד השני חובת אמון לא- 
פגום וחבה בלתי-פוסקת לאמה ולמולדתה 
הראשונה אפילו במדינה הזרה -- אין דרך 
להשלים בין שתי הדרישות המוסריות הל |ן, 
שהיהודים בגולה מפרפסים ביניהן, אלא דרך 
הציוניות, אין הקרע מתאחה, אלא מתרהב, 


כשמפרידים בין מש מעת ואמון. ועוד 
גדול הקרע וקשה הפרוד לפי תורתו של 
כהן עצמו, התובע לא משמעת חיצונה 


לדיני דמלכותא, אלא מסירות-נפש, השקעת 
כל כחות האדם בתקנת המדינה. ואיך יחלק 
היהודי את נשמתו בין משמעת שהיא מסירוּת- 
נפש למולדת החורגת ובין אמון של אהבה 
עזה לעמו ולמולדתו1 הרי שאין בררה: או 
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ודאי יש למצא מדות שוות ברוח ישרא? 
וברוח התרבות האשכנזית. ולא רק בהערצת 
הדעת ובחובת-הלמוד הצבורית, שפהן תולה 
בהן דרשות רבות ויוצא ללמד מהן על סגלות 
נפשיות שוות בשני העמיט. כנגדן מה-מרפות 
ועמקות הן המדות המפרידות ביניהם, עד 
שניצ'ה אמר: 1006 תוס +15 +168(ס/\ 6ה616/\, 
קותט+5 [6וע 16/% [ת6ת68%50 ח6+תט 
;6 685 213 שוש ,071 662 תע118656 6וע 
סל ,6ת20510) תן )וזק5 תג [סשַה13? "06 
"שַת)131. 

ודאי הֶשפעה במקצת תרבות אשכנז על- 
ידי רוח היהדות, | הן דרך הנצרות והן 
על-ידי השתתפותם של יהודים בספרות ובאמנות 
אשכנזית; אבל השפעה מעין זו אין בה משום 
קשר בין שתי תרביות והיא מצוּיה גם בתרבות 
צרפת, | אנגליה, איטליה ועוד, אם, נטפלו 
לחיינו איזה צרופים של הרוח האשכנזי, הרי 
מדה מצמצמת זו של תרעבת זרים נסרכה 
לחיינו גם מספרד, | צרפת, איטליה, ועוד. 
אין היא אלא השפעה שטחית שלא חדרה אל 
הנשמה העברית ונחה כעין שכבה דקה על- 
גבי חיינו, אלו באנו ללמוד על היהדות מן 
ההשפעות הזרות שחלו בה ולקשר קשרים 
בינה וביניהן, יכולים היינו גם לאמר צל 
רוח היהדות שנזדוג ברוח הפלוּים; שפן כמה 
מנגוּני התפלות העבריות במזרח מטבלים 
בנעימות סלויות וכמה ממנהגינו בהליכות 
דרך-ארץ, במלבושים וכדומה הם ממנהגי עם 
הארץ, שבאו אלינו תחלה על-ידי גזרות 
קשות ומעשי-כפיה ובמשך הזמן נתאחזו 
ונתקדשו קדשה לאמית. מיהו אין זה אלא 
אבק דם שנדבק בגוף האמה יש בו משום 
כתם ולקוי בחייה ואין בו משום שתוף של 
שתי תרביות. גדול היה התהום בין רוח 
ישראל ורוח הגוים ואי-אפשר היה ליהדות 
להתקשר בתרבותם קשר של יצירה, אפילו 
כשחיינו בתוך הסביבה הזרה כמה דורות. 
ואם' נתקשר חלק מהיהודים -- יהוּדים ולא 
יהדות -- בתרבות הזרה, הרי בטלוּ בתוכה 
ויצאו מכלל יהדות אפילו כשלא יצאו מתוכה 
דרך השמד הדתי השמד הלאמי- 
ההתבוללות -- שק 53 כ שמד דתי ובכל- 
אפן אין הוא קשר של רוח ברוח, אלא בטול 
של אחד בשני. וכשם שאין קשר של יצירה 


בין רוח ישראל ורוח צרפת בגלותנו הצרפתית, 
כך אין קשר של יצירה גיץ רוח ישראל 
ורוח אשכנז בגלותנו האשכנזית; ועד-כמה שיש 
קשר, אין בו יצירה, אלא טמיצה. וכשם שלא 
נשאר ביהדות רשם נפר מגלוּת צרפת, כלומר, 
מהתרבות הצרפתית, כך %א ישאר ביהדות 
ודשם נכר מגלוּת אשכנז. 
| צא וּראה. רב מנין ובנין ישראל מדבר 
בלשון ממוצא אשכנזי. ואין לך גורם לאמי- 
תרבותי חשוב מגורמהּ של לשון. אין לך 
הטפעה לאמית-תרבותית גדולה מהשפעת הלשון. 
ומן הדין. שהלשון האשכנזית תשפיע עלינו 
מהרוח האשכגזי, ואף-על-פי-כן אנו מתפרנסים 
מאות בשנים משפת-אם אשכנזית ולא עלתה 
לה להרכיב ברוחנו אפילו משהו מרוח 
האשכנזיות. יהדגו את הלשון הזרה, והנשמה 
היהודית | %א נפגמה על-ידה בגרמניות, 
ובהפרתנו הלאמית אין למצא אף סמן כל- 
שהוא לטשטוש עלדידי הכרה לאמית זרה 
בגלל אותה הלשון הזרה. 

רְבּים הם-- וגם כהן בתוכם -- שמשתדלים 
להעיד את השפה היהודית עדות על קשרי 
רוח, קשרי חיים ומסורה בין עם ישרא%9 
והעם האשכנזי אולם אין זו א5 א 
ראיה לסתור. הז'רגון מוכיח, להפך, 
כמה גדולות ומרבות המחיצות שצין הרוח 
העברי והרוח האשכנזי, עד שגם המניע החשוב 
של לשון לא היה בו לגרמן את היהודים כל- 
צקר, אף לא לקרב במקצת את שתי התרביות האלה 
זו לזו, קצורו של דבר: הגרמניוּת לא נתיהדר 
עלדידי הנצרות, והיהדות לא נתגרמנה על- 
ידי הז'רגון. 

אם יש לגזור גזרה-שוה | ש% יהדות 
ותרבות זרה, אין אלא למצא% סמו ם בין 
אשכנזיות והיהודים האשכנזיים -- וכיוצא בזה 
בין תרבות צרפת והיהודים הצרפתיים -- אבל 
לא בין יהדות סתם ואשכנזיות. ביהדות אין 
שום יסוד של אשכנזיות; אבל ישגו, כמובן, 
ביהודי אשכנז. אולם היאמר כהן לדין על 
היהדות לא לפי השרשים החזקים של האמה 
העברית במזרח, אלא לפי ענפיה המדלדלים 
שבמערב, לא לפי יסודותיה הבונים, אלא לפי 
סמני ההתנונות שבה? היבוא לדין על רוח 
ישראל %פי רוח מתבוללי-ישראל, המשמדים 
שמד לאָמי-- ולא לפי מתבוללינו בכלל, 
אלא רק' לפי מתבוללינו בארץ אחת: בארץ 
אשכנז? אמגם הוא מעז גּמעז, 


כתבי חימן 
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חיותר מבהקה. המשל, הפתגם, האפוריסמוס, 
הפנטנצה -- כזה הוא הבנין של מאמרו. בין 
מאמריו יש ,דרך אפוריסמוס א" (1 ה184180זס תק ), 
,דרך אפוריסמוס ב" (|1 ת860ו6פותסתקה) וגם 
,אפוריסמים על הפוליטיקה",| ובאמת | כל 
מאמר ממאמריו של הימן אינו אלא מצין 
קבץ ש% אפוריסמים, הפל מתגבש כאן, 
מצטמק ויפה לו. כל נוזל נעשה למצק, 
מקבל צורה ק בוע ה, על-יד נחל חיינו אנו 
יושבים, יושבים ומלקטים, מלקטים ומקבצים 
את אשר פולטים הגלים, הגלים העולים 
ויורדים... 

יש בהימן הרבה מן המסתכל, אולם הוא 
אינו קרוב ברוחו אל המסתכלים בעלי-המוּסר, 
אלה אנשי-העמידה -- המעמידים תמיד את 
העולם העובר מול העולם הקים, את הרגע 
לעמת הנצח. אין לך באמת דבר שיהל זר 
כל-כך לטבע זא מטבע המוסר -- המוּסר 
הרגיל, עם כל הוּתוּר שלו, כל החשבון 
שבעולמו וכל ה,תכלית" שבמהותו.. אין 
בהימן מן הרך שבבעל-המוּסר, מן ה,יראה", 
ומן עִיפוּת-החיים המתוקה שלו. הוא מחטט, 
חוקר, | חותר. איזו כְנוּת -- כָּנוּת חריפה, 
בלתי-מצויה -- מצינת את אָפין, פנוּת כזו 
שפל-חשבון מטעה הוא לגבּה וכל-תכלית הולכת 
וכלה ונפסדת כאן ממילא -- אובדת תכליתה. 
אף המאמר שלו, הפתגם, האפוריסמוס וכו' 
אינם פסל נסך אותו הֶרש, אלא עשוים 
גּלוּפִים גלוּפים עמקים וחדים:; הם אינם 
בעלי תבנית יפה, אלא בעלי צורה. 

המאמר, הפתגם, המשל וכו" של הימך 
יש בהם מן החתוך ומן הגלוף של פסלים 
קטנים מימים קדמונים, ,עצבים" מצשה ידל 
עמידקדם, | אשר קרצו מחמר כבד וקשה 
ובכל חתך וחריץ שבהם חרוּת וחרוּש רעיון 
כבד וקשה. וזה הדבר שאין הימן מן הנאה 
רואים ומן הנאה דורשים בחיים. הוא אינו 
מדבּר, אינו מוכיח, ‏ אינו מטיף. אף כאן 
הוא מסתכל, מסתפל הרבה בדברי עצמו.. 

אין הימן מן הממהרים להקיש הקשים 
ולהסיק מסקנות. המרכבה שלוו אינה עולה 
למעלה בסערה. איזו ספקנות, ספקנות שאיגה 
בעצם מהותה אלא מצין צניעות עמקה 
וזהירות, מין חרדת הנפש, הבטה לאחור 
ולפנים, ראיה למעלה ולמטה, מה למעלה 
ומה | למטה -- כל מלגני אפשריות רבות 
ורחוקות --- ספקנות כזו ממלאה את בתי-גפשו, 





הוא צועד והולך צעד אחר ‏ צעד, וכשהוא 
קרוב אל מטרתו הוא שב צוד פעם ללכת.. 

,סובב סבב הולך הרוח ועל סביבתיו 
שב, הרוח? -- דבךל. ‏ הספקן הקדמוני ‏ בפי 
הקהלת. והימן נותן דבריו בפי אחד מאנשי- 
שיחתו -- באחת משיחותין-דילוגיו -- לאמר: 
,מן] המחשבה אני דורש נמוס. -- מה ענין 
נמוס למחשבה? הכשרון לבלתי לכת עקב 
בצד אגדל. בני-אדם חושבים, זאת-אומרת, 
הולכים אחר קו ומדמים כי הוּא ישר; אולם 
הוא אינו אלא עקלתון, וכשאין נוטים אחרי 
עקמומיותו המעטה ואין מפקקים את החוליות 
על-פני פרשת קדקדו, כי-דאם הולכים אחךרל 
העינים, אז גומרים בריק, בשדה השומם". 

כאלה הם דברי הימן ומחשבות הימן. 
המחשבות הנמרצות והפשוטות האלה אינך 
מובנות מעצמן, מובנות מאליהן. דרך שיחה 
ארפה הוא בא לפעמים אל המאמר הקצר; 
עוברת הדרך הישרה על-פגי מרחקים רבים, 
מתפתלת בין שדות ויערים, עד שהיא מגיעה 
למקום יָשוב. הדרך גם היא איגה שוממה, 
ובכל-זאת אנו לפעמים כמשתוממים בהגיענו 
אל המטרה... | 

השיחה של הימן והמאמר שלו יש שהם 
מעוררים זכרון שיחה של חכמי אַתּוּנַה באתד 
מדּילוגיו של אפלטון. יש שבמתינות הנעלה 
וברוח הטהורה והנאצלה השוררת כאן יש 
קצת מן המתינות הטוקרטית ומן הרוח 
הנעלה והנאצלה שלו. אכן השמים שעל 
ראשנו אינם שמי הלס היפים וגם החיים 
שלנו אינם עוד חיי הָלַס, איזו רוח צפונית 
קרה מנשבת גם היא כאן, רוח חדה וחריפה 
מאד, הגוזרת בבשר, ולש אשר לפתצ"פתאם 
הנפש גם היא, כמים השפוכים ארצה, קְפא 
הל 


בהימן אין כלום מן הגואל, מן הנביא, 
מן המנחם, ,לחזות נכוחה ולדבר אמת, נדמה 
לי, כי אין זה אותו דבר עצמו", אומר הוא. 
ואמנם הוא, הימן, אין חלקו עם החוזים 
נכוחה, כי-אם עם המדברים אמת -- 

ובכל-זאת יש שגם הוא מביא לנו גאלה, 
גם הוא גואל אותנו מחיי *וםדיום: גואל 
אותנו לא על-ידי דברי הטפה ונחמה, דברי 
חזון והתלהבות, כי-אם על-ידי הסתכלות, 
על-ידי | הסתכלות | נכונה ועמקה. | אנו 
מתקדשים על-ידי רא + ה. עומדים אנו ורואיט, 
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שהמשמעת תהיה חיצונה, חובה קרה, או 
שמדת האמון תסתפק בקרן-זוית שבנשמה. 
ובשתי הדרכים רואה כהן חטא מוסרי. אין 
אפוא פתרון לנגוד, שכהן הרגיש בו, אלא 
הציוניות. 

אולם לא רק צוררינו מונעים מאתנו 
שווי-זכיות. גם היהודים עצמם אינם נותנים 
לעמנו שווי-זכיות ומה שהם מתירים לגוים 
אינם מתירים ליהוּדים. הן כהן אומר: 
,המדינה היא הצורה המוסרית של חינו? 
ואינו חושש לדפר גם בשבח הצבא של כל 


מדינה (אשכנזיות ויהדות, ע' י"ט); אבל 
על עם ישראל (עין מוּסר הרצון הטהור, 
ע' ר"ד) הוא אוסר את הרעיון המדיני 


ומשבח בנביאינו, שהם הפקירו את הממלכה 
הישראלית לשם רעיון האנושות -- הוי, | מל 
יגלה צפר מציניכם, נביאי ישראל, ותראו 
מה חכמינו במערב משבּחים בכם!-- מגנה 
את הציוניות על הנחתה המדינית החוטאת 
חטא מוסרי, כביכול, לתרבות הכללית וביחוד 
לרוח היהדות ואומר: צדקה עשה לנו הקב"ה 
שגלה אותנו מעל אדמתנו והחריב את 


מדינתנו ופזרנו בין האמות. 
% % 


. 
כל ימיו בקש הרמן כהן 5הוכיח את 
הקוסמפוליטיות של היהדות, אולם בשעת 
התעוררות לאמית חזר גם הוּא בתשובה 
ושוב לא יצא לזוג את רוח היהדוה עם 
רוח התרבות האנושית בכלל, אלא עם רוח 
התרבות האשכנזית בלבד; אף ברעיון-המשיח 
לא מצא עכשו אלא קרבת רוח בין יהד-ת 
ואשכנזיות, בין נביאי ישראל וקנט. אבל. הדר.* 
אחת היא, המתודה נשארה בעינה: הוא הל 
ופרש את האשכנזיות כעין פרוש ליהדות 
ומחק ממנה כל מה שיש בה ממוסר הפח 
והגבורה וכל מה שאינו מתאים למוּסר 
הצדק והמשפט של נביאינו, הלך ופרש את 
היהדות | כעין פרוש לאשכנזיות -- והשדוך 
עלה יפה בעזרת הסרסורים הטובים: הדרשות 
על רוח. כך חְטא לא רק ליהדות, אלא גם 
לגרמניות, | שערער את טובי יסורותיה 
הלאמיים וערב את תחומיה בתחומיגו, 
: דומה, | ראויה היתה | שעה ‏ זו של 
התעוררות לאמית בעולם, שהחזיר את הרמן 
כהן בתשובה שלמה, תשובה לאמית, אל עמו 
ילא שיבוא לטשטש ‏ את הצורות הלאמיות 





ו 


של שתי תרביות גדולות, הגדולות ביחודן 
\ 

ובאישיותן ובנגוד שביניהן. אבל רק כשתצמוד 

היהדות ע% קרקעה הלאמי -- נפטר מצרת 


שניוּת זו של יהדות רוחנית, שהיא תלויה 
תמיד בוו-החבור ושהיא צרה %נו וצרה 
לעולם; | לא יהיה צרך ולא יהיה מקום 


לשדכנינו לזוּג זווגים משנים לריח היהדות. 


תרע"ו. ד"ר יעקב קלצקין. 
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כתבי פרוז ה. פשטות וישרדמעגל. על- 
פני הדרך הישרה אנו הולכים ואל היער 
העבת, יער-העד, אנ באים. לאט לאט אנו 
הולכים, הולכים ומעינים. לכל צעד מצעדינו 
הד קשה ועמום, המנסר במרחקים, ואנו 
נושאים מדי פעם בפעם עין למעלה וצופים 
במרכבה... 

רוחו של הימן היא מן הרוחות הבלתי- 
מצוּיות בחיים הללו, שלנו עתה. היא אינה 
מכה גלים, אלא חודרת מצולות. איזו מתינות 


לו, להימן, | מתיגות גד:לה ועליונה, שפחה 
אתה לעמוד מול נחשולי החיים, לעמוד 
בפניהם ולראות א% תוכם. לא זה בלבד 


שאינו נמהף עם הזרם, אלא שגם אינו רודף 
אחריו, ‏ אינו רודף אחריו -- כדי להעבירו. 
על עמדתו הוא עומד תוך גלגולי הגלגלים 


והגלים ומתבונן אליהם. הוא עומד בתוך 
החיים ורואה בהם, רואה וצופה ומסתכל. 
יש בהימן מן הרואה. כאחד מן 


הרואים הקדמונים הוא מגלה עוד טמירין, 
,אמתיות נצחיות", ההולכות ונסחפות, הולכות 
ונשטפות עם זרם-העת השוטף. העת כאלו 
עומדת כאן לפעמים על עמדה ואנו רואים 
בה כבאספקלריה מאירה; גלגל החיים כאלו 
עומד רגע דומם ויחיל ואנו צופים בעינו. 
בדבריו יש מן הקים. במקום הממזג הוא 
נותן את המזקק, במקום המערב הוא נותן 
את התמצית." 

את התמצלת, לה, לתמצית זו, יש להימן 
נטיה, וזאת היא הנטיה המבהקה שלו-- אולצ 


כתבי 


צולם. אין קץ למשלים ולנוסחאות הרבים 
בענין זה בכתביו. האיכוּת ש% האדם, זאת 
היא הכמות העולמית שהוא נושא בקרבו. 
עכל מה שהוא גאוני, כל מה שהוא חיובי 
הוא פלאי", בא ממקור לא ידוע ומפר; הוא 
גובע, שופע. ,וזה בעצם דבר הסנטימנטליות-- 
דבר עצמי: הנאת עצמו של האדם, הרוחת 
לב עצמו, הטלת המשא מצל עצמו, לטיפת 
צצמו, הרגשת עצ מו. אם הם (הפנטימנטליים) 


מצטערים בצערו של אדם, הם מרגישים את 
צערם ולא את צער האדם שמצטערים 
בצערו או צער האדם המצטער?. ‏ ,רק 


המחשבות שאנ סוברים או מקבלים בלל 
הכשרה אמתית, רק אלה עושות אותנו לגאים 
ולמחסרי"סבלנות". | בעל הכשרון האמתי לא 
יחזיק טובח %עצמו, הן לכך נוצר. הוא 
חלק ממעשה הטבע הגדול וכמוהו הוא אורג 
את אריגותיו ויוצר את יצוריו -- יוצר אותם 
בלי חשבון. 

היוצר, לפי הימן, אינו המתנשא 9ל הפל, 
אלא הטוב והמיטיב %5%. הן בעצם היצירה 
כבר יש הרבה ממדת הטובה, מן התפיסה 
וההשגה של מה שמחוץ ומן הנתינה למה 
שמחוץ, וכל שהיוצר גדול יותר הוא תופס 
יותר ונותן יותר. אין יצירה בלי ותוּר, בלי 
ותור האדם על עצמו ובלי שחרור האדם 
מעצמו. ה"א כברק היוצא מבין עבי-סתר, 
אש אוכלה על סביבותיה, ,חרב מבתרת". 
?פעמים היא באה גם מלאתי ‏ חסד וחנינה, 
באה ויורדת כצפורדפלאים, באה ושוכנת ע% 
כפך ודופקת עליה. ,תהי ידך פתוחה וצפורח 
הפלאים תשכון בקרבה ותשיר; אולם במהרך 
לסגרה בקרבה, הנה היא נעלמה מעיניך 
והאמינה לי, כי אינה | עוד ‏ גם בידך 
הקמוצה"... 

יש, | כאמור, | שגם ‏ ידףה" ש% הימן 
פתוחה במקצת *פנינו ואנו רואים. את 
צפור-הפלאים | כאלו שוכנת | גם בקרבה. 
היא שוכנת בקרבה חרדה. הימן חרד מפני 


הפלא, | חרד | מפני | החסד שבו, | מפנל? 
ההתחסדות. נדמה לנו לפעמים כאלו 
הוא סוגר מפניו את השער והוא, הפלא, 
דופק עליו (בהקדמתו %כתביו אומר הימן: 


הנה זה לי, כאלו בכל מה שאני כותב הנני 
מבקש רק רעיון אחד; אולי הוּא גם מבק ש 
אות.י", הוא כאלו דופק עליו ו שובר 
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את בריחיו, מתפרץ אליו וביד חזקה הוא 
שופך עליו מרוחו. ‏ יש שחלון נקרע כאן 
בבית-האפל ורגע אחד מבריק הברק, מבריק 
באור פלאי, מוזר, משנה. החזון שלוו אינו 
דוקא חזון הטוב. הוא רואה גם את ,חזון 
השדים". היצירה שלו אינה רק מלאתידחסד, 
אלא היא -- ואולי. לרב, -- אם נדבר בלשונו, 
,חרב מבתרת"... 


לב רוח אנושי,| אומר הימן, נקבע 
מקומו, על-ידי הטבע והבתירה; בין האידיאליות 
והריאליות; שתי הקצוות רק למחשבה תפיסה 


בהן | (הינו, | אין למחשבה תפיסה בה); 
דחיה קטנה ש% הרוח ביניהן לצד זה או 
לצד אחר וכל דמות העולם נשתנתה ‏ עד 


החוט האחרון. בדומה לזה עמידתו של הא פי 
הרוחני בין האישיות ואי"האישיות; הוא נוטה 
הרבה לצד זה והוא קופא; לצד אחר והוא 
מתנדף. עמידתו של גטה בין הקצוות היא 
על הנקדה המדיקה ביותר מכּל האנשים 
הגדולים בעת החדשה שידענו. ‏ זה העושה 
אותו לדמוּת מִתִּית". גם עמידתו של הימן 
בין הקצוות, בין האידיאליות והריאליות, 
והעקר עמידתו של אָפיו הרוחני בין האישיות 
ובין אי-האישיות, בין ההתנדפות באין-סוף 
ובין הקפאון במקום -- גם היא מיחדה במינה. 
הוא איננו דמות מִתִּית, | אבל יודע הרבת 
על-אודותיה. ידיעה כזו יש בה הרבה משום 
הויה. 
8 לחובר. 


עקדה 


שועת-אנוש אימה תפלח את ח%ל העולם: 


שועת-רעב באה מרוסיה. מרוסיה בעלת 
היסורים הגדולים. מרוסיה המענה. אהרל 
הנסיונות | הקשים והמדכאים, שבהם בתנסו 
עמיה, בא עליהם גם הוא. | מיליוני | איש 


ואשה נמקים בכפן. רבוא רבבות ילדים גועים. 
מרחבים דשואים אבלו. ממגורות נשמו. בהמה 
נאנחה. כי אש אכלה את הערבות המשבירות. 
אָפס השבר המעט שנתנה האדמה המעתירה 
צל אף העצלתים וחבוק-הידים; שטפלוּ גאות 
במרחבי רוסיה' יחד עם היהָב על ההפקר. 
אש השמים בצורת השדפון נתחברה עם אש 
התפת בצורת השכרון האדם ושתיהן השביתו 


4 פ. 


עומדים ומסתכלים ויש | שהאדמה ‏ כאלו 
מתמוטטת כאן מעצמה ומשתמטת מתחת רגלינו. 
עצמיותנו כמ הולכת ובטלה מפני עצם 
העולם, | מפני | עצם חידת"העולם -- מפני 
חידה רפה זו, התובעת מאתנו כאן את 
הפתרון. ‏ או שאנו הולכים ונבלעים בים 
הגדול ונתיבותיו אין-קץ, הולכים ומתבטלים 
לגב ההרים-גבגנים, הררי"עד. ‏ ,הננוּ רק 
ככדור-המים הקט, אשר העלה הגה הטלח על" 


פני היאור -- -- ותבל בל תמוט". 

זה אינו רק משחרר, גואל במובנו על 
שופנהויר, ‏ זה גם מרומם. האדם מתבטל 
ומתגדל על-ידי-כך, | הוא פושט צורה ולובש 
צורה, פושט צורתו הזמנית ולובש צורה 
אחרת, יותר נעלה. הוא מתפשט על-פני 
עפולמות אין-קץ, אובד בתור פרט ונמצא 
בתור כלל; אובד בתור בעל-תכלית ונמצא 


בתור בלתי-בעל-תכלית, הוא כאלו נעשה כלי 
למעשה רב לא ידוע לו, סולל מסלה ומבקש 
ההך למטרה אין ראשית לה ותכלית. ,אישיות 
היא לי גביע, לא המשקה: אנ אוהב את 
העולם יותר מאשר את עצמי. זה שאני 
גמצא עורר את נפשי כל ימי-צבאי יותר 
ממה ש אני נמצא" -- שח אחד מאנשי-שיחתו 
של הימן (בשיחה ,האור הפהה"). אף אלהים 


בעצמו, אומר הימן במקום אחד, הו%% דרך 
ולא מטרה... 

כאן | המקור לאותה הרוממות, לאותה 
הטהרה האנושית, המתגלה בכתבים 
האלה | מעין רוח | של אצילוּת שורה 
עלינו פה פתאם. דומה %נו לפעמים כאלו 


אנו רואים כאן עקבות ,הוּמניוּת" חדשה, לא 
שהאדם מבטל ‏ פה עניני העולם, שואף 
שאיפות בעלמא, אלא שהוא מתעדן ומתרומם 
עליהם. הוא עומד מצרף ומטהֶר הרבה מן 
הסיגים הזמניים והמקריים. טוּב רוממות 
האמת כאלו עבר פעם על"פניו, ואם גם את 
פניה ‏ לא ראה, הגה כבודה אתו. הוא כאלו 
נושא את זיוהּ בלבו. 

אין כהימן יודע, כי אמת ומציאות הן 
לא הינוההך, כי הרי-הרים כאן ותהומות 
ביניהם. מי כמוהו יודע, כי הגשרים פלם 
פּלם פה רעועים הם (הנה, למשל, מאמר 
הימני אמתי על ההתקדמות: ,35 היתה 
התקדמות תכלית חיי"האדם, מי גבר ויחיה 
עוד? ועוד רע מזה: מי גבר עוד וחפץ חיים? 
מי עוד יחיה ולא ימות מחמלתו לדורות 








אשר לפנינו ומקנאתו לדורות הבפאים?"), 
אולם הן אנו בונים מדי פעם בפעם גשר 
רפיוידי" ‏ ליא" חיד לינ ה ליבינ היתיי (המחצית 
השניה ממאמרו של הימן: ,ואם התקדמות 


איננה תכלית חיינו, | מי גבר 
מפני השעמום? לא נוּכל להאמין, כי דור 
מן הדורות של בני-אדם חי רק לפי-שעה: 
ואין לנו להאמין, כי הדור שלנו איננו דור 
לפי-שעה"). אמת זו אינה מתקימת במציאות, 
אולם המציאות כאלו יודעת פה על קיומה. 
לאדם כאן זרועות עולם וידיו שלוחות 
למרחוק. 


ויחיהי עוד 


הימן -אינו תובע מאתנו 
זאת אנו כמ נתבצים כאן -- נתבעים וגם 
נותנים. הוא אינו הודף ודוחף אותנו בצד 
ובכתף -- ואנו לא רק הולכים, אלא גם הולכים 
ומתרוממים. הוא אינו בא אלינו בדרישות, 
והדרישות האלה כמו ישנן, ‏ יש כאן מן 
ההחלטיות, מן המְּחלט שבמחשבה, אף 
כי הוא איננו בקוהּם ועשה,. אולי זה גדלן 
של מחלט זה ובזה גדל השפעתו ופעלתו 
עלינו, שאינו נַתּק לעשה. הוא קִיִם לעצמו, 
קים 5א כמציאות, אלא כחיוב"המציאות - 
כאלוה השוכן בלבבות. 

המחלט של הימן אינו באמת המחלט של 
המחשבה בלבד. בהחלטיות זו שלו יש הרבה 
מן ההחלטיות הדתית. אין כהימן יודע ע?- 
דבר הדת, על-דבר הרגצ הפחלט, רגע 
היצירה, שבדתיות. אין הוא בעל-דת במובן 
הרגיל של המלה הזאת, אולם הוא איש- 
הדת -- יותר נכון: איש-הדתיות במובן בלתי- 
רגיל. דבריו על הדתיות הם לא-רגילים כלל, 
יש כאן מחשבות בדברים, שלפי שרגילים 
בניהאדם לחשב הם ,מעבר לכל-מחשבה". 

,מדברים על-דבר בחירה עלדידי חנינה, 
אומר הימן: ‏ יש גם בחירה ש% חנינה 
בנסיונות החיים; יש גם במחשבה". במחשבותיו 
של הימן, במחשבותיו הבהירות והמזהירות, 
יש מן החנינה הזאת. היא כאלו יש גם 
בשעה שאינו מדבר ואינו מרמז עליה. אולם 
יש אצלו לפעמים גם דבור וגם רמז יש 
שהוא גם נושא את משלו על החליל והרוח: 
הוא החליל והרוּח נושף בו; הרות נושף בו 
והוא שר לו את שירוה - -- 


הרבה, ‏ ובכל- 


חשבונו של הימן הוא בעקר חשבונו ש% 


עקדה 


של גפש בַל1ק. עליהם נתוספו ריחות-העדן 
העצמיים, שהביאה אתה נפש משוררת זו 
בצאתת מבית אביה מעבר *גהרי אפרסמון. 
כי משורר דתי היה בלוק ביסודו. ודתיותו 
אינה רק אותו חגרצין החי והטמיר הגדל 
וצומח בהסתר-פנים בכל שירה ובכל אמנות. 
דתיותו גלויה. במסתורין האלהי יאמין ועליו 
ישיר. אף בשעה שתאר את ,בית-החרשת", 
את ,העיר", את ,,האדם הקטן-השחור", הרגשה 
בדבריו השלוה הנצחית של החרד לדבר 
ה'. מפל משוררי רוסיה ואירופה היה הוא 
הדתי ביותר, הדתי באמת. טרוּבדור מודֶרני. 
משורר נזיר, אוהב הוא להתיחד בבתי-כנסיות, 
כדי לראות לאור נר"התמיד את פני שכינתו, 
חולם הוא בהקיץ על ,רעית-הנצח", שר לה 
את שיריו, מקריב לה את לבו, שומע מעל 
לראשו ,משק כנפי מלאכים", ,ולכל ‏ ימי 
חייו אחד הנדר: נדר העבודה לאי-המשגה". 
כדנטי חדש הוא בשירה העולמית, ‏ דנטי 
רך-5ב, דנטי בהיר-נפש, דּנטי בלי אימות 
הִתְּפַתָּה. אמנם גם הוא בא לשיר על התפת, 


על מדור אחד שבתפת, אך אצלו נהפך 
הסדר. בלוק היה כל ימי חייו בְעדן ורק 
בסוף חייו טעם מן הגיהנום. ,כנער העומד 
לפני המלפה? היה תמיד, בתוך ,יער של 


חבצלות-קדש" עבר כל חיין, חולה-אמוגה, 
צמא-תשובה, אכול-אהבה. 


הַאַדִּימו וְכְבוּ המפלות. 

פ אַמרֶת לי: אָבוא. 

צַל-יָד הִדִלָת בַּאפַּל הַתְּפַלות 
ַּתַחְתִּי את לבִי: אֶחְכָּה, 


על הלילות יברך, כי הזהירו חלומותיו 
בזהר הרקיע. את הימים יברך, כי גם בהם 
ירגיש את רחף מבטיה של השכינה. שבוי 
צליל-הפעמונים יצמוד לפנות-ערב על מעלות 
בית-התפלה, יצמוד ויאזין: אולי דודו בא, 
אולי פעמי הרעיה ינעימו קול. שר-הנצחים 
חוא הדוד, אם-הרחמים היא הרעיה, וכהנם -- 
משורר רוסי יפה-נפש. לנו, | העברים, ידוע 
ומובן רומן אנושי-אלהי זה יש לנו בשירתנו 
תקופה שלמה המלאה טל-אורות זה. אך 
התרחקנו בתקופות האחרונות ממעיני הטהר 
של הנפש התמימה. גרשגו את הדוד 





את שאהב גופנו נחפש. 
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מנחלתו,. גם לבנ ברח אֶתו א% הרי הבתר, 
בערים נסובב, לא את שאהבה נפשנו, אלא 
הנמצא? אח זר 
יחמם אותנו. היחם לנו? 


לאורו של נר"תמיד זר, הדולק בבטחון 
ובהוד בתוך משפן זר, ה?ך ילך איש- 
ישראל. כבוּ עליןו מאורותיו, כי בֶגד בַּשַמיו. 
ל הבין: לכל-הפחות %ברקים ולרעמים ‏ ש% 
השמים הזרים המתוחים גם צל ראשו. יעַל- 
נא ממחבאי תאִידדמו זכרון אחד עתיק. 
אולי יתחור לו משהו. הלא כה היה הדבר; 
באחת הארצות הגדולות והקשירות על-יד 
יאור גדול אחד שלטו באחד הזמנים עריצים. 
תחת ידי העריצים, שוטריהם ונוגשיהם, התענה 
עדר גדול של ,פרולטריים", של עבדים, של 
מחסרי-כל. (ששים רבוא* איש ואשה. עבודת- 
פרך היתה עבודתם, חיידלחץ היו חייהם - 
,ויצעקו". אז קם אחד מהם, פרולטרי על-פי 
מוצַאו, אך אציל על-פי חנוכו, וישחרר את כל 
אחיו מידי העריצים. רוצח היה האיש. אף 
מראה-פניו היה של רוצח, על מצרי אחד 
שהומת | על-ידו יודעים אנו. כמה ‏ עוד 
רְצח -- אין איש יודע. אבל איש זה עשה 
את עדר הנדכאים %לעם של כובשים. הוא 
גם ברא דת חדשה. לעמו החדש ולאנושיות 
הבאה. עצם ה,לא תרצח? על דגלם הלכו 
ורצחו -- לשם השלטת ה,לא תרצח". מז 


יָעַז להאשימם? שר-החיים | שלחם. מצוִּים 
היו מפי ההוְיָה. קצת נצחו, ויותר מזה 
נצחו. נדכאים וכובשים נשארו צד היום 


הזה. על הר סיני נעקדו פעם, מני-אז הם 
תמיד השה לעולה. כַּלם -- כל שנים-עשר 
השבטים. בכל מקום שהם. סוד ההויה! דת 
גואלת -- ועוקדת. עם נגאל -- והוא נעקד. 
לְעְברי יש זכרונות וסמלים הרבה באוצרות 
אמתו. אך המשורר הנוצרי, הנאמן למסרת 
אבותיו, נזכר במאורעות אחרים. הוא יודע 
תכן | אחר ‏ למשג | ,שנים-עשר". בנפשו 
היים | שנים-עשר השליחים, | בלבו יחיה 
שולחם. רק אותו יראה. בו יתקדש. ממזזיוו 
ישרה על החיים, על המציאות. מדמו יזת 
על הֶרע, על הפצור. טמאים יטהר, רוצחים 
יצדיק, מְצוָּת יתקין, בורות ימלא - הוא, 
הגואל הנעקד, בו יאמין המשורר. 





ו ד 


א. פרידמאן 


ו 


את האכל אף מפי עוללים 
כבהמה חציר יאכל ולא 
ילעס קלפת העץ ולא 
פרי-בטנם לא יחמלו, 
כצללים מערבה לערבה, ישוטטו לבקש לחם 
וימצאו את המות. כי בעקבות הרעב יפסע 
הדּבר, וחללי שניהם ירבו מיום ליום. צעקת 
עזרה תעלה מגיא הענויים, אך מי יודע אם 
מיליוני אדם עוד יזכו לעזרה. אין ישע. 

בין | אלה ששפטי הגור% האים כבר 
נעשו בהם לעינינו יש גם משורר אחד. מל 
ידע, כמה נפשות אלמות יפות נכרתות עתה 
ברעב ובמגפה: אבל קצו של יוצר רוסי 
אחד ידוע כבר. המשורר מת ממחלת הצינגה, 
מִפַּפָּנִית, | שמו -- אלכסנדר בַּלוק. אותו בלוק 
אשר חוה על רוסיה ועל העולם כָּלו את 
חזון-הבלהות רוה הפחד והאמונה. אותו בלוק 
אשר לא חדל כל ימיו לזמר לכבוד .הצם 
המלפּה". עתה מת כאחד מאותם ,שנים- 
העשר", שעליהם שר את שירו. עתה מצא את 
מנוחתו תחת כנפי שכינתו, שאליה נכסף כל 
חייו. מולדתו האהובה, שבסגלתה לגאל את 
כל העולם משפלותו האמין צד יום מותו-- 
מולדת זו הַכרחה לבקש לחם-חסד כדי להגאל 
מחרפת רעב. 

על זר אימות ופלאים שר בַּלוק את 
שירו המפליא: אך כאשר בא הקציר על 
שדות המרד, אסף הקוצר גם אותו אל עמיו. 

כאחד מטובי המשוררים הרוסים הצעירים, 
כיחיד במינו, מצא בלוק בזמן האחרון הרבה 
מעריצים וידידים גם מחוץ לגבולות רוסיה. 
שירתו, הטבוּצה בחותם הת ק ופה (והכתובה 
לדורות, מצאה בספרות העמים השונים 
הד רב. היא תרגמה %כ? לשונות אירופה. 
גם בעברית נתנה לפני שנה ב,אדמה" 
בתרגומו ש? טל. ברוסיה עצמה יהגו בת 
הרבה המשכילים, והמון-העם לרבבותיו ישיר 
אותה בעל-פה. כל השירה הרוסית חצעירה 
בתקופת השלטון של המועצות השפעה ממנה, 
ורבים יחשבו את | ,שנים-העשר" לאחת 
היצירות הלאמיות הגדולות ש% הספרות 
הרוסית. לא מעטים הם גם האומרים, כי היא 
אחת היצירות העולמיות שתשארנה *זכרון 
האנושיות כְּלַה ולקנין כל שואל לנתיבות 
עולם וְנפש. שונים הם אפני ההערכות. אך 
אין איש חולק על עצם ערכה. מרְבּות 
תן ההשקפות. אך אין איש כופר בעזה 


ויונקים. | אדם 
ישבע, כחית"השדה 
יחיה. אב ואם על 
וכפרים כפרים ינועו 


וחנה ש%ל אישיותוּ חיוצרת של בלוק. כ* 
,שנים-הצטר" | הם באמת רק מרג?ית אחת 
הקבועה וורוזה תמזת במחרזת יצירתו העצמית 
כּלַה, הם הִנַּם גם כטבעת מתאימה בשרשרת 
הזהב של מסרת הספרות הרוסית. 
פפוּפי אלוה, הרגשת המסתורי], 
הצבור האנוש -- צ% ארבצה 
אלה השתת עולמו ש% גלוק, וצלילי-חיים 


עבודון 


והידת יסודות 


אלה באו לִִדִי מזיגה מפליאה דוקא בנפשו 
של משורר אֶסתָּטיקן זה. אבירם של 
,השושנה והצלב" היה בלוק כל ימיו, והוא 
לא הרגיש שום נגוד ביניהם. משוררה ש? 
העדינות הנצחית לא בחל מצולם במציאות 


הגסה. הוא היה אחד המעטים בין משוררי- 
העולם, שלהם נתנה הסגלה להלביש כ5 חזיון 
חי בלבוש האורות של הסמל ולמאש כל סמל 


ממעשות חיונית. 
יצירותיו היו מביאות תמיד לידי ציון- 
ספרות ועיון-חיים גם-יחד. הוא היה יותר 


ממשורר. חוזה היה. מנגינת רום היתח שירתו 
תמיד. אף בשעה ששר צל הצמק. את השכינה 
שוה לנגדו תמיד והיא גם אֶצלה עליו 
מהודה הרך, העדין, הנקבי. בן-חוָּה היה 
ביצירתו, אולי משום-זה כה מפליאים הם 
בעזוזם הצלילים הגבריים הנשמצים מזמן *זמן 
בשיריו. אלה -- מן הגורל יבואו. שר-החיים 
ישימם בפיו. וכה חי לו משורר רומנטי זה בדור 
של ריאַליות, | המתרידה במצערמי רקבונה: 
היה שַר על (,האם הקדושה" והיה מתאר את 
בני"הפחש, היה מסור כלו לחלומות נפשו 
המתרפקת על הנצח ויחד עם-זה כָּאב תמיד 
במכאובי אמַתז%. חבר הוא בשירה לאיבנוב, 
לבילי, לוולושין ולרְמיזוב, | תלמידיו | הם 
הורודצקי ואסנין, | ורבו | הוק2 - ולדימיר 
סולוביוב. כי רק בלוק הוא היורש האמתי 
והיחידי בשירת-הבדלה של המשורר והכילוסוף 
הרוסי טהר-העינים | וזך-הלבב. | נימי-כסף 
דקות"הרדות מתוחות בשירה הרוסית כקשת 
בענן -- הקצה האחר ועוץ בלבו של אבי 
הסמליים הרוסים, יוצר של ,שלש המראות", 
והקצה השני נתון בנפשו ש5 פלוק. בַּלָמִי 
המרחקים הזפים שהעריפו גשעתם | שירי 
סולוביוב הבודדים על ,האידנראה ?עינים", 
על ,המנגינות המנצחות" געל ,הכַלה-האם" 
ורעיונותיו על האהבח, על העולם ועל כנסת 
רוסיה -- בשמים אלה הצוזרים תמיד להבדיל 
בין קדש לחל נסתפגו היטב ב?בושה הצח 


ואכן נפלאים הם שניהם, גם האמת וגם 
החזון. בין אלה שברוסיה בת-זמנגו ובין 
אלה שב,שנים-העשר". הא להתעמק בהם 
בתם ובישר, מכרח להשתמש לשם הארה 
קדם כל-דבר בנר הנשמה האנושית. כי רק 
על-פי המשוּאות שמשיאה הנפש האחוזה 
במקורה הנצתי אפשר לקבוע מועדים 
על פסגות ההרים ועל עברי התהומות. 

אבוקתו של בלוק אינה היחידה, אבל 
היא מהסוג הנאמן היחידי. 


בתארו בפתוס מחריד של חוזה את אימת 
מיתתו של הגואל הנוצרי, צובר חברו ש% 


בלוק בשירה הדתית-המהפכנית שברוסיה 
ההדשה אל שעה זו וגלוייה, והוא אומר: 
רוצחים 
ְחוּמָסִים -- 
אָנו. 
ד 


צ-גְבִּי הגוף של המת 

נַכְסַה באֶפַר ראשינו 

ּנְכַבָה 

הַמָּנורות, 

בַּתָהים הקודם 

ו 

אנ - 

מִגּלִי בין 

ִּי אָכֶן בּאֶלָה הַיָּמִים וְהַשָעות -- 
מִתְהָק 


מסתורין עולמי. 
(א. ביל -- ,,המשיח חו וקים") 
אך לוק היה אחד הראשונים שהבין 
?,מסתורין עולמי" זה. עוד %פגי זמן רב 


הד ורְהב לבו לקראת גלויי פרצופו של 
הגואל והאל. עוד אז אמר: 


פקדה 


ז 


אחזה אותף - 
אך אימה תבעתני: תשנה פניך! אתה! 


עוד בשנת תרע"ז ראה בלוק ‏ את שנוי 
טעמה ש? האלהות, הבאה להגשים את 
חלומותיה על-ידי האדם. הוי ‏ %ו 5גואל, 
ששליחיו ,רוצחים וחומסים". הוי לו לנגא?, 
שגואליו הִגַּם אותם ,שנים-העשר", ההולכים 
,בצעדי שלטון? ,בערב השחור" על-גבי 
השלג הלבן. בלוק מעמיד בכל-הפואימה תמיד 
את זה לצמת זה: את השחור ואת הלבן. 
כי שניהם' ישנֶם. יתר על כן: הם הולכים 


שלובי זרוע. או יות4 נכון: הלנן הולך 
בראש השחור. *פגיו, | לנחותו, | להדריכו. 
ווהי אמונתו של בלוק. כי זוהי אמונתה 


של כל גפש לבנה. לכאורה: 


הּ, חְרוּת, הָהּ, חָרוּת -- 


לְלא אֶל ולא צַלֶם"... 


אך הנפש הטהורה תראה בכל-זאת את 
רוח אלהים המרחפת על ,תריסר האיש". 
אף על ונקא הרוצח, אף על קטקה הזונה. 
מה ידרש מהם האלהים? למה ירחף עליהם, 
למה ילך לפניהם? עמל ואון היה גורלם 
קדם, שוד וחמס מלאו ידיהם עתה -- למה 
הוטל עליהם *היות ,גואלים"? 


.ּרִיסֶר אֶדֶם ללא קדוש שם 
צופְלִים אֶל הָהֶר. 

אל הַגל מּכָנִים הִם, 

מאוּם לָהֶם %א צר..." 


,על אף הבורגנים" הם עומדים מוכנים 
,להבעיר אש בעולט, אש בנחלי דם", גם 
,להתהולל קצת אין חטא?, גם להתעלל 
במולדת-האם אפשר - הלא ,מאום להם לא 
צר". 


.הֶרוּבָה, חִבר, בַלִי חִיל אחז! 
בְּרוּסְיָה קדושה ניר בַּעַז", 


כי ,איבה, איבה מצערת בחֶזה תכהן", 
גם עצב אים יכרסם נפש, מה יעשה, מת 
יעשה פטרוחא הרוצח? -- 
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,נה יְהַלָכוּ תְרִיסַר אדפ 
פָלָב רְעָב - מאחור, 

וּבַראש - עֶם דל מְאַדֶּס, 
בִּין ערמות-שלג גָז 
לְכָדוּר יעוף בז, 

מעוּף יִ?ָל-הסופה הולךף 
ָָּבִי שָלְג זך כּבַלַח 
צוטָה ורְדִים -- נזֶר פַּלָאִי -- 
נש גָלילי". 


פה יאמין המשורר. זו היתה אמוגתו 
תמיד. משורר באמונתו יתיה. את זה שמת 
מות-נבלים ואת | אלה החיים חיי- 
נבלים -- את שני המינים השונים של בן- 
האדם המְצָנה והמצנה אֶחָ ד המשורר המאמין. 
יכרְך ממשוררים בָּלוק! מראש עמו הסובל 


הֶסיר | את עטרת | הקוצים | ונתן | עליו 
במקומה -- ,זרדשושנים *בן". | את העם 
הנעקד עשה לעם גואל -- מי יודע? מי 


יודע? 

לנו, העברים, ידוּע מהלך נפשי זה. 
לא פעם בא שקוי האמונה האלהית אל תוך 
עצמות | האמה הגוססת. לא פעם התעלו 
חטאינו ויסורינו עד לידי קדשה והכרחיות 
של ברית-קיום בינינו ובין כל העולם. | לא 
פעם ברור היה %גו הקשר החי ומחיב- 
המציאנת שבין האלהים, העם והעולם, ועל 
קשר זה שרו גם רבים ממשוררינו הרבה 
שירים יפים. כמובן, היה זה לפגים, לפני היותנו 
שבויי ,אירופה?. עתה כלמה תכסה פנינו 
לשמע המלים: אמוגה, תעצודה, גאלה, אלהות, 
קֶשה. אך אלכסנדר בלוק, אנדרי ביל 
וְיִצִ'סְלָב איבנוב, | אֶסָנִין ועוד כמה וכמה 
מבגי רוסיה קוראים למולדתם לאָמתם; 


רוּסִיה! 
את ארצי ל 


א הָלא אַתְ 


אותָּ האשה עוטֶתִ-הַשמש, 
שאליה 
יי 
גשאות 
צינים... 
אראה בצליל! 
רוּסיה 
ו 
שלי - 
נוּסְאֶה אלְהִים, 


הוּרְגְה את הנחש.. 
: ₪ -זך 


את כ% התארים לכנסת-ישראל, הפזורים 
בספרותנו העתיקה, אנו מוצאים עתה בשירי 


המשוררים הרוסים הצעירים ביחס לכנסת- 
רוסיה. | ,אם", ,כַּלה", <רְעִיה?, ,יוגה", 
,תמה?, | ,בחירה?, נדגלה" -- אשדות ש5 


גלי חבּה והערצה לָאֶמה רועשים ומבריקים 
בשירה | הריבולוציונית ‏ שהתפתחה ביחוד 
בתקופת , שלטון-המועצות?, שססמתו היא; 
האינטרנציונל. לא מקרה הוא, שאחד ממנהיגי 
הקומוניסמוּס באשכנז כתב בשובו: ,עוד לא 
ראיתי קנאוּת לאמית כזו שראיתי ברוסיה 
של המועצות. שם בטוחים פ5ּלם, כי כל 
העולם מכרח לצית להם, מכרח להקריב את 
עצמו על מזבח אמונתם". כך נראה הדבר 
בחיים, אבל בשירה יאמר אחרת: המשוררים 


ישירו | על רוסיה הנעקדת, על רוסיה 
הגואלת, | אנדרי בִּלִי שומע ‏ רק את 
,רצמי שירת-השרפים" והוא | בטוח, כי 
,הגואל | שירד יחמם בקרן מבטו 
האֶלם את שממות-העלבון הצחות ואת ימי 
הדמעות| שאין ל%הן סוף". | על-כן יקרא 
בּילִי למולדתו: ,גרעין האש. של הארץ, 


,המשיח של יום-המחרת". על-כן בא בלוק 
ומראה לנו את זה ,המשיח? ש% המחר 
בצורתו היום. מתוך חרדה דתית עליונה 
ישיר על החזיון האים המתהוה לנגד עיניו. 
את לבו המאמין והעורג יבעיר המשורר 
באש האוכלה של מולדתו ולאור אבוקה זו 
יביט. על הנעשה בה, על האמת ועל התזון 
שלח גם-יח+ 


בבחינגת לאודדוקא. הלא העקר הוא הגואל 
האמתי, | המצטר | ב,עטרת-שושנים | לבנה 
ו,האי-נראה. מפני הסופה?, ואותו גואל של 
בַּלוק אינו יכול להקדיש בעינינו את 
מעשיהם וחייהם של ,שנים-העשר?. הן יודעים 
אנו היטב את ה,טוב" ואת ה,צדק" שבמצשי 
שליחיו האחרים שיצאו לפעול בעולם עוד 
לפני אלפים שנה, דִּינוּ. לא פעם שמענו 
את ,חזון ההר? מפי בני-התהום, אותו הסמל, 
האהוב כל-כך על בלוק וחבריו, פשט לא 
פעם את לבושו הפלאי. אז יִגָלה תכנו 
וערכו האמתי,. על ,נצרת חדשה? ישירו-- 
עוד לא חדלוּ בכל-העולם הדמעות הנגרות 
עלחידי בעלי הנצרת הישנה. ,צלֶב", ,התעלות?, 
,תחיה* -- על-כל-שפתים נשאות המלים 
בשירה הרוסית הצעירה. ככמרים ידברו. אך 
בלוק הוא הישר בכלם. לא ישא את שם 
אלהיו לשוא. כי ממשפחת המאמינים הצנועים 
הוא, החרדים על טהר אהבתם לאלהי הטהר 
והאהבה. בשבתו צל-יד פרשת-הדרכים ברוסיה 
שלח את שירתו על-פני מרחבי העולם. 
והיא לא תאבד. לב ללב יביע אמר. 

אולם -- הרהורים מתעוררים! -- על פתחו 
של כל-היכל חטאתּ רובצת. אין טוב בלי רע, 
אין יפה בלי כעור ואין בני-אלים בלי בני- 
שטן. אורב, אורב השטן לצדיק, וקטרוגו 
של כל-בטחון דתי צז הוא באָנכיות הנפרזה 
שהוא מוליד. אָנכיות פרְטית או קבוּצית. 
אנכיות גלויה בצורת שאיפתרכְבּוש ואנכיות 
מסתרת בצורת הבאת ,אשר? צל אחרים על- 
כרחם. הההפרה הדתית, הבאה אחר האמונה 
הטמירה, תצמיח לפעמים קרובות בלב הפרט 
או הכלל פרחי-גאוה שונים. גם בין עליהם 
מרְבּי-הגונים ירקדו היצורים השחורים. אף 
מן "הצער יכינו לפרקים שקוי-שכרון. מעגל- 
קסם יעוגו: | מן הבטחון א% הצקדה ומן 
הצקדה אל הבטחון. 

כל רוסיה נדחפה עתה אל עוּגת-כשפים 
זו וגם את בַלוק הכשיל השטן. ב,סקתים" 
הכשילו. 


חידה סבוכה ומחרידה חדים החיים לאדם 
בזמגנו. כחולמים הנגו כלנו. והחלומות 
יבעתונו וישמחונו כאחת. אחרי ימות הזבח 
וההרס בא לכאורה שלום לעולם הכושל, 
אבל זרות ואימות הן שנות-השלום פי שבעים 
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ושבעה משנות המלחמה, גדולה היא המועקה 
שבאויר, והלב דופק לפעמים תכופות בחרדה 
כמו ' ברגעים ש% <קוי-חמה. נתרבו הרגעים 
שבהם מכרח האדם לחשב, אם לא עוד מעט 
ועולמו יחטף עליו לעולמים, או אולי אור 
חדש יאיר מיד על תבל כּלה. 

כי כל מי שעינין פקוחות ואזניו קשובות 
מרגיש את-עצמו בכל ארץ וארץ ממדינות 
אירופה כאֶלו היה עומד בחדרה של יולדת 
מספנה | המתהפכת בציריה זה כמה זמן, 
ועזר אין. התשאר בחיים, היא וגם ולָדהּ, 
או אחד מהם יקנה את הייו במותו של 
השני? ואולי ימותו שניהם מתוך | חבלי 
הלדה? -- בנידאדם, | בקשו | רחמים על 
עצמכם! 

בסבך משנה נסתבכו כל השאלות השונות 
של חיי היחיד והחברה, ולפנינו לא ידעגו 
שום תקופה, שבה יהיו כה אחוזים ודבוקים 
אחד ברעהו בלי שום סדר והתאמה המגסר 
והאמנות, הכלכלה והמדינה, המדע והמציאות. 
כל חיינו נעשו דומים לרשת שנתרופפו 
קשוריה. מדינות רצות נולדו לעינינו כל" 
אחת בתור חי הנושא את-עצמו. כּלן עודן 
מתבוססות בדמיהן;: שרריהן ושליותיהן עודם 
אתן. קשה לדעת, מי יחיה ומי ימות מהם, 
אבל גם עתידם ש% הרבה עמים עתיקים 
ומדינות תקיפות תלול על בלימה והארץ 
שהתמוטטה לא במהרה תרגע. בכל-זאת, אף 
אלה האומרים על תרבותן של ארצות-המצרב 
כי היא בקצה, אף הם נבאים ואיהאפשר 
שיהיו בטוחים בנבואתם, כי מחלתו האנושה 
של העולם האירופי יכולה להיות גלויה 
ומובנה רק לרופאו; אולם על זה האחרוך 
מכרח כל-אחד | ממנהיגי העמים לאמר; 
לו ידעתיו--הייתיו. ומנהיגים אלה של העמים 
המרמים בשעת המלחמה וגם אחריה הן 
אינם חפצים בכל לבבם לגאל את ארצותיהם 
מעבדות הכליה והמחסור. הצקר הוא אצלם 
רק לטמון היטב בחול את אחיהם שנהרגו 
על-ידם, ולשם-זה, לשם הסתרת עקבותיו 
ותוצאותיו של רצח-האחים הגורא, הם פונים 
כה וכה ואינם שָמִים %ב א% עצם הדבר. 
רק מקום אחד יש באירופה, שממנו אין איש 
יכול להסיח את דעתו. עיני כל העולם 
נשואות עתה אליו, אם ברצון ואם באנס, 
אם בגילה ואם ברעדה. על מקום זה ישיחו 
כבר כמו על איזה דבר פלאי באהליהם של 
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.אנא שא-נא, אלהים, לנפש צבדך דִל. 
צד + ד עתר 5 ב צצ -1ן 
משָעָמָם'" 


היבּרא | עולם חדש מתוך שעמום? אך - 
לא! קְצַב חזק מרגש בכל הפואימה. בתוך 
סוּפת-אימים נתונים ,שנים-עשר" האיש, מי- 
שהוא, אי-נראה, עומד על גבּם. הוא הוא 
המזרזם בכל-פעם: 


דרכו צז בּעים, 
14% שו 
כּת פּועלי צם!" 


הוא גם אינו נותן] להם ל%הצטער צל 
מעשי ידיהם, הוא אוסר עליהם את מוסר- 
הכליות, | הוא מתיךר להם כל גדר, פורק 
מעליהם כ% על --יען כי הוא שולחם והם 
רק שליחיו. שנים-עשר שליחים. שליתי- 
מצוה, יזיקו-נא, ‏ יזיקו-- בצלמא די ברא 
כרעותְהּ... | כי באותה | שעה שבחוצות 
פּטרונֶרִד תתהולל | הסופה | ושליחי-הגורל 
המפקרים ישאו את דגל המשפט והנקם, 
באותו שצה ובאותו מקום יעמוד ,הבּוּרז'ול 
ככלב רעב", ומאחוריו יעמוד ,ככלב יתום, 
שקפל זנבו" כל העולם הישן, הצולם החנף, 
העולם הרקוב. הוא הוא שהוליד את שופטיו 
האימים, | את שנים"העשר שליחי ביתהדין... 
ממנו בא להם משלח ידם. ממנו למדו לְבז 
בז, בניו הם. מי יאשימם? אכן שומרים הם 
את תורת אמם ואת מוּסר אביהם, כי על-כן 
קבּלו חנוּך טוב. ,פטרוחא" זה וּ,ונקא" זה. 
הם הלא היו במשך ימי המלחמה גם שליחיו 


של ה,בּורז'וי". איש את רעהו דקרו, הרגו. 


מה פלא, אם פתאם נפקחו עיגיהם? 

עד המלחמה היה הצער מתחבא בפנות. 
ירא היה להכריז על עצמו. אף האשר לא 
היה כה חצוף, כה צעקני ורעבתני. היו 
יחסי-שקר בין האנשים, אבל כאלו על-פי 
הספם כללי לא שמּ לב אליהם. גם דם 
היה נשפך לרב, אבל כמעט תמיד היו 
האנשים מכסים אותו. פתאם נשתנה הכל. 
הוסרו כל הצעיפים, נתגלו כל המערמים, 
נחשפו תהומות ההויה האנושית ומתוכן הציץ 
התהו-ובהו. כל הרשע שבחברה הקימת בא 
לידי ‏ גלוי. אז באה הסופה השניה. הסופה 
העוקרת, הסופה המהפכנית. מארץ המרחבים 
זגדולים התחילה, בה מצאה דימקום ,לגלגל 





פרידמאן 





את צחוקה הממשך". 

רק היא יכלה %מצא הַד כה מפליא 
בלבו של משורר. רק אצל העם הרוסי בעל 
הנפש ההיולית, הדתית, יכולה היתה להברא 
שירת-מהפכה כה אנושית-נצחית כמו זו של 
,שנים"העשר?. אמנם אביה הוא אלכסנדר 
בלוק, אבל אָמה היא האמה הרוסית. כי 
בשוּם יצירה מיצירותיו לא היה בַּלוק כה 
עממי כמו ב,שנים-העשר". היא כלה פזמון- 
עַם ורק פה ושם יש ?ראות את האמן 
האישי ברוּך-האלהים. אכן צדקו אלה החושבים 
אותה לאחת היצירות היוהר-חשובות של 
הספרות הרוסית החדשה. כחזיונות החיים, 
שעליהם תשיר, כן גם היא לא תְמּחה מזכרון 
העם הרוסי. 

צר מאד על אשר התרגום העברי מלא 
שבושים ואינו מדיק, | אמנם ,שנים-העטר" 
קשים עד מאד לתרגום, ואמת כי קטעים 
רבים עלו יפה בידי המתרגם טל, אבל 
השגיאות הנמצאות מראות על פזיזותו הרבה 
ועל קלות-ראשו ש% המתרגם בעל הכשרון. 
לולא זאת, כי-אז לא היה כותב ,המצוננה" 
תחת המלה הרוסית ,אִיזבִּיניא?. גם הפרק 
הי"ב היה יוצא אחר לגמרי. גם פרק ], 
ח, גם סוף הפרק השלישי. בכל-זאת יש 
בתרגומו של טל נסיון השוב של מעשה רבג 
וכאשר יתקן את המְעוּת, אפשר ש,שנים- 
העשר? בלבושם העברי יביאו רבים לידי 
עיו[-ספרות וגם לידי עיון-חיים. 

כי יצירתו של בלוק אינה הרק יצירת 
הרוח הרוסי, ‏ יש בה רמז ואזהרה לעולם 
פלו. בה במדה שהמהפכה הרוסית הראשונה 
היתה לאמית"מקומית, באותה מדה עצמה 
שואפת | המהפכה הרוסית | השניה לּהַעַשות 
למהפכה עולמית כללית. ובזה ‏ יש בה צד 
דמיון לדֶת חדשה. באפני שלטונה ובהשפעתה 
למרחקים, אף מהוץ לתחום גלוייה, יש הרבה 
מן ההופעות הנפשיות המיחדות ליצירה 
הדתית. | כי אף על העריצות והרמאות 
השוררות ברוסיה של המועצות בצורותיהן 
הטפוסיות| מרחפת בכל-זאת רוח הקנאות 
והההגשמות של א מונה חדשה, בלוק הרגיש 
והדגיש את זה, וזוהי חשיבותה העולמית של 
יצירתו. לא בגוּן הרוסי-נוצרי שבהארת בלוק, 
אלא בּיסוד האנושי-הנפשי שבתוכה. כי אותו 
האיש, הנמצא בסוף השירה וההולך עלדפי 
בַּלוק בראש ,שנים-העשר", הוא בשבילנו 


המרה והמעזה, את הרוח חנופל עד-תהום והממריא 
עד-שחקים. המדת-בשרים ‏ עד לידי שגעון 
וכסופי-אלוה עד לידי הקרבה עצמית על המוקד, 
אהבת-אדם אמתית ואכזריות פראית, מרדות 
והכנעה, עדינוּת וגסוּת, שבע ורְעַב, | רך 
ועצם -- אין מספר לתכונות המתנגדות זו 
לזו באָפין של העם הרוסי, הנראה כלו 
כעדר ילדים גדולים, ילדים פראים, גדולי 
יערות וערְבות, | אף רבים מבּני אירופה 
מסכימים לדברי בַּלוק, החוזר על דברי 
כמה סופרים רוסים, | באמרו: רוסיה היא 
ספינקס. יצור פלאי זה חַד עתה לפני כל- 
העולם חידח קשה עלדידי בלוק הוא מזמין 
את כל ,העולם הישן? לבוא אליו, לעמוד 
וללמוד, ,חברים! נהיה אחים!" צועק הספינקס 
ומרים קצת את צעיף הדורות הנתון על 
נפשו. הוא מספר ע7 עצמו, כי הַרגל 
להעמיד סוּס-פראים ברוצו ולשבר את שדְרתו 
ברכיבה. כי -- סק תי הוא, 


קי לטי 
ָן, סקתים אָנוּ, כָּן, אַסִיטִים אָנּ 
עם עינים חומדות, אלכסוניות. 


כך מכריז על עצמו הרוסי החדש ומאמין כי 
לצאו באירופה דִי סוסים לרפב עליהם 
ולשבר את שדֶרתט. הימצאו? אכן חולת-אסיה 
היא עתה אירופה. אכן רבה היא השפעת 
התרבות הצתיקה של מצרים, סין והדו על 
השירה, האמנוּת והמחשבה האירופית. אכן 
גדולה היא עתה השאיפה במערב לדעת, 
להפיר ולהבין את המזרח, ללמוד ממנו, 
לנצל אותו, להִבָּנות ממנו. אבל סְקְתּיָה -- 
מה יש למצא אצל סקתים? והאם ‏ לא 
ברורה הסכנה? האמנם רק ,סקתים" הם 
,שנים-העשר?? 

כן, נכשל בלוק, נכשל, גם בתור 
בי ה,סקתים? שלו הם מהצד הספרותי 
גרועים | אף משירי | חומיקוב | ושאר 
הסלוופילים. | בהטפה לאָמית עולים עליו אף 
תלמידיו, ואסנין יוכיח. בשירתו ש% אסנין 
על ,אינוניה" ובשיריו האחרים הספוגים 
מסתורין | דתי-לאמי, | כמו | ה,אוקטואיך, 
ו,ְההֶתדּמות", | יש הרבה יותר רעיונות 
מעמיקים וממריאים, | הרבה יותר ציווים 
מפליאים ומגעימים. 

אך גם הוא, כַּבלוק וככל המשוררים 
המהפכנים של רוסיה המתפכת פצמים במשך 


אמן. 
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שנה אחת, ממשיך מסורה עתיקה אחת ‏ 9% 
הספרות הרוסית, כמו שהמדינאים הרוסים 
החדשים ממשיכים את הפוליטיקה המורשתית 
של מוסקוביה ורהּס ביחס לאנגליה, לתוגרמה 
ולהדוּ, | למרות | ההבדל | הצצום בנמוקים 
ובהשקפות-העולם אחד הוא גלויף החיצונל 
של הרצון הפנימי המפפה ב,למלעיזים על 
רוסיה" של פושקין, בשירה ה,פטריוטית" 
של טיוטשב, ב,פנמונגוליוּת" של סולוביוב, 
ב,יומן | של סופר" | של דוסטויבסקי, 
ב,פטרוגרד" של בִּילֶי וב,סקתים" של בלוק. 
רצון טמיר זה בא מתוך האמונה ב,תעודה", 
בתעודת רוסיה. רבות מחשבות בלב רוסי. 
אך רעיון התעודה לא יעזבהו. על צורתה 
ומהּתה נחלקות עוד הדעות -- זה מאתים 
שנה! -- אולם על עצם היותה ועַל הכרחיות 
היותה אין חולק. ימין או שמאל, פיצנץ 
או רומא, מונגוליה או פריז, מזרת או 
מערב, צמצום או הרחבה -- כל חלום שחולם 
המשכיל הרוסי על-עצמו הוא חולם גם על 
אחרים, תמיד חפץ הוא לזכות את חברו. אף 
את אויבו. | כי מחומיקוב | עד מרז'קובסקי, 
מפושקין עד אסָנין -- עוד לא היתה תקופה 
אחת בספרות רוסיה ובשירתה, שלא ידברו 
בהן על תפקידו של העם הרוסי בגאלת 
העולם ממצוקי הכפירה, הצער והשקר. משום= 
זה אין להתפלא כלל ‏ על הדמיוןן הרב 
שבמטרות הפוליטיות החיצוניות | של %נין- 
טרוצקי לשאיפות הפוליטיות של חומיקוב 
ומיליוקוב. | השתנו רק הדרכים והפסמות. 
הדחיפה הפנימית של שר"האמה אחת היא. 
משום-זה אין גם להתפלא על שלטונו של 
דוסטויבסקי ברוסיה. יצירי רוח הגאוני, 
החזיונות והמראות יחד, עזבו את מקומותיהם 
שבספריו ויצאו החוּצה, כדי להתהלך ברחובות 
ולפעול בחיים. כה נצח דוסטויבסקי את 
טורגניב. | נצחון | גמור נחל. הטורגניבים 
הַכרחו %ברוח מרוסיה א? המערב האהוב 
עליהם, ולֶרוּדינים, ‏ אף לבּזרובים, אין מקום 
במולדתם. מתוּ | כל ה,המלטים במחוז 
השצ'ירובסקי", ואלה המעט שנצלו מן הכליה 


גולים בפריז, בלונדון ובברלין, ושם הם 
מתאטפים עוד לאספות כמגהגם ומתוכחים 
ומתוכחים עד אין סוף. בינתים יפעלו 
בְרוסיה | הקרמזובים. | צל | ידם יעזרו 


הרסקולניקובים בעלי ה,,פרובלימות?. הקוזלובים 
שק 
נגועי"הניסתורין ושואפי העולמיות והנצחיוּת, 
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חסד דהה הרהה וש > 


שחורי-העור באמריקה ובמסבתם של שחומי- 
הפנים בהדו, בבתי-החמר ש% יושבי סין 
ובמשכנות-הבד ש% נודדי סוריה; ואירופה -- 
היא נתונה כלה מִיָם עד ים ברשת טמונה 
של קרנים אי-גראות, היוצאות | מן המדורה 
הגדולה שמעבר לגבולות רוסיה הקודמים. 
שם, באותה ארץ שכמעט תמיד היתה לוּטה 
בערפלי-סוד בשביל בן-המערב, באותה ארץ 
של ,כל יכלת אי-אפשרית" עולים עתה על 
המוקד מפעלי דורות רבּים, מסורות תקופות, 
מורשות קהלות, | הרגלי-חיים, | הלכותדקיום, 
כמיות-לב וספוקי-נפש, אנשים חיים וערים 
דוממות - כָּלם נערמו יחד ומכרחים לפנות 
את מקומם בתבל ל%עולם חדש. קרבן-עולֶה 
הם פלם ובקרניה של אש זו יש, כפי-הנראה, כח 
מפוצץ אֶיִם הנמסר גם למרחקים. מפניו 


יחרדו תקיפי העולם ושאגני החיים. | בו 
יש, כפי"הנראה, גם איזה אור פלא ואיזה 
חם מקסים. לקראתם יחרדו כמה מעלובי 


החיים וכמה מן המאמינים התמימים. מתוך שאיפה 
להתעלות הולכת ונחרבת ארץ גדולה ורחבה, 
ועַמה רואה מבשרו את צער הסתירות 
החיוניות שבכל מבשר טוב וחדש. אותה ארץ 
ידועה לרב עמנו ובתוך עמה ישבנו גם 
בכינו. על ענויינו בתוכה בכינו 85 פעם. 
צתה לא מעטים הם בינינו האנשים הבוכים 
על צערה של אותה ארץ ועל ענולי בניה. 
מדוע עלה להם ככה? עם של מאה וחמשים 
מיליון נפש נעקד על מזפחה של תורת" 


אנשים אחת -- האמנם תהיה ארצו, ארץ 
המישור והערבה, להר-מוריה חדש *אנושיות? 
ואם ללא הוטל עליו להיות לאור גוים, 
מדוע ענשו אל-החיים יותר | משענש את 
בני-קין | האחרים שבעמים | האחרים? למה 
נגרע חלקו או משום-מה היה לעם-סגלה? 
שאלות אלה מעיקות, כמובן,. ביחוד | על 
בניו של אותו עם, בין שהם נתונים בתוך 
בבשן-האש של מולדתם ובין שנמלטו על 
נפשם מגלי הים האֶדם שעלה על ארצם. 
והלא טבע" הוא הדבר: איש הסובל יסורים 


מוצא לפעמים נחם רב בזה שידע את סבת 
מכאוביו ומהותם. יש גם שימצא בנחם עצמו 
גהה לפצעיו. כי מצ"אות טעם *ענויים 
נותנת בהם לפרקים טעם לשבח ומקלה על- 
ידי-זה ‏ את טלם. והפרת ה,אתה בחרתנו" 
תצידד תמיד את כל-חי בשעת צרה וגם 
בשעת כבוש חדש. סעד חיוני ‏ רב יש 





| 
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בהכרה זו, והיא שוכנת תמיד בגלוי' או 
בסתר בלבו ש% כל מורה ומדריך, כל 
מחדש וממציא, בין שהוא בצוּרת יחיד ובין 


שהוא בצוּרת | ובים. ומי ‏ עוד כמונו, 
היהודים, | יוד את | ערפו | הפרופילקטי 
והתרופתי, ‏ היֶנוָ,, ‏ את חשיבותו המזהירה 


והמרפאה ‏ של סם"חזוק זה הנקרא ,בטחון 
בתעודת-צעצמו"? 
לכל עם ועם יש תקופות-חיים, שבהן 

מחדש | וממציא לעצמו ‏ יעודים 
לטובת האנושיות 5לה, כעין אותם היעודים 
שעליהם התוכחו ושבהם האמינו ‏ גם אצלנו 
בזמנים = שונים. אמנם ‏ כי בעלי-התעודה 
שבכל-עם מצטינים על-פי-רב בגאוה לאמית 
קצונית ובאִי-סבלנות רוחנית, ‏ אבל גם זהו 
אחד מפלאי הנפש האנושית, כי ל אמיוּת 
אָגכית זו -- תעודותיה הן אַלטרוּאיסטיות 
ועולמיות. כל עם ועם והשקפתו ע% יעודו, 
כל תקופה ותקופה והשפעתה | על תכן 
היעוד. | פעם הוא -- דתי, | פעם -- פוליטי, 
פעם -- תרבותי, פעם -- מוּסרי, | אך תמיד 
ישנו | בשעת חלוף-משמרות | או ב,ימים 
נוראים7 לָאמה. צד=< הלם:> הזה- לוה .לא 
למד האדם להביט על חייו כעל תכלית 
ומטרה בפני-עצמה ולא כעל איזה אמצעי 
וגשר. האנושיות היא בעיניה עצמה תמיד 
כמו באיזה פרוזדור. מזמן לזמן יאמין כל 
עם ועם, כי הוא הוא שיזכה להכניס את 
כל האנושיות אל הטרקלין. אולם יש עמים 
שמחלת ה,אתה בחרתנו" מקבלת אצלם אפי 
ממשך. ‏ פעם תחלש ופעם תגבר. לסוג עמים 
אלה שיך העם הרוסי. 

בין משכילי רוסיה היתה תמיד קבוצה 
גדולה של מאמינים בתעודתו המיחדת של 
העם הרוסי בעולם הפלוּי ובכל ‏ ,הפולם? 
בכלל,. הערבוביה המשנה של אסיה ואירופה 
בדמה ובחייה של רוסיה עוררה בבני עמה 
וגם בבני עמים אחרים את המחשבה: כל 
היא, דוקא היא, יכולה ‏ להיות הרת דח 
חדשה. יען רק היא עומדת על גבול העולם 
האסיטי והאירופי. רק בה כה גדלו וכה 
חזקו הנגודים הפנימיים בין האורות והצללים 
של העולם המזרחי העתיק ובין העולם 
המערבי החדש. רק בה עוד מרגשת איזו 
חיוניות עצומה, רעבה וצמאה, איזו פראוּת 
ראשית, איזה שיור מעז שבעת הימים. רק 
בה עוד ‏ יש להרגיש את מציאות הנפש 
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אליהם יתחברו הסוידריגילובים והסמרדיקובים. 
פושעים, חולים, נזירים, חדי-שכל, רכִי-לבב, 
תמימים, ישרים, בעלי-ידיצות, אנשי-אמת -- 
בִּלַם יחד עומדים סביב ה,זּקגה", שרטקולניקוב 
הָעַז לרצחה, וכלם יחד הוזרים צל דבריו; 

-- ,מנוחתה" אָר]! -- ודי, | אמא -לכָּל 
למנוותך. | ממשלת השכל והאור | עתה! 
5 הרצון... והפח! ועתה נראה. וִּנְפַה- 
גא את פחותינו". 

האמנסם כבר גרצחה ה,זקנה"? האם לא 
היא היא המדברת מתוך גרונו של אסְנין: ,אגזור 
לשנים את כל הארץ"? 0 

אכן | באה | ה,העזה | הגדולה" | של 
רסקולגיקוב, אבל הזקנה לא מתה עוד. כי 
לא זקָנה היא כָלל. צפור חול היא. את 
עצמה תאכל ואת עצמה תלד, באשדחייה 
תשרף ומאפר-מותה תקום. צפור חג?! 


% 


אם יש באמת לרוסיה ,תעודה" ואיזוהי 
תעודתה -- קשה לדעת. דברים שבאמוּנה הם. 
אבל זה ברור: בגורלה ‏ יש. אחד מרמזי 
אצבע"ההויה. ואו?לי גם יותף מאחד. ,נאיר 
במדורות את מרחבי הערבות..." יאמר בלוק 
בשם בני עמו. לאור. מדורה זו מכרחים 
יתיו הרבה עמים לפשפש במעשיהם. יד 
האלהים היתה בה, ברוסיה, ליסרה, יד הגורל 
היתה בה לחזקה ולסעדה במלחמתה האימה 
אם עצמה ועם שוגאיה. טובי בניה אינם 


...סי יי 


חדלים לעשות חשמון הנפש. שוגים הם 
הערכִים | והקנינים | שבלבם מן | הערכים 
והקנינים המקְבּלים באירופה, מבט אחר יש 
ל,עִין האלכסון? של זרע-כלאים זה. עולם 
אחר בנפשם. דורות רבים ידינו על מצוות 
ה,עשה" וה,לא-תעשה" של לוחות האש ודם 
שנַתְּנוּ מאותו ,הר קדוש", שעליו שר את 
הימנונו המשורר ויצ'סלב איבַנוב. 

גם ל%נו,/ האַסיטים הנודדים שבאירופה, 
הלבושים בגדי-שעטנז, ‏ יש להרהר הרבה- 
ההבה ‏ בשבילגנו אחרי שאלות ‏ המזרתח 
והמערב, אחרי דרכינו ביצירת חיינו, אחרי 
עצם מהותנו האפיטית-אירופית ואחרי יהסנו 
לשכינתנו, שנשתנה שגוי גמור בדור אחרון. 

העם הרוסי ואתו יחד כל הגְרים בארצו 
עוברים עתה דרך פוּר צורף של ענויים 
נוראים. עקדתו אינה רק פוליטית. נפש עַם 
וחיי דורות יעמדו למשפט. 

עוד גוי אחד יש בארץ וגם הוא עומד 
עתה לפני כסאחדדין. עוד לא היתה תקופה 
כה אחראית בחייו כמו תקופתנו. שונאיו 
עושים | בו כלה. תקותו נתונה על כף 
המאזנים. | הארץ נשמטת מתחת ‏ רגלין. 
השמים עומדים להתפורר על ראשו. זה 
אלפים שנה הוא נתון על האש והעצים, אך 
אַף פעם לא היתה המאכלת כה קרובה 
לצוארו. 

אל אלהי ישרא%! בזכות עמך הנעקד 
חוס-נא על כל עם נעקד. 
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נסדר| בבית-הדפוס | של י. הָנדלָר. 

נדפס בבית-הדפוס של קִפָּרשטוך וקרמרזש. 

הציורים נעשו בידי הציר וְלֶָטֶר בּוּהִי, 

פרופיסור האקדמיה לאָמָניותההרשוםבליפסיה. 

הקלישות הוכנו בבית-העבודה למעשי- 
אמנות של ח. גולדבָּרג, 
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